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RESUMO

Refletir de forma responsdvel e completa sobre o fendmeno da ambulantagem na
América Latina demanda investigagdes mais amplas sobre a concep¢do social do
mercado e das trocas comerciais para além do ambito puramente financeiro. H4
dimensdes socioculturais que desafiam a leitura economicista que privilegia estatisticas
rigidas e que nos informam apenas parcialmente sobre os ambulantes, e ainda de forma
enviesada, visto que muitas vezes eles sdo tratados como um problema urbano. Uma
investigacdo mais aprofundada nos leva a pensar em como as origens socioculturais do
comércio popular e dos comerciantes nas sociedades tradicionais em Africa ainda antes
da colonizacdo e os processos diasporicos podem nos ajudar a compreender melhor este
fendmeno e até mesmo o porqué (e como) se deu, historicamente, tanta resisténcia a sua
presenca nas cidades brasileiras. Neste trabalho, busco me debrucar nessa investigacao e
nessa reflexdo, trazendo os tracos socioculturais do comércio popular realizado por
grupos sociolinguisticos tradicionais africanos e tentando identificar quais deles
puderam ser observados nas priticas comerciais realizadas no Rio de Janeiro por
africanos e afro-brasileiros escravizados. Além disso, procuro entender de que forma se
observou a persisténcia dessa pequena profissio no ambiente urbano carioca apds a
Abolicdo da escravidao, os conflitos ideologicos em torno da liberdade e da construgdo
da cidadania, do proprio significado do trabalho e de como agentes sociais como poder
publico, imprensa e autoridades de repressdo atuaram na constru¢do da imagem dos
ambulantes na cultura carioca, da mesma forma que também apresento como essa classe
de trabalhadores se articulou historicamente como um dos principais setores de
resisténcia ao poder colonial e aos imperativos capitalistas, consolidando estratégias de
resisténcia e existéncia na cidade em franca urbanizacdo, ainda que constantemente
perseguidos pelas classes dominantes. Para isso, trago reflexdes a partir de filosofias e
urbanismos africanos (BLIER, 2012; SODRE, 2017; CHIRIKURE, 2020; CUNHA
JUNIOR, 2020; OSIRI et al., 2021), da colonialidade do poder (QUIJANO, 2005;
MBEMBE, 2017) e do capitalismo racial (PELLOW, 2007; LEONG, 2013; PULIDO,
2017; ROBINSON, 2018; GILMORE In: GEOGRAPHIES..., 2020), chegando ao terror
branco e a cidade hostil para revelar a moralidade da atuacdo dos ambulantes no Rio de
Janeiro na busca pelo direito ao trabalho, a memoria e a cidade através de trés periodos
histéricos que os definem: o primeiro com os negros de ganho e as quitandeiras, o
segundo com vadios e quituteiras e o terceiro com os camelos.

PALAVRAS-CHAVE: cultura urbana; camelotagem; sociabilidade; conflitos urbanos;
amefricanidade.
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ABSTRACT

To reflect on the fenomenon of the street vendors in Latin America in a responsible and
complete way is necessary a more wide investigation about the social conception of
markets and comercial trades in spheres beyond the purely financial. There are
sociocultural dimensions that defy the economicist reading that privileges rigid statics
data e shows us only partialy the true nature of street vendors, and on biased points of
view, as seen on the discourse that they’re urban problems. A wider and deeper
investigation leads us to think about how the sociocultural origins of popular market e
traders in traditional societies in Africa before the colonization and the diasporic
processes may help us to a better understanding of this phenomenon, and even why (and
how) historically comes up so many resistence in front of its presence in brasilian cities.
In this paper, I intend to embark on this investigation and this reflexion, bringing
sociocultural traits of popular commerce realized by sociolinguistic groups in pre-
colonization Africa, trying to indetify them in comercial practices in Rio de Janeiro’s
streets realized by enslaved africans and it’s descendents. Beyond that, I seek to
understand in wich ways we can observe the persistence of this “little occupation” in
carioca urban ambients after the slavery’s abolition, the ideological conflicts around
freedom e the construction of citzenship, the meaning of work and how social actors
like public power, press and restraint authorities have acted on the construction of the
street vendors in Rio’s social imaginary and urban culture; in the Other hand, we must
see how these workers have articulated themselves as one of the main sectors of
resistente before the colonial power and the capitalists imperativs, solidifying resistence
and existence strategies in a city embeded with urbanization and modernity ideas. For
this, I start from relexions on african urbanisms and philosofies (BLIER, 2012; SODRE,
2017; CHIRIKURE, 2020; CUNHA JUNIOR, 2020; OSIRI et al., 2021); coloniality of
power (QUIJANO, 2003; MBEMBE, 2017) and racial capitalism (PELLOW, 2007;
LEONG, 2013; PULIDO, 2017; ROBINSON, 2018; GILMORE In: GEOGRAPHIES...,
2020), coming at White terror and hostile city to reveal the morality of the operation of
Rio de Janeiro’s street vendors in search of rights to work, memory and city throughout
three historical periods: the first one with quitandeiras and negros de ganho, the second
one with quituteiras and vadios, and the last one with camelos.

KEY-WORDS: urban culture; street vendors; sociability; urban conflicts; amefricanity.
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PROLOGO

“Vocé esta aqui”: situando o leitor numa sociedade multifacetadamente racista

“Vocé esta aqui”. Sempre que a gente ta perdido em algum lugar, seja um shopping
center ou algum bairro que nao conhecemos, procuramos um mapa e logo buscamos a
seta vermelha que diz essas trés palavras magicas: vocé estd aqui. A emocao imediata é
de um alivio que vai aos poucos substituindo a urgéncia, o alerta. Ao olhar pro mapa,
além de descobrir aonde ¢ o “aqui” que vocé estd, torna-se possivel, com paciéncia e
atencdo, refazer seus passos, lembrar de alguns pontos que tenham chamado mais

atencdo no caminho, até vocé finalmente conseguir se localizar em escalas mais amplas.

Numa emergéncia é possivel se comunicar com alguém que esteja no mesmo lugar. A
escolha desse interlocutor ndo se da de forma aleatdria: procura-se por um seguranca
(devidamente trajado e posto como um), por um vendedor dentro de alguma loja ou por
alguém que esteja parado em algum lugar apreciando tudo o que o cerca, passando certa
emoc¢do de calma; procura-se, portanto, por alguém que pareca frequentar aquele lugar,
mesmo que de formas distintas. A intencdo € que essa pessoa te localize e te oriente

uma saida com certa propriedade na fala.

Em ultima medida, a tecnologia nos serve e nos salva: smartphones tem mapas que nos
orientam em basicamente qualquer lugar e a qualquer momento, ou aplicativos que nos

permitem comunicagdo ou até mesmo pedir um carro por aplicativo.

Comecamos perdidos a procura de algum sinal que indique nossa localidade. E
visualizar isso geograficamente € tdo fundamental quanto fécil. Essa emocao de alivio, e
aqui compreendo “emocado” enquanto algo passageiro que orienta nosso comportamento
por um intervalo de tempo reduzido, substitui outras sensacOes e ela propria serd
substituida por outras que orientaram e orientardo nosso comportamento € nossos
deslocamentos em outros momentos. Naturalmente, associaremos essas sensacoes a
lugares, pessoas e outros tantos elementos disponiveis no que enxergamos como
realidade. E assim que se constréi a nossa experiéncia enquanto seres humanos:
observando o mundo, criando padrOes e associacdes a partir dessas observacoes
(estimulos externos que acessam nossa intimidade) e assim, costurando algo que nos

faca sentido, ou seja, algo que nos permita passar menos tempo em alerta.
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E por isso (suponho) que algumas das perguntas mais filoséficas e profundas tratadas
por tantos classicos literdrios e cinematograficos se refiram ao futuro: para onde
vamos? Qual é a minha missdo de vida? Claro que perguntamos também quem sou eu?,
algo mais localizado no presente, mas essa pergunta costuma nos colocar frente a alguns
demonios dos quais procuramos fugir — demonios esses que estdo localizados nao mais
no futuro, mas sim no passado. Quer dizer, responder quem sou eu? acaba se tornando
um exercicio quase herctleo pois, diferentemente do mapa que diz que vocé estd aqui,
investigar “como” nos tornamos o que somos (ou o que estamos) pede uma revisao de
vdrios passos e deslocamentos que demos em nossas vidas; lugares e pessoas que
podem ou ndo terem sido temporérios, e que nos marcaram de forma nao-superficial;
relagdes criadas com esses lugares e pessoas que fogem, de certa forma, do nosso
controle. Responder quem sou eu? nos exige um resgate do passado que se torna
doloroso, portanto, e muitas vezes violento, pois nem sempre estamos preparados para

lidar com sentimentos (esses sim mais duradouros, permanentes).

O sentimento € algo mais objetivo, mais consciente. Sabe-se que determinada pessoa,
evento ou lugar pode servir de gatilho para um sentimento que pode ou ndo ser
negativo. E, geralmente, quando esse sentimento € negativo, evita-se se aprofundar em
seu motivador para evitar um mal-estar mais duradouro. Transforma-se o quem sou eu?
num onde estou?, uma reavaliada da jornada (dos passos dados no passado) e evita-se o
maximo possivel estar num lugar ruim por muito tempo — é desconfortdvel olhar num

mapa e perceber que a seta de “voc€ esta aqui” aponta para um lugar hostil.

Tento resumir o que quero dizer nas palavras de Han (2018, p. 60-61): “o sentimento
(...) tem uma duracdo ou uma profundidade narrativa. (...) O sentimento ¢
constatativo.”, ao contrdrio das emocgdes, que seriam, ainda nas palavras de Han,
performativas, intencionais e finais, “a expressdo da subjetividade” e “essencialmente
mais fugazes e mais curtas do que os sentimentos” (p. 60). Constatar algo ¢ um processo
que d4 um novo significado a tudo o que foi subjetivado, ou seja, tirar esses elementos
do campo subjetivo, questionar o que eles significam e verificar se esses significados
condizem com nossos discursos, principios/valores e praticas. E esse processo pode ser
profundamente cansativo, doloroso, pois uma dessas constatacdes (uma das mais
inescapaveis) € de que boa parte dos significados que damos as coisas dispostas na
realidade €, na verdade, criado pela exterioridade; isto é, foge do nosso controle, da

nossa autonomia consciente. A realidade € uma construcao social que precede a nossa
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consciéncia. Os nossos sistemas de crencas, a l6gica de atribui¢do de valores a lugares,
elementos e pessoas — realizados de forma naturalizada e, portanto, subjetivada -, nada
disso estd completamente sob nosso controle. Nossas memorias e experiéncias
individuais moldam a nossa percep¢do da realidade, mas ndo apenas; nossos
sentimentos e emocdes, ainda que pessoais, também ndo fogem dessa condi¢do e estdo

perfeitamente atrelados a construgdo orientada da percep¢ao da realidade.

Isso pode soar desesperador. A culpa, enquanto um sentimento, pode vir a se tornar uma
companhia indesejavel. O “lugar de culpa”, enquanto uma localizagdo apontada pela
seta do “vocé esta aqui”, pode ser desesperador por dois motivos: ele nos deixa ainda
mais perdidos, pois nido entendemos como fomos parar ali, posto que jamais nos
dirigirfamos conscientemente para este lugar; passamos nossas vidas buscando ndo
sermos culpados de nada, seja por algo relacionado a nossa trajetdria pessoal ou pela de
outrem. E isso é um perigo porque nos afastamos daquilo que pode, de fato, nos fazer
compreender melhor o mundo no qual vivemos e agir, ativamente, em prol da
constru¢cdo de uma sociedade menos desigual. Pessoalmente, perceber diversos detalhes
que nunca foram 6bvios pra mim, ou que sempre vi sendo tratados pelas outras pessoas
como desnecessdrios, e ver como eles influenciam nos diversos campos da minha vida
pessoal e publica, tem sido (e seguird sendo pelo resto da minha vida encarnada) uma
jornada com muitos adjetivos, e talvez um dos principais seja confuso. Tudo isso foi
potencializado pela pesquisa que apresento aos leitores a partir de agora, sobre a qual

me debruco ha 6 anos.

Primeiramente vou fazer me apresentar formalmente a vocé que me l&. H4, sim, um
grande incomodo, ddio, raiva de muito do que cruzou a minha vida e a minha formacao
enquanto ser humano, cidaddo. Para isso, de certa forma, aqui eu me exponho de forma

breve.

Meu nome € Vitor Henrique Guimaraes Lima. Tenho 28 anos, nascido e criado no
subudrbio carioca. Até meus 15 anos morei num conjunto habitacional no bairro de
Guadalupe, Zona Norte do Rio de Janeiro. Estudei em colégios particulares até
completar esses mesmos quinze anos; oito desses anos, inclusive, foram num colégio
cat6lico. Por todo esse periodo, meus deslocamentos pela cidade estavam limitados no
trecho Guadalupe - Madureira. Aos 12 anos comecei a treinar voleibol no bairro do

Meier, um dos maiores e mais importantes da Zona Norte. E logo na primeira vez que
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fui para o treino, peguei o Onibus errado - o que poderia ter tranquilamente me
traumatizado, visto que eu estava completamente desesperado e desnorteado, com
minhas ldgrimas como maiores companhias, mas que curiosamente me fez ficar mais
curioso e atento com as tantas linhas de dnibus e com o quanto da cidade eu ainda nao

conhecia.

Fui criado por mae, avé materna e vizinhos; avé paterna sempre teve um lugar afetivo
muito importante na minha vida e meu avd paterno foi um dos maiores incentivadores
da minha educagcdo. Meu pai sempre foi um tanto distante, o que sempre me deixou
carente de uma referéncia masculina. Mas quando ele estava ali, era uma das raras
excecoOes onde eu ia para além de Madureira e ia até o Cachambi, no Norte-Shopping,

entdo maior shopping da Zona Norte.

No inicio de 2007 eu fiz parte da volta do curso técnico em Estradas no Centro Federal
de Educacdo Tecnoldgica Celso Suckow da Fonseca (CEFET-RJ), em Sdo Cristévao - a
muitos minutos distantes de Guadalupe. Também iniciei o Ensino Médio no Colégio
Pedro II, no mesmo bairro que o CEFET — separados por uma linha de trem e pela
Quinta da Boa Vista. Meus deslocamentos ficaram mais complexos: o trem passou a
fazer parte do escopo (se eu ndo quisesse chegar atrasado em todas as aulas), as viagens
ficaram mais longas e a baldeacdo era um 6timo artificio - o que eu viria a entender ser

um dos maiores aprendizados do morador do suburbio carioca.

Nos trés anos em que duraram meu Ensino Médio, a minha nocdo mental do que era
cidade ampliou em propor¢des que ainda ndo parei pra contabilizar. Talvez seja algo
imensurdvel. Passei a conhecer cada curva da Avenida Suburbana, que alguns insistem
em chamar de Avenida Dom Helder Camara (seu nome formal). Criei lacos afetivos ndo
s6 com 0s amigos com quem vivi nesses colégios, mas também com linhas de 6nibus -
um trago da carioquice que daria um 6timo estudo académico, diga-se de passagem.
Com eles (amigos e linhas de Onibus), peguei engarrafamentos, chuvas torrenciais,
enchentes, tiroteios; criei histérias para contar, algumas das quais percebo com tristeza

ter esquecido, mas outras tantas que lembro com muito carinho.

As questdes do deslocamento pela cidade e da nocdo pessoal do que esta € (como se
consome a cidade) sempre foi muito importante pra mim, ainda que eu fizesse essa
abordagem de outras formas. Sempre tive uma grande curiosidade de saber como o Rio

de Janeiro se formou espacialmente. Porque os bairros com maior status social estao
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onde estao? Porque as favelas estdo onde estdo e sdo do jeito que sao? Como que moro
num bairro tdo distante da praia? E porque meu bairro € visualmente tao diferente
daqueles da orla? Porque Madureira estd onde estd? Porque o Centro € onde &, isto €, na
costa? Essas perguntas sempre me instigaram curiosidade. Demorariam alguns anos

ainda para eu comecar a respondé-las, mas elas sempre me acompanharam.

Em 2011 iniciei a faculdade de Licenciatura em Fisica, na Ilha do Funddo (UFRIJ),
também Zona Norte do Rio. O curso era noturno, o que demandou um amadurecimento
em relacdo a esse deslocamento pela cidade. Por sorte, o dnibus, pelo menos na volta
(saindo do Fundao sempre as 22h20 da noite) seguiu sendo um lugar seguro: muitos dos
meus colegas de curso, principalmente veteranos, eram verdadeiros mestres do

entretenimento € com muito humor tornavam a viagem mais leve.

Em 2012 eu troquei de curso, mas segui na UFRJ. Era um curso até hoje desconhecido,
entdo imagine a época. Bacharelado em Ciéncias da Matematica e da Terra (BCMT).
Tinha sido criado em 2009. E um tipo de “ciclo basico” de Ciéncias da Natureza. A
mim serviria como um tipo de trampolim: desde 2009, minha inten¢do era cursar
Geologia. A época, ainda com um tanto de ingenuidade, tinha a intengdo de criar formas
de tornar a vida dos moradores de favela e encostas mais seguras, e via na Geologia um
meio possivel para isso. Foi uma época de grandes deslizamentos de terra no estado do
Rio de Janeiro: no inicio da década de 2010, cidades como Angra dos Reis, Teresopolis,
Nova Friburgo e Niterdi tiveram verdadeiros desastres que afetaram profundamente a
vida local, em diversas esferas possiveis. A cada ano que passava eu tinha mais certeza
de que a Geologia era o lugar certo em que eu poderia elaborar algo que favorece as

populagdes de encosta... eu s6 ndo sabia o que, exatamente.

BCMT, portanto, seria uma espécie de trampolim. Havia a possibilidade de cursar
algumas matérias basicas e comuns a Geologia, para depois participar de um outro
processo interno e migrar para o curso que eu queria. Ao fim de 2013, fiz minha
primeira tentativa, mas por muito ndo consegui a transferéncia. Sentia que 0 momento
certo viria ao fim do primeiro semestre de 2014, mesmo periodo em que comecei a

namorar, o que acabou nao se consolidando.

Aqui cabem alguns resgates de momentos que me marcaram pessoalmente, com planos
de fundo culturais e politicos bastante relevantes. Ainda em 2012, vivemos as primeiras

eleicdes no Brasil pds-Primavera Arabe. Isso significa dizer que foram as primeiras
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elei¢des, ainda em ambito municipal, em que as redes sociais se transformaram em
territorio de debate e disputa ideoldgica. Foi um momento em que boa parte da minha
geracdo (eu tinha 21 anos a época, mas era algo que reverberava a mais velhos e mais
novos que eu) comecou a se envolver com politica € movimentos sociais progressistas.
A candidatura de Marcelo Freixo, do PSol, mobilizou milhares de jovens; ganhavam
forca também bandeiras do feminismo e do movimento de luta pelos direitos LGBT. O
termo “direito a cidade” perdeu sua exclusividade académica e passou a figurar em

diversos debates também nas redes sociais, quase a exaustao.

Obviamente esses debates nao se limitaram as redes sociais. Muitos deles iam para as
mesas das pracas de alimentacdo dos shoppings, mesas de bar, discussdes entre amigos
durante uma social. Sempre me mostrei entusiasmado com essas discussdes e ia me
envolvendo cada vez mais. A ideia de direito a cidade me remetia as curiosidades que
me faziam companhia ha tantos anos. Via ali possibilidades de finalmente encontrar

algumas respostas. E nisso ainda ndo haviamos chegado as Jornadas de Junho.

Em 2014, ainda mirando em cursar Geologia, fiz uma das matérias que julgava
importantes para tal meta: Paleontologia. Durante as duas primeiras semanas da Copa
do Mundo (e quem me conhece sabe que minha relacdo com esse evento é bem intensa)
estive dentro de um Onibus com a turma da matéria, indo e voltando ao Rio de Janeiro e
passando pelo sul do Piaui, pelo sertdo cearense e pelo interior da Bahia. Conheci
Otimas pessoas naquela viagem. E até com a bén¢do de Padre Cicero comecei a namorar
poucos meses depois. Visitei lugares que nunca imaginei visitar, vi imagens que nem na
mais solta imaginagcdo poderia projetar. E ndo digo apenas em relacdo as paisagens
naturais ou aos registros historicos da Serra das Capivaras. O que mais me causava
curiosidade era a vida humana nesses lugares. Em determinados momentos, com o
Onibus a mais de cem por hora, via uma casa de um lado da estrada e somente depois de

meia hora ou mais via alguma outra.

Um momento em especial me marcou profundamente. Paramos num lugar onde tinha,
de um lado da estrada, uma casa (e ouvi dizer que havia outra a pouco menos de um
quildmetro adentro), e do outro uma casa, uma capela, um cemitério - € um campo de
futebol. Naquele momento eu lembrei de outras tantas casas que vi nos caminhos e
lembrei que todas elas tinham algum campo de futebol. Segui observado esse padrao.

Ali, inclusive, trés garotos jogavam bola. Um deles vestia uma camisa da selecdo
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brasileira; outro, uma do Flamengo. E foi ali, bem naquele momento, em que notei que
uma palavra que faltava ao meu repertdrio mais usual era “cultura”. Afinal, era a inica
coisa que daria conta de explicar o fendmeno da difusdo do futebol pelo interior do pafs,
com tantos amantes e adeptos do esporte. A cultura ndo s6 enquanto uma manifestacao
artistica, mas enquanto uma pratica complexamente estruturada. Porque a forma como
se consome futebol ali é bastante diferente da forma como se consome na cidade, por
exemplo, de um dos maiores estddios do mundo e de um dos clubes mais vitoriosos do

pais - o mesmo que aquele menino vestia.

E aqui eu procuro fugir de qualquer possibilidade de vocé interpretar meu texto como

algo que romantize o que narro. SO certamente € algo a ser observado e compreendido.

Perguntava-me também em como seria possivel, se eu morasse por ali, ir ao hospital
caso eu ou algum vizinho passasse mal. Na minha cabeca de 21 anos, de alguém criado
na malemoléncia do suburbio carioca (mas que também ndo era tdo malemolente
assim), aquilo era inconcebivel. Quer dizer, aquele estilo de vida era inconcebivel,
impraticavel, extremamente precdrio. Numa outra escala, comecei a me questionar
como o pais tinha se formado daquela forma, e ndo mais apenas a minha cidade. E

minha cabeca borbulhava em busca de respostas.

N

A essa época, no meio do ano, durante essa jornada pelo interior do Nordeste (bem
distante do litoral que todos tanto conhecem ou almejam conhecer), tinha dois
pensamentos quanto ao meu futuro profissional académico. No fundo eu tinha algumas
duvidas se eu conseguiria, de fato, uma vaga em Geologia. E ainda mais fundo eu me
questionava se eu ainda queria isso (embora eu ndo admitisse nem a mim mesmo).
Pensar cultura (ou culturas), a formacao histérica do espaco, as formas de vida plurais
no territorio brasileiro... essas possibilidades reverberavam no meu intimo. Havia um
grande didlogo entre aquilo com tudo o que eu discutia no almo¢o com meus amigos
desde as elei¢des de 2012. E que eles sabiam bem, visto que me incentivavam a nao ir

pra Geologia.

Curiosamente eu logo fui tomado um certo alivio. Fui para a Geografia e ndo demorei
muito para perceber que estava no lugar certo. Por um tempo foquei na ideia de entrar
em algum laboratério de Geomorfologia, para pesquisar geomorfologia urbana. Por um
ano eu fiz parte do Nicleo de Estudos do Quaternédrio & Tecndgeno do Departamento

de Geografia / Instituto de Geociéncias (NEQUAT/IGEO), sob os olhos da professora
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Maria Naise de Oliveira Peixoto, onde pesquisei sobre educacdo ambiental nas escolas
municipais rurais do municipio de Teresépolis, pesquisa relacionada aos ja citados

deslizamentos de terra na Regido Serrana em 2011.

Logo no primeiro semestre da graduagdo fiz um trabalho para a matéria Geografia da
Populagdo, ministrada pela professora Gislene dos Santos, que me fez perceber em mim
mesmo a habilidade auténoma para realizar pesquisas. No periodo seguinte, que
comecava no inicio de 2015, na matéria Geografia Regional da Europa, ministrada pela
professora Eve Anne Buhler, a turma deveria se dividir em duplas ou trios e fazer uma
pesquisa temdtica sobre alguma cidade ou pais da Europa. Antes do fim do primeiro
més, minha dupla teve de sair da matéria, por motivos maiores, o que me deixava frente
a uma decisdo imposta pela professora: me juntar a algum outro grupo (e desistir da
pesquisa que eu vinha pensando em fazer) ou fazer o trabalho sozinho. Nao pensei duas
vezes: comprel a briga e fiz sonho uma pesquisa sobre a formacao politica e espacial da
Randstad, a regido metropolitana dos Paises Baixos, que compreende as cidades de
Rotterdam, Amsterdam, Haia e Utrecht. Me debrucei sobre processos de urbanizacio,
conurbagdo, politicas urbanas e politicas ambientais (o que me gerava curiosidade sobre
o assunto era o fato de ser um pais onde cerca de 60% da populacdo vive em dreas
abaixo do nivel do mar). Fui melhor sucedido do que eu imaginava em ambas as
matérias, o que me deixou muito animado para seguir pesquisando. Minha entdo
namorada, Aléxia Iduino, que a época cursava Histéria na UERJ, percebia minha
facilidade e me incentivava a buscar revistas e eventos académicos para mostrar o que
vinha pesquisando, o que me pareceram Otimas ideias (devo muito a ela por esses

incentivos).

A essa altura eu ja apresentava sinais de cansaco com a pesquisa que desempenhava no
NEQUAT. Eu sentia que ndo estava dando o maximo que eu poderia para a pesquisa, e
que outra pessoa no meu lugar poderia contribuir muito mais. Fui me preparando, aos
poucos, para sair do laboratério. E vinha pensando também em desenvolver uma
pesquisa propria sobre um dos seguintes temas: a cultura do subtirbio carioca ou sobre

os camelOs cariocas.

No inicio do segundo periodo de 2015 iniciei a matéria Topicos Especiais de Geografia
Urbana. O professor foi o antropdlogo alemado Frank Mueller, a época doutorando no

Departamento de Geografia da UFRJ. Foram meses estudando o espaco urbano
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principalmente pelo ponto de vista da Antropologia, o que por um lado foi bastante
interessante, pois ampliava meu campo de visdo para qualquer pesquisa que eu pudesse
vir a fazer, mas, por outro, me distanciava (parcialmente) da Geografia. Sem dudvidas foi
uma matéria fundamental para mim. Nas conversas que tinhamos, a prépria Aléxia ja
havia percebido que certos questionamentos sobre alguns tépicos poderiam ser
respondidos com a ajuda da Antropologia. Bastava escolher qual das duas ideias

(cultura suburbana ou camel6s) eu iria escolher para fazer o trabalho do periodo.

Uma das coisas que peguei gosto durante os dois anos de namoro foi ir a sebos. Virei
frequentador de varios (fosse para comprar livros, CDs ou discos de vinil). E quanto
mais eu frequentava esses sebos e olhava os sumdrios dos livros que falavam sobre o
Rio de Janeiro, mais eu notava referéncias interessantes sobre a histéria dos ambulantes
na cidade. Refletia sobre o que eu aprendia na faculdade, sobre o meu processo de
criacdo de nocdo de cidade e via que se eu pouco percebia pesquisas sobre o suburbio,
via ainda menos sobre os camelds. E 1a notando que existia uma narrativa historica que
ndo era contada, ou até mesmo sabida dentro da prépria academia. Mais tarde vim a
entender isso como falta de interesse, o que alimentou minhas forcas para toca algo

adiante.

Decidi iniciar uma pesquisa sobre os camelds. Se antes eu tinha curiosidade sobre essas
figuras tdo presentes no dia-a-dia do carioca, sobre a presenca deles na paisagem da
cidade, assim que descobri a que existia uma relacdo entre eles e a escraviddo eu senti
um clique na minha cabeca. Aquilo ali merecia ser explorado, ainda que eu nao

soubesse exatamente como, por quais caminhos.

Ainda em 2015 esses caminhos comecariam a serem revelados. Quer dizer, nao foi de
uma hora para outra, mas passei por alguns eventos pessoais que me levaram a entender
bem onde eu estava (e onde eu estou hoje). O mais forte certamente foi numa tarde de
setembro ou outubro, ndo lembro ao certo. Eu dava aula de Fisica num curso particular
no bairro da Barra da Tijuca, Zona Oeste da cidade. E um bairro de classe média alta e
alta da cidade. Aléxia morava no bairro vizinho, Recreio dos Bandeirantes, com igual
status social. Geralmente marcdvamos encontros ou na praia ou em algum shopping do
bairro. Naquele dia, marcamos na praia. Logicamente, sai de casa preparado para,
depois da aula, dar uma volta na praia: chinelo, bermuda e camisa. Entre o inicio e o fim

da aula, o céu mudou de cor. O sol foi coberto por nuvens que nio pareciam amigaveis
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e a ventania era intensa. Trocamos de ponto de encontro e fomos para o Barra-shopping
assim que minha aula acabou. Demos as voltas que costumdvamos dar, visitamos
livrarias, fizemos nosso lanche... até que ela, uma mulher branca, notou que havia algo
diferente. E fez um comentario comigo: “hoje as pessoas estdo muito estranhas. Elas
estdo olhando muito pra gente”. E como numa iluminagdo inédita, uma epifania, eu
entendi muita coisa. Digo, j4 haviamos conversado anteriormente sobre racismo, mas
por toda a minha vida havia sido orientado a enxergar a vida por um ponto de vista
bastante individualista, meritocratico: se eu podia, qualquer um poderia também. Eu
havia sido avisado pela minha mae e até mesmo pelo meu pai de que eu sofreria racismo
em alguns momentos da minha vida. E sempre tive um suporte familiar muito grande,
fosse de afeto ou de incentivo. Mas nada havia me preparado para o sentimento que me

tomou naquela noite.

Meses antes, talvez até semanas, eu ndo tivesse ficado tdo abalado. O que me pesou
naquele dia era algo que aconteceu naqueles dias no mesmo periodo. Em algumas praias
da Zona Sul estavam rolando os chamados “arrastdes”. Como respostas a eles,
moradores desses bairros (principalmente Copacabana, Ipanema e Leblon) se
mobilizaram nas redes sociais e criaram grupos de “justiceiros” para realizerem blitzes
nos Onibus que viessem da Zona Norte, principalmente aqueles que passassem por
favelas no trajeto. Linhas como 472 (Triagem - Leme) e 474 (Jacaré - Copacabana)
eram constantemente paradas por esses autodeclarados justiceiros, que entravam nos
onibus e buscavam, nas palavras de um deles, “moleques de chinelo, com cara de quem
ndo tem um real no bolso” (FANTTI; MARTINS; NOGUEIRA, 2015). Nas redes
sociais, o compartilhamento era de informacdes e de memes como o da imagem a

seguir:
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Domingo
é dia de praia no Rio!

N&ao esqueca o protetor!

Figura 1 - imagem compartilhada em grupos de redes sociais por moradores da Zona Sul carioca em setembro de
2015. Fonte: https://brasil.elpais.com/brasil/2015/09/21/actualidad/1442792573_902604.html

Tomou conta de mim o mesmo pensamento, mas com um outro contorno: se eu podia,
qualquer um poderia também. Eu estava tdo vulnerdvel quanto os garotos que eram
agredidos e expulsos daqueles Onibus agredidos na praia. Eu era tdo suspeito quanto
eles; eles eram tdo suspeitos quanto eu. E pior: com o apoio da Policia Militar. Alguns
desses “justiceiros” disseram a reporteres de diversos veiculos (G1, Folha de Sao Paulo,
El Pais) que ja estavam no terceiro final de semana seguido naquela pratica. Se os
moradores tinham o aval das autoridades para reprimir autonomamente outros

moradores da cidade, onde estava tragado o limite?

Para completar, na saida daquele passeio com Aléxia vimos uma fila de policiais.
Rapidamente abaixei o rosto, preocupado, até que finalmente passamos por eles. Fui
visitado por um pensamento inédito: “se eu estivesse sozinho, sem a minha namorada
(branca), sera que eu teria passado direto?”. Aquela tarde tornou-se mais pesada do que
qualquer outro momento na minha vida que se possa relacionar a esse tema. Mais que o
dia em que o motorista do 6nibus, a caminho do treino de vdlei, me disse, enquanto eu
observava ele colocar as moedas de troco numa caixinha, que se eu tentasse fazer
alguma coisa era s6 ele apertar um botdo que a policia me perseguiria - eu tinha 12
anos; mais pesado do que quando eu e mais quatro amigos (dois deles negros, os outros

dois brancos) fomos parados pela mesma policia quando estivamos a caminho da Lapa,
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com os dois policiais saindo do carro aos gritos e com os fuzis apontados nas nossas
caras; tao impactante quando fui informado que um antigo amigo, Thales Martins, um
jovem negro brilhante, inteligentissimo tdo alto, negro e cabeludo quanto eu, havia sido
assassinado em Guadalupe, confundido pela milicia em Guadalupe em 2008, o que me

deixou atordoado por algumas semanas.

Passei ainda por varios processos de amadurecimento da minha visdo racializada sobre
o mundo. Em novembro de 2015, no final de semana do meu aniversario, participei
organizado parcialmente por um amigo administrador chamado Giovani Rocha (até hoje
uma referéncia pra mim, ainda que a vida e a distancia tenham diminuido nossos
contatos). Foi o Potencializagdo, um tipo de incubadora para projetos sociais voltados
com abordagem racial. O projeto do qual participei foi o Cine Afroestima, que por 5
meses visitou 0 DEGASE (Departamento Geral de A¢des Socioducativas) de Gramacho
para debates com filmes com protagonismo negro ou com temdtica racial com os jovens

que 14 estavam. Dessa experiéncia eu tirei algumas das maiores licdes que tive na vida.

Conforme eu avancava na faculdade, com a pesquisa, eu percebia duas dificuldades:
quando pedia orientacdo para algum professor, nenhum deles se mostrava a disposi¢ao.
E quando finalmente encontrei um orientador, ele sinalizou que ndo saberia como me
orientar pois ele ndo dominava o assunto. Havia (e ainda h4, num geral) uma debilidade
académica para fazer abordagens raciais e/ou interseccionais por parte do corpo
docente. E ndo apenas uma debilidade, mas também uma resisténcia por uma parte
significativa dos professores a esses temas e pesquisas, muitas vezes com falas e

posturas racistas.

Entdo segui minha pesquisa de forma bastante autbnoma. Inicialmente, principalmente a
partir do primeiro semestre de 2016, recebi algumas dicas sobre a pesquisa da Aléxia e
do professor Gustavo Bezerra, que ministrava a matéria Formacdo Econdmica e Social
Brasileira (do curso Gestdo Publica para o Desenvolvimento Econdmico e Social);

depois disso, desenvolvi toda a pesquisa sozinho.

Encontrei orientacao formal com o professor Paulo Gusmao, do Laboratério de Gestao
Territorial (LAGET/IGEO). Com ele e com as amigas Esther Werneck Goulart e Lais
Sarlo tocamos o projeto de pesquisa “Planejamento urbano e produgdo do espaco no
Centro da Cidade do Rio de Janeiro”. Debrucei-me sobre a formacdo da SAARA

(Sociedade dos Amigos das Adjacéncias da Rua da Alfandega) tanto enquanto reduto
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étnico e sociedade comercial organizada, quanto enquanto uma drea de grande
importancia cultural para os cariocas, enquanto desenvolvia, paralelamente, a pesquisa

sobre ambulantes.

Todos esses momentos € pensamentos que pus aqui triangulam trés elementos
fundamentais para o que trago neste texto: o que me orienta enquanto pesquisador é
minha curiosidade para entender a formagao socioespaciais; deslocamentos pelo espagco
(cidade, estado, pais, mundo); e as relacdes étnico-raciais em diversos ambientes. Ou,
em poucas palavras: como movimentos/fluxos demogréficos e as relacdes étnico-raciais
influenciaram historicamente na formacgdo socioespacial carioca e nos tantos
deslocamentos que fazemos enquanto individuos. Quanto mais respostas eu obtinha,
mais eu percebia a auséncia de referéncias negras positivadas na histéria da minha
cidade (lugares, personagens, eventos historicos, elementos culturais). Digo, pelo menos
na narrativa oficial. E isso eu s6 vim descobrir com a pesquisa que lhe apresento nas
paginas que seguem. Uma pesquisa que busca investigar, € aqui eu resumo, as origens
da prdtica da ambulantagem no Rio de Janeiro e de que forma os ambulantes estdo
inseridos no imagindrio social carioca - €, com isso, narrar a histéria do racismo

brasileiro e da luta antirracista a partir da figura dos ambulantes.

Minha intencdo, de maneira geral, ndo € apenas contar a histéria do racismo antinegro
carioca a partir dos ambulantes como personagens centrais. E, acima de tudo, valorizar
esta figura tdo presente e importante para a cidade, destacando sua relevancia cultural,
suas ligagdes com ancestralidades africanas e como eles sdo uns dos principais
exemplos de resisténcia popular as acdes hegemodnicas nos campos cultural, politico e

de ordenacdo espacial.

Procurei até entdo tentar sublinhar algumas linhas da sua experiéncia de vida. Nesse
meu proximo movimento, farei isso por caminhos que busquem escurecer o ponto de
vista de leitores, de formas mais localizadas tanto geograficamente quanto

historicamente — sem isso, todo o resto da pesquisa perde o fundamento.

Acho importantissimo dizer também que este trabalho ndo é apenas um texto que
escrevo para outras pessoas o lerem futuramente. E, também, um processo terapéutico.
A dor faz parte desse processo - ou, nas palavras de Concei¢do Evaristo, “escrever ¢
uma maneira de sangrar” (2017, p. 109). Da mesma forma que tenho orgulho dessa

pesquisa, sei também o quanto de dor ela me trouxe. Em muitos momentos, lendo o
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racismo a brasileira, tive que dar uma pausa e tirar férias da pesquisa, pois €&
desanimador perceber que ele apenas se aprimorou e se adaptou aos novos contextos; a
16gica dele, entretanto, é a mesma que a de 120 anos atrds. E um processo terapéutico
pois conto essa histéria também para o Vitor do passado: um garoto inteligente, muito
curioso e extremamente teimoso. Porque antes de 2015 e do fatidico dia do shopping,
essas minhas versdes pretéritas eram bastante meritocratas, ndo entendiam o que era
racismo, de fato, e nem como ele era impactado por essa estrutura, e ainda reproduzia
uma série de “piadas” autodepreciativas para nao perder determinadas amizades — uma
forma que ele encontrou de nunca ser abandonado pelos amigos e ficar sozinho na hora
do recreio. Conto isso pra ele, com muitos passos (que alguns, talvez, possam achar
lentos demais), para que ele baixe a guarda e entenda que tudo o que eu falo hoje é para
o bem dele, que ele ndo precisa estar na defensiva ou se anular. Esse texto certamente €

terapéutico para mim e para ele.

INTRODUCAO

O tema que trago para este texto € fruto de uma pesquisa de seis anos onde investigo
como a pratica da ambulantagem se constituiu como uma constante na cultura urbana
carioca, buscando entender tanto a pratica em si, em sua dimensdo horizontal (isto €, a
partir dos grupos que a reproduziram historicamente), quanto os conflitos em torno dela
(o que leva para a mesa de debate perspectivas de autoridades politicas e burguesas -

das classes dominantes, enfim).

Construo, neste texto, uma critica a nocdo de que a ambulantagem estd relacionada
apenas a crise do capitalismo. O que defendo e argumento a favor é que esta pratica
comercial e sua funcdo social sdo herancas daquelas realizadas por povos tradicionais
do continente africano desde antes da colonizac¢do, e que foi re-estruturada para a
resisténcia, articulacdo e reprodugdo social daqueles que foram sequestrados para o
Brasil durante os anos de escraviddo e por seus descendentes. Reivindicar essa face do
comércio popular como algo relacionado a préiticas comerciais ancestrais € nao apenas a
crises do sistema econdmico vigente € reconhecer a profundidade da ancestralidade
negra no nosso fazer social cotidiano e, consequentemente, nos munirmos de

argumentos e armas para a luta antirracista.
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Para isto, no primeiro capitulo farei um resgate sobre alguns dos pilares do racismo e do
que permite sua reproducdo: cosmovisdo eurocéntrica, colonialidade do poder e
capitalismo racial - acarretando em tentativas constantes de etnocidio que se adaptaram
aos seus contextos histéricos. Por esse caminho, apresento o que embasa a minha forma
de enxergar as relacdes sociais urbanas, os papéis sociais e a subalterniza¢do a qual é
submetida a populacdo negra, tudo isso como fruto de um processo histérico bem
articulado para garantir a reproducao de privilégios sociais. A partir disso, poderei fugir
de simplesmente dizer que o racismo existe e impacta negativamente na vida de pessoas
negras e ir mais a fundo, tragando como enxergo sua concep¢do ao longo dos séculos de
colonizacdo e de tentativas de apagamento das manifestacoes de culturas africanas e
afrobrasileiras no cotidiano urbano. Relembro que este é rambém um exercicio
terapéutico, voltado ndo s6 para aqueles que me l€em no presente, mas também para que
minhas criangas e adolescentes e adultos interiores possam aprender e serem ajudados a
entenderem melhor seus lugares em seus contextos e se perdoarem, de certa forma, de
algumas decisdes que possam ter tomado. A ndo carregarem culpa e a pedir desculpas
quando ndo precisam - € um trabalho que eu gostaria de ter lido quando mais novo,

certamente, entdo sinto que devo 1sso a mim mesmo.

No capitulo seguinte, trarei como estavam estruturadas as tradi¢cdes comerciais de
alguns povos do continente africano, a saber: os akan, os haugds, os iorubds e os bantu
de Angola. H4 muito do fazer comercial desses povos que se observa no que foi
reproduzido em centros urbanos brasileiros durante a escraviddo, e isso € de grande

importancia para nos.

Posteriormente, abordarei especificamente o que chamo (logo no titulo deste trabalho)
de Trilogia do Ambulante: falarei das figuras do comércio popular de rua no Rio de
Janeiro. Para melhor compreensdo de suas especificidades em seus contextos sociais
econdmicos, proponho uma divisdo cronoldgica em trés tempos: num primeiro
momento, que vai de 1808 a 1888, temos os negros de ganho e as quitandeiras; em
seguida, de 1888 a 1918, temos os vadios e as quituteiras; a partir de 1918 até 2008, os

camelds assumem a frente da ambulantagem.
Justifico o uso da periodizagdo e a divisdo periddica que estabeleci.

Uso da periodizacdo por entender que sdo trés momentos bem distintos no que diz

respeito a trés aspectos: estrutura do mercado de trabalho dentro dos cendrios
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econOmicos nacionais; estratégias de sobrevivéncia e reprodugdo sociocultural da
populacdo negra; discursos e politicas publicas no que tange a estética carioca e a

espacialidade da pobreza na cidade.

Estabeleco o primeiro periodo de 1808 a 1888 por compreender a chegada da Corte
Portuguesa a cidade e a abertura dos portos brasileiros as nacdes amigas, um marco do
inicio do processo de urbanizacao do Rio de Janeiro, até a aboli¢do institucional do
sistema escravagista. O segundo vai de 1888 até a década de 1930, levando em conta a
Lei da Vadiagem de 1889 e as politicas e campanhas higienistas da parte da burguesia
carioca, a centralidade da figura da quituteira no comércio de quitutes pelas ruas da
cidade e como liderancas sociais, na dispersdo da populacdo negra e da cultura do
carnaval pela cidade (algo de profundo impacto nos padrdes de sociabilidade negra e
popular na cidade do Rio de Janeiro) e n. O terceiro periodo se sobrepde em parte ao
primeiro: do fim da década de 1900 até 2008, observando a expansdo e consolidacdo
dos blocos e agremiacdes carnavalescas, marcando o fim de transi¢do da sociabilidade
em torno das quituteiras das ruas para o espaco doméstico, dos terreiros, dos ranchos
carnavalescos e escolas de samba, e a gradativa mudanca do tipo de produto
comercializado pelos ambulantes — os géneros alimenticios passaram a representar uma
menor parcela do que era comercializado, dando espaco ao que chamo de Era das

Quinquilharias, até a data do bicentenario da chegada da Corte ao Brasil.

Serd um capitulo de importancia pois marca a ambulantagem como algo relevante
(fundamental) para a génese da economia urbana carioca e, portanto, para a populacao
carioca como um todo, ndo importando a classe social — ainda que com o tempo se torne
um tema mobilizado de formas bem distintas. Inicialmente, como feito em Lima (2020),
farei uma breve relacdo entre as praticas de ambulantagem no periodo escravocrata
enquanto heranca do sentido dado ao comércio pelos grupos étnico-linguisticos iorubd e
bantu, as duas que mais foram exploradas pela escravidao atlantica entre o Brasil e o
continente africano, e pelos akan e haugds. A partir dai, apresentarei as dinamicas
urbanas dos negros de ganho! e quitandeiras e sua relevancia para a génese da economia
urbana carioca e estabelecendo os ambulantes como uma figura cativa da paisagem

humana da cidade. Farei o mesmo com vadios e quituteiras, atentando principalmente as

1 o sistema de ganho se dava quando um proprietirio de escravizados os colocava nas ruas para

venderem produtos diversos, principalmente alimentos, e estes, ao final de um periodo determinado
(geralmente uma semana), pagava uma cota ao primeiro, chamado jornal, e guardava para si o resto,
chamado de ganho.
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mudancas ideoldgicas do mundo politico e do mercado de trabalho que permeavam a
sociedade desde as vésperas da Abolicdo. O mesmo serd feito com os camelds,

acompanhando as mudangas econdmicas e de planejamento e gestdo da cidade.

No segundo capitulo, apresentarei uma andlise dos ambulantes ndo mais enquanto um
grupo social, mas sim enquanto corpos que ocupam O espaco € marcam a paisagem
humana da cidade. Aqui, a discussdo acompanhard como ideologias politicas e
econdmicas imprimem no espago suas formas ideias (normas) de realidade urbana,
estando associada ao planejamento e gestdo da cidade. As tensdes observadas nos
fragmentos do espaco urbano entre os grupos que praticam a ambulantagem (e se
apropriam do espaco a partir de um sentido especifico) e aqueles que nio a praticam sao

notdveis e podem ser observadas em diversos meios.

No primeiro periodo, os ambulantes tdm como palcos as ruas da cidade e os zungts?,
estabelecimentos cujos proprietdrios eram negros livres. No segundo periodo, explora-
se a relacdo entre a rua e a casa, trazendo atencdo pro papel central que a comida tem
para a populacdo negra. No terceiro periodo, as ruas se estabelecem como o palco

principal, mais tarde dividindo espago com os camelddromos.

Tanto no primeiro quanto no segundo capitulo serdo feitas andlises das dinamicas
urbanas dos ambulantes, presentes em inimeros artigos, dossiés, dissertacdes e teses.
Além disso, falarei da mobilizacdio do que chamei de circuito cultural-moral
hegemonico para hostilizar os ambulantes. Para isso, parto de uma bibliografia que
aborda 1) o discurso sobre a pobreza por parte das autoridades politicas para a
elaboracdo de politicas publicas para o combate da mesma, ii) o uso de autoridades
repressivas para o controle social e iii) o uso da imprensa como meio de

estabelecimento e divulgacdo para a populacdo das normas sociais hegemonicas.

Serdo analisados, ocasionalmente, discursos politicos apresentados em artigos,
dissertacOes e teses, tal como algumas politicas publicas realizadas ao curso da Histdria
que considero como hostilidades institucionalizadas, que tendem a reforcar a

subjetividade racista.

2 Casas administradas por negros, onde se vendiam alguns produtos (principalmente alimentos) e que
serviam também como abrigo para a estadia de negros escravizados fugidos e para a sociabilidade de
negros brasileiros ou vindos da Africa. Para mais, ver Soares (1998).
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Também serdo analisadas reportagens de jornais impressos ao longo do maximo
possivel do periodo estudado. Como a imprensa brasileira surge apenas na década de
1830, parto de 1840 como ano inicial da andlise desse meio. Justifica-se a andlise da
imprensa justamente por ela apresentar e representar de forma bastante evidente o
pensamento das elites, geralmente alinhadas com os interesses politicos e capitalistas,
atuando diretamente na costura da realidade observada na subjetividade da populacao -
no imagindrio social - que, por sua vez, provoca reagdes diversas, visto que uma
populacdo heterogénea apresenta uma pluralidade de possibilidades de recepcdes de

estimulos, informacdes, intervengoes.

Os veiculos de imprensa escolhidos para andlise serdo, em seus devidos periodos, o
Jornal do Commercio (de 1840 a 1910), o Jornal do Brasil (de 1888 a 2016) e o jornal O
Globo (de 1926 a 2016). Esses veiculos foram escolhidos por serem os jornais
impressos de maior circulacdo no Rio de Janeiro nos periodos delimitados, além de
representarem um ideal de civilidade moldado pela propria elite e de estarem alinhadas
com interesses politicos dominantes — ou seja, formavam a chamada grande imprensa
carioca. Foram registradas dezenas de reportagens, muitas delas transcritas (com

devidas adaptacdes gramaticais) ou ilustradas aqui.

As pesquisas nos veiculos Jornal do Commercio e Jornal do Brasil foram realizadas na
plataforma da hemeroteca digital da Biblioteca Nacional. Considerando a intenc¢do de
entender de que forma a imprensa procura representar e retratar a figura dos ambulantes
e induzir a uma leitura social especifica deles, me atentei muito mais aos discursos
apresentados nas reportagens (fosse do proprio veiculo ou de autoridades fiscais,
policiais e politicas). Certamente ha predominancia das ocorréncias de alguns termos
em secOes especificas (por exemplo: a busca do termo “ganho” no Jornal do
Commercio, principalmente até a década de 1870, retorna um nimero expressivo de
resultados nas se¢des “Escravos Fugidos™ e “Vende-se”). Isso se refletira no decorrer da

leitura. Mas ndo haveré foco em secdes especificas.

J4 as matérias do Jornal O Globo foram pesquisadas no acervo digital proprio do
veiculo. A busca foi pelos termos “camelot” e “cameld” (que se referem a mesma coisa,
possuindo apenas grafias diferentes, o que também serd explicado ao longo do texto).
Eu ja havia realizado anteriormente uma ampla pesquisa no acervo, tendo registrado

algumas ocorréncias que me chamaram atenc¢do. Considero que seria um grande
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desperdicio nao usar desse material como contribuicdo para este trabalho, visto a

quantidade de mengdes riquissimas para tal.

CAPITULO 1: Uma introducfio ensaistica sobre os lugares de raca,
racismo e do ambulante na cultura urbana carioca

1.1 - Concebendo o racismo: cosmovisao, etnocidio e necropolitica

Em primeiro lugar, gostaria de refletir sobre a forma como se dé a relagdo entre Homem
e Natureza. Quero dizer, como essa relagdo se concebe e de que forma a realidade é
esculpida pelo Homem (com que maos, quais maos e a partir de que técnicas). Nao
apenas de uma forma objetiva, ou ainda estritamente subjetivos, mas pensar
principalmente os aspectos que cruzam esses dois estados. E para isso eu acredito que
seja interessante comecar que enxergo como o principio desse processo de concepg¢do da

realidade: a cosmovisao.

Entendo cosmovisdo a partir do posto pelo tedlogo e filosofo cristdo americano James

Sire (2009), que a define como

um comprometimento, uma orientacdo fundamental do coracdo, que
pode ser expressa como uma histéria ou um conjunto de
pressuposicdes (hipéteses que podem ser total ou parcialmente
verdadeiras ou totalmente falsas), que detemos (consciente ou
subconscientemente, consistente ou inconsistentemente) sobre a
constituicdo bésica da realidade e que fornece o alicerce sobre a qual
vivemos, movemos e possuimos nosso ser (p. 16).

O autor atenta ao fato de que essa orientacdo parte de pressuposi¢des que podem ou nao
serem congruentes com a realidade, ou pautadas por fatos ou verdades observaveis,
verificdveis; a propria significacio da verdade, no caso, dependeria antes dessas
pressuposicoes. Ele complementa dizendo que essas pressuposi¢des podem ser
assimiladas (“detidas”, no verbo utilizado por ele) de forma consciente ou ndo, o que se
relaciona, de maneira ou de outra, ao controle que determinada informacdo ou
pressuposicdo tém na forma como enxergamos e atuamos no mundo (ou entdo, talvez
até num fluxo melhor, de como essas pressuposicdes orientam a nossa visdo sobre
mundo, nos “controlam”). A forma de nos sermos e existirmos, a forma como nos
constituimos primeiramente enquanto individuos e, posteriormente, constituimos os
meios espaciais e os outros individuos e, por fim, nos imprimimos no espacgo, teriam
génese entdo nessas pressuposicoes da cosmovisao.
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Um exemplo dado pelo proprio autor sdo as diferentes visdes (cosmovisdes) sobre a
origem do universo, do mundo e da vida nele contida. As diferencas das abordagens
cientifica e criacionista sobre o assunto acabam por gerar embates que vao do campo da
filosofia até a politica no que tange a naturalidade do comportamento humano — a
credibilidade da Ciéncia nos estudos sobre a evolucao das espécies, a sexualidade etc.
Mas isso ndo nos limita a pensar a cosmovisdo como algo que se limita ao campo

religioso.

Podemos pensar, como exemplo alternativo ao campo religioso, na influéncia dos
estudos sobre os papéis sociais de género no meio cientifico e nos seus impactos na vida
social. No livro “Testosterona Rex: mitos de sexo, ciéncia e sociedade” (2017), a
professora de histéria e filosofia da ciéncia Cordelia Fine procura questionar e
desmistificar alguns pontos estabelecidos socialmente como naturais a partir de estudos
cientificos. O Principio de Bateman, por exemplo, teria sido por muito tempo “o
principio norteador e a pedra angular de boa parte da teoria da selecdo sexual” desde
pelo menos a década de 1960 a partir do bidlogo evolucionista Robert Trivers — mesmo
sendo baseado observacdes enviesadas a favor da contagem de progénies
exclusivamente da progénie dos machos?. Isso gerou uma série de outros estudos sobre
biologia evoluciondria que justificam o comportamento competitivo entre homens, seus
posicionamentos mais agressivos, sua predisposi¢cdo ao ato sexual e seu ndo respeito aos
acordos monogamicos, tal como justificam também o puritanismo e fragilidade das
mulheres, tal como um cuidado maior no momento de escolha de seus parceiros. O
problema disso € que esses estudos embasaram décadas de estudos sobre o assunto, que
foram tomados como verdades ndo apenas por quem pertence a comunidade cientifica,
mas também a quem estd fora dela. Criou-se um senso comum de “naturalidade” dos
papéis sociais e permissdes atribuidos a homens e mulheres. Foi apenas no inicio da
década passada que alguns estudos, liderados pelos bidlogos Brian Snyder e Patricia
Gowaty, comegaram a apontar suas consisténcias e refutar esse paradigma.
Considerando que uma parte razodvel da comunidade académica-cientifica pouco ou
nada se pauta por motivacdes religiosas, muitas vezes agindo até em repulsa aos
sistemas de crencas religiosas, pode-se dizer que esses e outros cientistas que vieram

depois foram movidos pela crenca (ou aceitacdo) “naturalizada” de que os papéis sociais

3 Para um debate mais completo sobre os experimentos, influéncia e problemas do Paradigma de
Bateman, ver Fine (2017).
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de homens e mulheres sdo naturalmente diferentes — uma cosmovisdo patriarcal

(sexista, portanto) do ser humano e das relagdes de poder na sociedade.

Podemos agora nos debrucar mais no estabelecimento da relagdo entre Homem e
Natureza a partir dessa definicdo e explicacdo do que € uma cosmovisdo. Entendo que é
a partir dela (de suas pressuposi¢des) que se realiza a primeira das quatro etapas desse
processo: a concep¢do da Natureza, isto €, a forma como ela € significada e percebida
pelo Homem. E natural sentir frio em lugares frios e calor em lugares quentes, mas o
significado disso pode variar de acordo com o lugar. Arvores podem ser sagradas em
alguns lugares, animais também. Essas significacdes tendem a variar de acordo com os

grupos sociais, o que implicard em diferencas de percepcao da Natureza.

Uma vez que a Natureza é concebida de determinada forma, inicia-se a segunda etapa: o
grau e as formas de intervencdo na Natureza. Intervir na Natureza, por sua vez,
demanda necessariamente pelo menos de dois parametros: o quanto se enxerga a
Natureza enquanto um recurso € o dominio técnico/tecnoldgico da Natureza e de seus
recursos. Usar dos elementos para alimentacdo, agricultura, pecudria, industrias, festas,
religiosidade; tudo isso depende da forma como a Natureza e seus elementos sdo
significados. Enxergar um elemento como mais como um recurso significa que ele esta
mais vulnerdvel a consumo em prol dos interesses de um grupo humano. Uma vaca é
muito mais recurso para as sociedades ocidentais (e ocidentalizadas) do que para a

populacdo indiana, por exemplo.

E dessa significacio dos elementos naturais como recursos ou algo mais simbélico que
se desenvolvem as técnicas para seu dominio. Explorar esses recursos demanda
motivacdes (que dependem também da significacdo) e tecnologia para tal atividade.
Criam-se instrumentos € maquindrios, que podem ser mais ou menos rudimentares, para
extrair as quantidades necessérias para determinada demanda humana. E para superar
determinadas urgéncias humanas que se elaboram novas técnicas e tecnologias. O
dominio da Natureza, portanto, é precedido por motivacdes especificas, geralmente
geograficamente localizadas: a constru¢do de barcos para transporte em rios,
instrumentos de caca para alimentacdo e protecdo, a observacdo dos fendmenos
climéticos para a agricultura, técnicas, orientagdes e equipamentos para a constru¢cdo de
habitacdes etc.. Tudo isso se dard de formas especificas, atendendo as necessidades de

um dado grupo humano, que atua orientado pela sua cosmovisao.
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Partindo do conceito bipartido de negatividade, do qual Hegel usa para definir sua ideia

sobre a morte, Mbembe (2017) afirma que

primeiro, o ser humano nega a natureza (negacdo exteriorizada no seu
esfor¢o para reduzir a natureza e suas proprias necessidades); e, em
segundo lugar, ele ou ela transforma o elemento negado por meio de
trabalho e luta. Ao transformar a natureza, o ser humano cria um
mundo (p. 11).

Intervir no espago significa também alterar as formas do meio natural. O “natural” do
meio passa a co-habitar com o construido pelo grupo humano. E tudo o que € construido
na Natureza parte de repertorios técnicos e referenciais especificos de um grupo
humano. Isso significa dizer que um mesmo objeto pode ser concebido por dois ou mais
grupos humanos diferentes, mas ndo necessariamente eles serdo feitos a partir do
mesmo repertdrio técnico ou terdo a mesma forma. Embarcacdes podem ser concebidas
de formas diferentes, dependendo da necessidade; uma habitacdo pode ter o teto em um
formato para nao acumular dgua devido a frequéncia das chuvas, ou parede de pedras
para acumular calor o suficiente durante o dia para aquecer seus moradores numa noite
fria, uma cidade pode ter um sistema integrado de aquecedor, enquanto outra precisa ter
um sistema bem integrado de drenagem... s3o0 muitos os exemplos possiveis que vao
relacionar as demandas de um grupo humano e seus graus de intervencdo na Natureza,
seja intervengdo para exploracdo ou para criagdo. Essas intervencdes terdo formas

especificas a determinado grupo.

Pensemos, por exemplo, nas llactas, as cidades das civilizacOes incas. J4 € sabida a
grandiosidade do cuidado e do primor técnico do planejamento urbano dessas cidades.
Garcia (2012) chama atengdo as formas em que elas eram pensadas: buscando alinhar as
necessidades dos grupos humanos com o respeito a Natureza (elementos naturais como
montanhas, fontes fluviais etc.) e a espiritualidade da fauna, as estruturas construidas
nas colinas eram muitas vezes dedicadas aos apus (deuses das colinas) e as cidades
tinham formas de animais importantes a crenca inca (aves, serpentes, condores etc.).
Isso refletia o que estudiosos das populacdes inca chamam de “Geografia Sagrada™: a
projecdo material nas formas da cidade (e de formas observadas na cidade) da
cosmovisdo andina®. Os canais construidos nas montanhas eram utilizados para

consumo da populacdo e para a agricultura — apenas. Algo semelhante ocorria na cidade

4 Para mais, ver Garcfa (2012).
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de Ifé, que em termos tanto miticos quanto espaciais, a cidade de complementa de uma
s6 vez o corpo gravido de Yemanjd, o arredor imido onde o herédi local Odudua teria
criado terra a partir da areia, e a imagem de uma tartaruga em referéncia a Obatala

(BLIER, 2012).

Chegamos a terceira etapa do processo de constitui¢do da relacdo entre Homem e
Natureza: a construcdo e realizagdo das relacdes humanas na Natureza. Aqui, a
Natureza se torna palco, cendrio. De maneira alguma isso significa dizer que ela va para
segundo plano na nossa andlise, de forma alguma. Pelo contririo: ela assume a
dimensdo espacial das relacdes humanas, algo fundamental para a sobrevivéncia e

reproducdo de um determinado grupo humano.

Pensando ainda em um grupo humano especifico e homogéneo (ou seja, estdvel, com
poucos riscos de conflitos): sdo atribuidos papéis sociais especificos as pessoas, papéis
estes que podem variar de acordo com diversas caracteristicas; sdo estabelecidas
hierarquias politicas, intelectuais, sociais; sdo criados c6digos de comunicagdo, seja em
alfabeto visual e/ou pela linguagem falada; as roupas dialogam com as condicdes e
variagOes climdticas, tal como se relacionam a identificacdo de determinados grupos e
papéis sociais; o sistema de crengas religiosas se manifesta em rituais e possivelmente
imagens e figuras. N@o apenas as manifestacdes humanas, mas as intervencdes humanas
ganham um significado mais especifico: a casa divide-se em comodos, cada qual com
sua func¢do; o templo se torna um lugar de devogdo e de rituais religiosos; o trabalho se
realiza em um lugar especifico, que depende da ocupacdo de um individuo, sendo que
esse mesmo lugar pode ser ocupado por individuos de outras ocupagdes a0 mesmo
tempo com funcdes completamente diferentes. As festas ganham importante cunho de
sociabilidade; o comportamento na rua (espaco publico) depende de algumas normas
estabelecidas (orientacdes que podem ou ndo serem respeitadas) a partir de uma razao

especifica...

O sentido que Sodré (2017) atribui ao termo “cosmologia” ¢ semelhante ao que Sire da
ao termo cosmovisdo: € o de ordenamento do invisivel, diferentemente do atribuido ao
termo “natureza”, visto como a filosofia tornada manifesta, visivel. E, portanto, uma
forma de se organizar e ordenar a vida social, publica e privada. Desse ponto de vista,
Sodré (2017) argumenta que “o ordenamento social hegemonico atribui ‘intensidades de

existéncia’ aos individuos, mas as distribui de maneira diferente, o que leva um grupo
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determinado a intensificagdo de seu modo proprio de viver, de sua singularidade” (p.
100). O alarde a importancia dados aos conceitos de desenvolvimento sustentdvel ou de
equilibrio ecoldgico buscando uma “nova relagdo” entre Homem e Natureza s6 fazem
sentido em contextos de capitalismo industrial avangado, pois ja haviam préaticas
filosoficas afins percebida em sociedades africanas diversas, como nos diz Amankwah-
Ayeh (1996). Dai a importancia da espacialidade, da localizagdao - da formacdo de
“lugares seguros” que permitam a representacdo visivel de simbolos (cosmologicos ou
naturais, pensando nos sentidos trazidos pelo autor) e sua livre reproducdo, o que
potencializaria a capacidade das pessoas de se sentirem pertencidas a um grupo, a um
lugar e a ter mais autonomia sobre seu proprio destino - um tipo de autoestima social.
Afinal, como nos lembra Campos (2014), “(...) apesar da dimensdo do espago
geografico, referenciada pela paisagem verificada na primeira condig¢do (...), o tempo se
faz presenta tanto do ponto de vista da transformagao (...), como da permanéncia” (p.

51).

Até aqui eu procurei evitar o maximo possivel uma palavra que possivelmente passou
pela sua cabega em algum momento: cultura. Fiz isso propositalmente. Justifico, e esse
momento é importante para mim: ndo se pode confundir cultura com cosmovisio. Sao

duas coisas diferentes.

Ainda que haja um grande leque de possibilidades de se definir o que € cultura a partir
de diversos pontos de vista tedricos e disciplinas possiveis, algumas delas ndo
contemplam a pluralidade de manifestacdes de tracos culturais. Algumas buscam ser
assertivas demais, outras tendem a se perder um tanto na abstra¢do. Pontuo aqui a

defini¢do que trago como eixo para este trabalho, que € a de Barbosa:

A cultura é uma das dimensées no qual o homem encontra o mundo e
se vé. Essa possibilidade cognitiva das formas da cultura estd
intimamente associada as condi¢des da pluralidade de suas inscrigdes
territoriais. Nao hd didvida de que ainda podemos identificar
manifestacdes culturais que remontam a diferentes épocas e se fazem
representativas da acumulacdo de experiéncias humanas. Isso significa
a criacdo de linguagens particulares de rememoragao e atualizacdo de
acontecimentos, ideias, crengas, mitos, praticas, artefatos, costumes,
habitos; sdo falas dos territérios que costuram o tecido denso do
existir dos seres humanos e permitem que nos vejamos como fazendo
parte de uma complexa realidade social (2013, p. 154-155; grifo do
autor).
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Desta definicdo, destaco dois momentos. Primeiramente, a frase que a inicia. E um
movimento que também ocorre em etapas: primeiro, o homem encontra 0 mundo;
depois, ele vé a forma como ele esté inserido nesse mundo. E fundamental que se faga a
separacdo entre homem e mundo com bastante aten¢do: inicialmente, o homem tem
consciéncia apenas de sua existéncia, enquanto um ser biolégico; é somente a partir da
observacdo do mundo e da forma como o mundo o representa que ele toma consciéncia
de si ndo mais apenas enquanto um ser biologico, mas também, e principalmente,

enquanto um sujeito social.

A cultura se pde, entdo, como a materializacdo sensivel da cosmovisdo. Ela € algo a ser
percebida e assimilada; € um conjunto de informacdes dispostas na realidade que sdo
assimiladas pelo individuo, geralmente como algo natural. E a partir do momento em
que um individuo, inserido em um dado grupo social, identifica a forma como ele € lido
enquanto um sujeito social, ele se identifica também, visto que seu repertério de
possibilidades € limitado; isto €, sua identidade enquanto individuo comeca a definir e
ser definida por sua identidade social forjada exteriormente. Dai Haesbaert (1999, p.
177) dizer que a identidade social possui um “forte carater naturalizador de ideias; ela
tanto mobiliza quanto ¢ mobilizada por um poder simbolico”; ela torna “puramente

‘objetivo’ o que ¢ permeado de subjetividade”.

O segundo momento da definicdo de cultura dada por Barbosa € quando ele cita as
“falas de territorio”. E aqui podemos tornar a discussdo mais geografica. Primeiro que o
termo ““territdrio” expressa uma relagdo especifica com o espago, que carrega o poder
como elemento fundamental. Um territério é algo conquistado; um processo de
territorializagdo demanda minimamente um reconhecimento coletivo de dominio
daquela por¢do da Natureza e de como ela sera utilizada, apropriada; essas formas de
apropriacdo do espaco (a segunda etapa do processo de constituicdo da relagdo entre
Natureza e Homem) vao necessariamente expressar a cultura deste grupo social — dai,
como lembra Holzer (1999), a compreensao de alguns autores (Lowenthal, 1968; Tuan,
1979; Raffestin e Reymond, 1980) de que uma paisagem é expressao de um estilo de
vida, um espago de acdo, um depdsito histérico do que é materialmente produzido pelo
homem. O territério € a base ambiental (natural ou artificial) onde se constroem eventos
histéricos, personagens e objetos simbdlicos, tradicdes etc. E onde se realiza, inclusive,

a transformacdo da paisagem. Holzier (1999) que diz que a paisagem € uma das

manifestacdes do modo de vida de um grupo — ou seja, faz parte de sua cultura. Em

40



outras palavras, a ocupa¢dao do meio por parte de grupos humanos e os significados

dados a essas ocupagdes revelam tragos culturais relevantes para esses grupos.

Os gedgrafos culturais da década de 1970 apontavam trés aspectos importantes da
Natureza para o ser humano. O primeiro deles é que ela € util aos homens, visto que a
Natureza € o suporte espacial no qual os grupos humanos se desenvolvem e obtém
recursos para a sobrevivéncia e reproducdo. Em segundo lugar, a Natureza atua como
instrumento de afirmacdo social — um tipo de “lugar seguro”, onde um individuo ou um
grupo se sente pertencido. Por dltimo, a Natureza se torna objeto de identidade a partir
do sentido dado pelos humanos, revelando a dimensao do espagco na formacao da cultura
e da identidade desses individuos e grupos — algo que Haesbaert (1999) chama de

identidade socioterritorial.

Portanto, essas formas de intervengdo e apropriacdo do espaco, chegando no momento
em que determinada por¢do do espaco estd devidamente territorializada por um grupo
social, e as formas como as relagdes sociais estdo estabelecidas neste territorio — ou seja,
as tais “falas do territdrio” — vao dialogar e interferir diretamente na forma como um
individuo enxerga como ele esté inserido (e a partir daf se insere, também) na realidade,

no mundo.

Ainda numa perspectiva geogrifica, podemos pensar essas relacdes dentro de um
territério socialmente estdvel como relacdes de horizontalidade (Santos, 2007). Sao
relagdes que apresentam poucas ou nenhuma descontinuidade no tecido social, que se
ddo em um lugar/territério e prezam uma circulacdo localizada de valores mais
homogéneos e sdo estabelecidas em trocas interpessoais. Essas “falas” sdo
compartilhadas pela maioria ou por todas as pessoas de um grupo: mesma lingua e
linguagem, mesmo alfabeto, mesmos cédigos visuais, mesmas formas de interacio; as
hierarquias sdo, em geral, respeitadas. Essas relagdes estdo num circuito relacional
pouco complexo e de poucas tensdes. Na versdo ideal deste cendrio, as individualidades;

h4 hierarquias, mas ndo necessariamente hegemonias.

E € este fator (a existéncia e o exercicio da hegemonia) que tende a criar tensdes que
desestabilizam os grupos sociais. Aqui, os individuos nao necessariamente vao dividir
as mesmas “falas do territdrio” pois haverd falas diferentes, com linguagens diferentes,

de onde surgirdo tensdes, disputas. Disputas que se colocam no espago, dimensdo
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espacial da vida; disputas por territérios, ou seja, disputas pelo poder. O individuo passa

a ter sua individualidade questionada e desafiada.

Aqui a alteridade, ou seja, a existéncia do Outro, é chave para entender o novo formato
de relacdo social — mais pautado na verticalidade, ou seja, numa disputa de poder em
que diferentes formas de conceber a Natureza e as relacdes humanas sdo postas em
confronto. Ndo somente a alteridade em si, mas o encontro. O encontro (com o Outro,
com o diferente) gera a possibilidade de interacdo, e, num movimento similar ao do
Homem com o mundo na definicdo de cultura de Barbosa, a interacdo gera o
conhecimento do Outro e também tanto o re-conhecimento das igualdades e na
descoberta das diferencas (ou desigualdades; tratarei mais especificamente dessa
distin¢do conceitual mais a frente). E o encontro se localiza geograficamente, claro.
Surge, dai, a necessidade de articulagdo interna dos grupos sociais para se projetar e
realizar disputas (lutas) politicas. Para defender uma forma de ser (de conceber a
Natureza e as relagdes humanas), torna-se necessario mobilizar pessoas e intelectos e

transformar o territério (a Natureza) em um instrumento politico.

O choque entre culturas e as disputas provenientes desse contato revelam, entdo, uma
no¢ao do Outro como uma potencial ameaca. O desconhecido (as diferencgas) se torna
algo menos passivel de compreensdo imediata e mais passivel de ataque (nem que sejam
ataques simbodlicos). Mais ainda: numa légica semelhante ao dominio da Natureza, os
grupos diferentes sdo passiveis de serem controlados, dominados, conquistados — e,
qui¢d, eliminados. Inevitavelmente esse processo de dominio passa a fazer parte da

trajetoria e da narrativa dos dominadores.

Falei até agora de forma historicamente mais abstrata, talvez até intangivel. Chegou o
momento de me localizar cronologicamente, para que algumas questdes se tornem mais
evidentes. Situarmo-nos apenas geograficamente ou historicamente nos faz
compreender apenas parte das questdes. E importante refletir sobre os atores histéricos,
os fluxos (e que tipos de fluxos), as relacdes estabelecidas — onde e de que formas essas

relagdes se estabeleciam.

Quando eu falei sobre dominio da Natureza eu usei as palavras técnicas e tecnologia.
Dominar a Natureza seria, no caso, poder (no sentido de escolher) intervir nela de
determinada forma. E, relembrando, o grau de intervencao simultaneamente depende da

cosmovisao de um grupo social e reflete a cultura deste mesmo grupo. Pensando na
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parte europeia da Histéria, dois momentos de mudangas cruciais na relacdo entre

Homem e Natureza foram o Renascimento Cultural e o [luminismo.

O Renascimento Cultural € de grande importancia pois toca nas dimensoes artistica e
estética da vida social. Nesse momento de inicio de ruptura com a Idade Média, a
técnica € posta tanto enquanto algo que cria a realidade concreta (as intervengdes, a
paisagem criada pelo Homem) quanto algo que vai, a partir dali, criar a representacdo
artistica dessa realidade. A crescente nova burguesia europeia, principalmente na
Peninsula Itdlica, passa a usar da arte como um locus social que lhe garante capitais
simbdlico, cultural e econdmico — a ruptura com a nobreza feudal amplia as
possibilidades de criacdo artistica, que a partir dali passa a ser usada também como um

produto econémico.
Nesse momento, a técnica passa a ser algo plenamente apreciado:

“O elogio da técnica se consolida como um novo paradigma de nosso
tempo e que ocupa assustadoramente todos os espagos do mundo e do
pensamento. A técnica e os seus paradigmas cientificos instituem
lugares de poder, formas de agir, de pensar, de estar, de morrer e de
imaginar” (SOUZA, 2005, p. 11-12).
A técnica passa a exercer um forte papel (de intensa e permanente influéncia) na
subjetividade humana; ela deixa de ser apenas algo usado para dominar a matéria e a
natureza, mas passa a ser também um instrumento de dominagdo ao ser
instrumentalizada como 16gica universalizante - ela ganha um cardter civilizatério. Ora,
se a técnica, tanto em seu estado pritico quanto no simbolico, € uma das bases que
constroem e normatizam o espaco € a ordem nele estabelecida, conclui-se que ela
condiciona a vida humana. Espaco e ordem deixam de serem fins e se tornam meios:
eles passam uma mensagem para aqueles que neles circulam, condicionando o
comportamento, cerceando priticas sociais, permitindo em maior ou menor grau a
materializacdo e a reprodugdo de determinadas praticas sociais. Dessa forma, o espago
atua como um despersonalizador do individuo através de sua assimilac¢do, exercendo,
assim, um poder maior sobre a populacdo do que o senso comum imagina. Os valores
morais da burguesia ndo deveriam ser apenas representados, mas representados de uma
forma cada vez mais bela — daf a importancia da técnica artistica. Crescia a preocupacao

com o jogo de luz, com os detalhes naturais, com as propor¢des corporais.
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Ja o Iluminismo destaca valores mais subjetivos. A Ciéncia e a Filosofia iluministas t€m
até hoje grande importancia e influéncia na concep¢ao da ordem e do Estado modernos.
Ora, foram fundamentais pois representavam a nova e latente cosmovisiao da burguesia
europeia: o rompimento com o estado secularista (intimamente ligado com o poder
politico da Igreja Catdlica), o despontamento da liberdade cientifica (fundamental para
o desenvolvimento das ciéncias ocidentais), ideias de Estado que culminaram na
Revolucdo Francesa e de economia que aprimoraram o sistema de acumulacdo de

riquezas e que acarretaram nas revolucoes industriais.

Orisi et al. (2021) nos dizem que as diferencas do agenciamento das filosofias e das
cosmovisdes entre as sociedades tradicionais africanas e as ocidentais podem ser

exploradas a partir de cinco dimensdes:

— grandes reinos x pequenos estados: enquanto a Europa celebrava a consolidacdo
e centralizacio do poder através de grandes conquistas territoriais’, as
sociedades africanas focavam na dispersdao do poder, numa formacgdo politica
mais desintegrada, onde ocasionalmente quando se percebia que o territorio
sobre dominio de um mesmo lider estava muito grande os cidaddos de areas
mais marginais suas proprias comunidades mais coesas e familiares, o que
reflete uma preocupagdo com o cuidado coletivo e a conquista da lealdade
comunitaria;

— modernidade x tradicionalismo: os autores entendem a modernidade como além

de usar recursos para mudar o mundo, € sim como

uma forma de pensar o mundo em termos de como os humanos podem
transformd-lo. (...) Ela nega o passado e olha para o futuro para
conquista-lo e dar forma a ele. (...) Acordos sdo registrados em escrita
para que a posse seja rastreada. Leis sdo escritas para protegerem
liberdades individuais” (p. 21)

e as propriedades privadas, de forma enviesadamente utilitarista. Por outro lado,
o tradicionalismo € sobre honrar o passado, sobre preservar préticas antigas ou

sobre construir o presente e o futuro a partir delas, a partir de valores coletivistas

5 A expansio do Império Romano, o processo de ocupagio colonial das Américas, a Marcha Para o Oeste
estadunidense e as disputas territoriais na Europa durante a II Guerra Mundial sdo apenas alguns dos
exemplos dessa nog¢do filoséfica do poder.

44



e cooperativistas®. Nesse sentido, a oralidade ganha forca nas sociedades
tradicionais africanas, enquanto o registro escrito prevaleceu nas sociedades
europeias e ocidentais’:

— empresas x familias: enquanto no Ocidente a sociabilidade educacional estd
voltada para a formagdo do individuo voltado para ocupacdes em empresas
dentro da l6gica capitalista e liberal, as cosmovisdes e filosofias africanas
deliberam que a formacdo do individuo deve ser voltada para os aprendizados de
préticas que favorecam a familia e a comunidade;

— individualismo x coletivismo: o individualismo ocidental busca moldar o
individuo para que ele cuide de si mesmo e de seus familiares imediatos,
destacando-se afetivamente e objetivamente dos lacos estabelecidos com
comunidades, ao contrdrio do coletivismo que preza pela formacdo da
subjetividade individual como o eu que faz parte do nos;

— linearidade x circularidade: a linearidade diz respeito a objetividade clara e
concisa das coisas, a sequencialidade, a rigidez de padrdes e métodos aplicados a
vida, quando a circularidade diz respeito a flexibilidade, se abre a outras
subjetividades e de comunicacdes com mais nuances € mais complexas. A
propria concepg¢do do tempo € um bom exemplo: a visdo ocidental preza o olhar
para o futuro, onde o passado pertence apenas ao passado; a linearidade
contempla a possibilidade de retorno no passado para compreender o presente,
tal como abre a possibilidade de entender o tempo como algo ciclico e também
entende que processos e trajetdrias individuais cabem, de fato, apenas ao proprio
individuo. Isso também estd intrinsecamente relacionado a no¢do de acumulagdo
dentro do comércio e do mercado, o que serd mais aprofundado no decorrer

deste trabalho.

O que criou tensdes e distor¢cdes na histéria foi a forma como nag¢des do Ocidente
impuseram suas proprias cosmovisdes aos povos tradicionais e, mais ainda, criaram

uma narrativa unica da Historia oficial (CHIMAMANDA..., 2009). O que surge dessa

6 Os autores alertam que havia uma tendéncia em sociedades tradicionalistas de as pessoas confiarem com
mais facilidade umas nas outras, o que pode ter se apresentado como uma fraqueza nas interacdes com
europeus, visto que ndo previam necessariamente que seus atos de bondade seriam explorados
futuramente.

7 Claval (1999) atenta ao fato de que isso interfere na capacidade e na eficiéncia de reprodugio social e
cultural das sociedades. Importante complementar que isso depende do contexto: a imposi¢do de uma das
formas como norma social comunicacional certamente faz com que a outra encontra maior dificuldade de
se reproduzir e consolidar.
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imposicao € uma sistematizacao do trato social e da organizacdo da vida e da natureza
que desrespeita a pluralidade de concepcdes da realidade; surgem tensdes onde
individuos que seguem uma das cosmovisdes que se incubem do exercicio do poder e
da materializacdo da vida moderna ocidental (pautada pratica e filosoficamente em

cosmovisdes ocidentais) buscam apagar os tragos culturais ligados a tradicionalidades.

1.2. O papel do etnocidio no processo civilizatorio colonial

Tudo isso em contexto de intensificagdo da ocupacdo de territérios no continente
africano e de explorag¢do das colonias nas Américas. A técnica cientifica (a tecnologia)
era utilizada, portanto, para dominar a Natureza (e representd-la artisticamente); a
“técnica” filosofica (a logica) era utilizada para justificar a superioridade da civilizacio
europeia e o dominio de outros grupos sociais que surgiam. O Iluminismo foi, portanto,
fundamental no processo civilizatorio de territorios nao-europeus — a partir da negacao
de tudo aquilo que lhes era intrinseco. Silva (2021) lembra que o século XVIII, periodo
onde mais de 90% dos africanos que foram sequestrados em Africa foram trazidos para
as Américas, coincide com o momento de “dinamizacdo do sistema capitalista pela
transi¢do tecnoldgica para novos processos de manufatura e a sua consolidacio através
do projeto iluminista de transformagdo social” (p. 44). Concordando com Quijano
(2005) e Sodré (2017), a autora aponta o projeto iluminista de sociedade moderna como
um alicerce filos6fico do processo civilizatério burgués eurocéntrico, estabelecendo
valores civilizatorios a partir de uma razdo universal igualmente burguesa e
eurocéntrica. Houve a universalizacdo dos ideais civilizatérios eurocéntricos, da
superioridade ocidental e da expansdo do espaco da modernidade no processo de
dominacdo de outros povos, permitindo o uso deliberado de violéncias diversas para a
dominacdo civilizatéria e necropolitica do colonialismo nas Américas, além da
paulatina naturalizacdo da codificagdo hierarquica étnica e articulagdo das formas

histéricas de controle do trabalho, recursos e produtos dos colonizados.

2

E nesse ponto da minha narrativa que eu introduzo a instituicdo Escravidao.
“Escraviddo ¢ uma das logicas chave da supremacia branca: ¢ a habilidade de
comodificar os seres humanos”, diz Pulido (2017, p. 527). Para comodificé-los, é
necessario distingui-los. Retomo aqui algo que deixei em suspenso: o que distingue

diferenga de desigualdade.
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Barros (2010) faz uma 6tima e cuidadosa anélise sobre isso e aponta que as diferencas
se referem a oposi¢des essenciais, enquanto as desigualdades dizem respeito a
oposi¢cdes circunstanciais. Em outras palavras, os diferentes sdo irreversivelmente
contrdrios, enquanto os desiguais, por serem circunstanciais, definidos por uma
situacdo, possuem gradacdes e a possibilidade de deslocamento dentro dessas
gradacdes. A desigualdade nos coloca em campos de debate passiveis de mudanca

(economia, politica, condi¢des sociais) e a diferenca estabelece contrdrios.

Colonizar territdrios significa anular outras possibilidades de realidades socioculturais,
ou seja, de concepcdes da Natureza e das relagcdes sociais criadas a partir de outras
cosmovisdes. Nao € seguro ter outro grupo cultural ocupando uma determinada por¢ao
do globo. Isso seria, em primeiro lugar, uma ameaca a prépria cultura e, em segundo
lugar, um desperdicio econdmico, ainda mais num contexto onde as relacdes comerciais
entre os Estados europeus se intensificavam anualmente, cravando mudancgas profundas
na logica de producdo do espaco e de reproducao da economia - e, obviamente, fazendo
surgirem novos agentes sociais para suprir as novas necessidades em determinados
contextos geograficos. Dessa forma, seguindo Hindess e Hirst (1975), existe uma
relagcdo entre o modelo de producgdo social e os mecanismos de controle social, onde o
grupo dominante procura impor seus principios e valores aos outros grupos sociais — 0s

mais vulnerdveis ou marginalizados.

Segundo Hegel, “os alemaes estavam predestinados a serem os portadores do principio
cristdo e a cumprir a ideia como a finalidade absolutamente racional” (1956, p. 350-
354). O racismo de Hegel ia além: para o filosofo, a “Africa propriamente dita [é] a
terra da infincia, que se estende além do dia da histdria autoconsciente, € envolta no
manto escuro da Noite" (p. 91); mais adiante, ele fala ainda sobre a forma da vida negra
africana: “na vida negra o ponto caracteristico ¢ o fato de que a consciéncia ainda ndo
atingiu a realizacdo de nenhuma existéncia objetiva substancial”, e completa dizendo
que o africano € "[...] homem natural em seu estado completamente selvagem e
indomével" (p. 93). O Iluminismo teve forte influéncia no processo colonizador nesse
sentido. Como nos diz Cunha Junior (2020), “as palavras de Hegel foram formadoras de
uma parte da consciéncia (inconsciente) dos europeus sobre os africanos e, em certa
propor¢do do mundo, sobre os africanos, e muitas vezes dos africanos europeizados

sobre os africanos ndo europeizados” (p. 373). O cerne originario da filosofia enquanto

um instrumento cultural e civilizatério do Iluminismo, ainda que conflitos internos ao

47



movimento, ndo perdiam de vista o racionalismo do mito do progresso. Sodré
argumenta que era necessdria a constituicio do Estado moderno uma organizagdao
monopolista do poder (poderes fiscais, administracdo territorial, uso dos meios de
controle da violéncia), tal como o monoteismo foi necessario para o sucesso politico da
expansdo e dominio da Igreja Catdlica. A prépria nocao de cultura se tornou uma ideia

mais relacionada ao ordenamento divino do humano.

A corporeidade entra como elemento fundamental para entender a construcao do Outro
a partir da perspectiva europeia. (O Outro, para nossa leitura, sdo o negro africano e
seus descendentes.) Pinto, por exemplo, comenta sobre como na chegada a Africa
Meridional os europeus ficaram espantados ndo apenas com a indumentaria dos nativos,
mas também com o movimento daqueles corpos sob estimulo das miusicas. Pelo ponto
de visto dos europeus, aquela danca era, nas palavras de Pinto, “excessivamente
insinuante e lasciva, os movimentos imorais e condenaveis” (2001, p. 232). O autor
chama aten¢do para o fato de que as respostas aos estimulos sonoros sdo marcadas
culturalmente. A corporeidade da danga, portanto, seria uma expressdo da cultura de
determinado povo, mas que na leitura dos europeus era algo reduzido a imoralidade e

fadado a condenacao.

No Brasil e em outros paises da América Latina houve uma forte internalizacdo de
diversos mitos de democracia racial, permitindo que a hostilidade da branquitude contra
as formas de mobilizacdes em bases raciais se estabelecesse como algo natural, um
estado neutro das relagdes étnico-raciais. Silva (2021) lembra Clévis de Moura quando
este destaca sobre como o padrio estético corporal ideal foi o de corpos brancos a partir

de uma visdo reflexiva dos europeus, assimilando o projeto de sociedade iluminista.

Para Fanon, "todas as formas de exploracdo se parecem. Todas elas procuram sua
necessidade em algum decreto biblico", como se houvesse qualquer lei natural (ou
divina) que determinasse que um grupo deveria explorar o outro. O autor continua a
critica: "Ao considerar abstratamente a estrutura de uma ou outra exploracdo, mascara-
se o problema capital, fundamental, que é repor o homem no seu lugar. O racismo
colonial nao difere dos outros racismos" (2008, p. 87). Aqui, Fanon enfatiza a ideia de
que existe uma matriz na ideologia exploratéria pautada na bandeira "civilizadora" das

nagdes dominantes; tal matriz torna — equivocadamente - semelhante ndo s6 a
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exploracdo de uma sociedade a outra, como também torna semelhante qualquer tipo de

racismo (colonial, capitalista etc.).

Quando se fala da Escraviddo como uma institui¢do, recaindo também no Racismo
também como uma, a moral se coloca, ao meu ver, como elemento central. Estabelece-
se toda uma ‘“economia moral” que determina a forma como corpos negros sao
percebidos no espaco e nas relagdes sociais (além de como eles devem se comportar ou
serem controlados). Essa economia moral é pautada na forma como o Negro é
concebido pelo Branco, e Barros (2010), ainda sobre o contraste entre diferencas e

desigualdades, € pontual quanto a isso:

Enquanto o homem mais rico é o outro pdlo do mais miserdvel, ou o
homem livre € o outro pdlo do escravo mais privado de liberdades —
sempre considerando o espectro de gradagdes que existe nestes dois
casos — o Negro ndo é o outro pdlo do Branco (...). De maneira mais
simplificada, enfim, pode-se dizer que as Desigualdades relacionam-
se mais frequentemente ao Estar ou mesmo ao Ter (pode-se ‘ter’ mais
riqueza, mais liberdade, mais direitos politicos), enquanto as

99 ¢¢

Diferencas relacionam-se mais habitualmente ao Ser (“ser negro”, “ser
brasileiro”, “ser mulher”). (p.36)

O Negro é concebido pelo Branco como um corpo esvaziado de moral, posto que
diferente. E, se diferente, é nesse momento do encontro entre o branco europeu e o
negro africano, especificamente em contextos de expansdao comercial maritima, de
principios da formagdo do sistema capitalista, de ponte entre Renascimento Cultural e
Iluminismo, que se realiza a construcao social do Negro. Alids, ndo apenas isso: além
do Branco “criar” o Negro, a branquitude, ou seja, os aspectos sociais do Branco, cria
também a negritude, que seriam os aspectos sociais do Negro, mas esvaziados de

qualquer valor ou legitimidade cultural.

E dessa forma que Fanon (2008 [1952]) aborda a condi¢do do homem preto nas
sociedades coloniais: "Queria simplesmente ser um homem entre outros homens.
Gostaria de ter chegado puro e jovem em um mundo nosso, ajudando a edificd-lo
conjuntamente.” (p. 106), mas que "de um homem exige-se uma conduta de homem; de
mim, uma conduta de homem negro — ou pelo menos uma conduta de preto. Eu acenava
para o mundo e o mundo amputava meu entusiasmo. Exigiam que eu me confinasse,

que encolhesse" (p. 107).
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A expansdo maritima ¢ um momento de virada para a cosmovisdo europeia pois ela é
essencialmente economicista — expressando a cosmovisdo europeia do impeto
colonizador eurocéntrico. O “Novo Mundo” ndo ¢ visto como uma pluralidade cultural
a ser compreendida pelos europeus, e sim como algo a ser conquistado; as relagdes com
as nagdes africanas se deslocam da pista do comércio de produtos, que ja ocorria ha
quase mil anos, para a exploracdo econdmica dos corpos negros em prol do
desenvolvimento econdmico dos Estados europeus. O racismo, portanto, se torna uma
das bases sociais, culturais e psicolégicas para o surgimento do capitalismo, como

coloca Robinson (2018), o que o transfigura enquanto um capitalismo racial.

Quer dizer, o Branco constrdi o Negro (e a branquitude escamoteia os cddigos culturais
do Negro) a partir das suas proprias concepcdes de realidade. Colonizar territérios
significa impor ao Outro (aos nativos desses territorios) a condigdo escrava. A légica da
escravizacdo europeia (uma razdo branca) tem o lucro como fim. Para alcancgé-lo,
esvazia os grupos colonizados até mesmo da possibilidade de atribuir o que € atribuido

a eles mesmos: legitimidade cultural, humanidade, dignidade, moral.

A filosofia helénica, um dos pilares epistémicos da filosofia ocidental, entende como
fundamental a racionalidade na forma de se observar e contemplar a natureza e o
mundo. Essa racionalidade foi transformada em privilégio politico: o0 homem deveria té-
la para se tornar um cidaddo, partindo sempre de uma iniciagcdo légica e ética (a escola)
e seguindo um “programa da filosofia como pratica politica” (SLOTERDIK apud
SODRE, 2017). Esse é um dos principios filoséficos mais importantes do pensamento
ocidental: ha um balizamento moral, cientifico e comportamental (ética e 16gica) que
formula aquilo que um individuo deve seguir para que lhe seja garantido o estatuto de
cidaddo. E isso dialoga diretamente com o que o fildsofo camaronés Achile Mbembe,
em seu ja classico “Necropolitica: biopoder, soberania, estado de exce¢do, politica de
morte” (2018) fala sobre tripé da condicdo escrava, que seria a imposicdo a um

individuo de uma tripla negacao:

1) um lar, ou seja, a no¢do espacial primordial do individuo, suspendendo-lhe o direito

de ter qualquer nocdo de lugar seguro e de intervencao no espago;

i1) o controle do préprio corpo, isto €, a expressividade cultural do corpo e sua liberdade
de locomocgdo pelo espaco, seu direito de ir e vir, direito de autodefesa (no caso da

imposicao dos castigos);
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iii) o estatuto politico, isto é, seus direitos socioculturais (festas, reunides,
expressividade religiosa e da plena comunicagdo) e sociopoliticos (direitos legais

garantidos a todos os cidaddos — a cidadania por si s0).

Desses trés pontos - a negacdo das formas de conceber o espaco de forma segura; das
formas de se expressar, se deslocar e se defender; e de seus direitos enquanto cidadao -
inicia-se um processo de censura, supressdo e apagamento da cultura: do exterminio
cultural, que chamarei aqui de etnocidio. Ao impor essa condi¢do escrava aqueles
raptados em Africa e reproduzi-la por anos, décadas, séculos a fio, naturaliza-se a
diferenca. Isso significa dizer que a esséncia que opde Branco e Negro, branquitude e
expressoes de vida negras, € transformada em algo natural, ou seja, intrinseco a

Natureza. E, por ser natural, € irreversivel. Ainda segundo Barros:

A estratificagdo social no Brasil Colonial fundou-se precisamente no
deslocamento imagindrio da nocdo desigualadora de “Escravo” para
uma coordenada de contrdrios fundada sob a perspectiva da Diferenca
entre homens livres e escravos. Nesta nova perspectiva, um individuo
ndo estd escravo, ele é escravo. Toda a violéncia maior deste novo
modelo de estratificacdo social tipico do Brasil Colonial esteve
alicercada neste deslocamento, nesta transformacdio de uma
contradicdo em contrariedade, nesta estratégia social imobilizadora
que transmudava uma circunstancia em esséncia. (p. 38, grifos do
autor).

Ao passo que o universalismo cristdo e o universalismo cultural se tornavam uma
amdalgama, valorizando o espirito em detrimento do corpo, podemos observar

consequéncias politicas perversas ao longo da histéria. Como Sodré (2017) coloca,

“a violéncia civilizatoria da apropriagdo material era, na verdade,
precedida pela violéncia cultural ou simbolica - uma operacido de
‘semiocidio’, em que se extermina o sentido do Outro (...). O
semiocidio ontologico perpetrado pelos evangelizadores foi o
pressuposto do genocidio fisico” (p. 101 - 102)

O processo civilizatdrio, intensificado pelas grandes navegacdes e pela escravidiao
imposta aos povos origindrios de outros continentes, contou com o alinhamento da
no¢do de cultura com os pressupostos cristdos. A cultura enquanto uma verdade
atemporal, como levantava Kant (filésofo alemao do século XVIII, considerado o mais
importante do Iluminismo e cuja influéncia no que o Ocidente entende hoje como
ordem, Leis e Estado moderno), firmava a sociedade ocidental (europeia) como um tipo

de “‘nivel superior’ da existéncia humana, que se expande planetariamente no empuxo
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do colonialismo e no consequente cooptacao de outros grupos étnicos pelos modelos ja

299

‘plenamente civilizados’” (p. 38). Isso revela um pensamento colonizador que tem uma
nocdo especifica de progresso, sempre manifestada através de marcas culturais que
representam o distanciamento entre natureza e cultura. Verdade € que a visao que os
colonizadores tinham dos povos origindrios é de que suas culturas, que tinham outras
formas de se relacionar com a natureza (formas mais amenas, no que diz respeito ao
dominio e impacto técnico nos elementos naturais — algo sustentdvel muito antes de isso
ser moda) transformavam a prépria natureza humana desses povos em algo a também
ser dominado. Houve, ai, uma monopolizacido ideoldgica do que seria um espirito, do
seu papel no processo de progresso, e o uso disso para justificar o dominio de espiritos
de outra natureza - expressando uma ideia hierdrquica de avango, posicionando os
proprios povos colonizadores como a ponta de lanca da civilidade e do moderno. Posto
o processo de escravizagdo, a negacdo da possibilidade de expressdes culturais ndo-
europeias € o uso de instituicdes de poder (politica, judicidrio, imprensa etc.)
caracteristicos desta institui¢do por parte dos préprios colonizadores, estabeleceram-se
lugares comuns que se enraizaram e se fazem permanecer no fazer politico até hoje,

sendo sempre utilizados moral, intelectual e politicamente - a vida concebida a partir da

razao pura kantiana, da verdade iluminista.

O que comecou a se formar nas américas, segundo Quijano (2005), no que tange a
mentalidade de dominacdo social em prol da manutencdo da centralidade etnocéntrica
no capitalismo global, “tem em comum trés elementos centrais que afetam a vida
cotidiana da totalidade da populacdo mundial: a colonialidade do poder, o capitalismo e
o eurocentrismo” (p. 124). A primeira diz respeito a estrutura do exercicio do poder por
parte das nacOes europeias para com populacdes tradicionais em territorios coloniais; o
capitalismo seria a logica econdmica que estabelece uma relagdo simbidtica com esse
poder colonial, que alimenta e se alimenta das diferencas para favorecer apenas um dos
lados da inequacdo; o eurocentrismo, por fim, € o componente 16gico que marginaliza

outras formas de cultura e de organizagdo social e/ou econdmica.

Kant, portanto, entendia a coloniza¢do (o dominio de outros povos) como algo natural.
Gongalves (2015), em “A supremacia racial em Immanuel Kant”, faz uma anélise a
algumas obras do filésofo sobre de que formas ele teria justificado a dominacgdo

europeia pautado em argumentos racializados. Para o autor, o filésofo alemao
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aborda claramente uma visdo da humanidade que tem os europeus
como os ‘“condutores” do género humano (que, por sua propria
“natureza” seriam destinados a tal posicdo), e aos nativos dos
territérios  colonizados como os “selvagens”, “irreflexivos”,
“preguicosos” e incapazes de possuir uma autonomia completa

e entende

a colonizacdo europeia como uma necessdria violéncia a que os
homens s@o e devem ser submetidos, considerando que tal dominacao
de homens sobre homens seria uma obra da prépria natureza, que se
inclina a essa forma de desigualdade para o fim de alcangar a evolucao
da espécie humana como um todo. (p. 181).

A dominagdo europeia, portanto, seria a forma que a Natureza teria encontrado de fazer
a espécie humana alcancar seus mais altos graus de evolugdo. A “paz universal”
kantiana seria uma paz norteada pela materializacdo da cosmovisdo europeia da
realidade, ou seja, de uma forma especifica de concep¢do da Natureza e das relacdes
humanas nela. Para isso, em momentos de contato de diferentes cosmovisdes, podemos
seguir Fontes (2017) que, a partir do pensamento aristotélico, lembra que para haver
ordem € necessario o exercicio do poder politico. As relacdes coloniais em seus
territérios de controle nada mais eram do que a manifestacdo da verticalidade das
relagdes; a partir do exercicio do poder por parte da hegemonia (dos colonizadores);
criou-se, a partir de uma razao etnocéntrica (eurocéntrica) uma ordem colonial pautada
no dominio daqueles que ndo s6 poderiam, mas deveriam por natureza ser colonizados.
A ordem € posta, portanto, como elemento fundamental para que uma das culturas (a

hegemonica, dentro dessa ordem colonial) se reproduza e se instale como “natural”.

A concepg¢do pos Kant do que € metafisica, enquanto uma dimensao do saber filoséfico,
¢ de que ela ¢ a “responsavel pelo império planetario da racionalidade” que desdgua no
“pressuposto de uma razdo estavel e universal” (SODRE, 2017, p. 30). Assumir essa
universalidade do pensar, saber e conceber (na palavra ou na agdo) foi um dos
elementos estruturadores da colonialidade do poder, o que se desenrolou numa série de
outras préticas de elevacdo dos cddigos europeus em detrimentos dos cédigos de povos
origindrios e colonizados. Decorre (e depende) disso a supressao de maneiras outras “de
acolher perguntas, de exprimir ideias e de se interrogar sobre a prépria finalidade do
empenho filos6fico”. Sodré (2017) afirma que “pensar ndo € exercitar uma mera
capacitacdo intelectual, e sim dar curso ao movimento de forcas que acionam a paixao

grupal (o pathos) de contemplar questdes essenciais relativas a vida e a morte” (p. 30).
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Pensar, a partir do posto pelo autor, é buscar uma combinacgao e realizagdo coletiva de
codigos e agdes, movido por forcas igualmente coletivas e que impactam de forma
comum a vida dos envolvidos. O carater coletivo, evidentemente, necessita do
reconhecimento de si no outro. Aqui, ndo € ainda o encontro do Eu com o Outro
outsider; hd o compartilhamento de simbolos e cddigos morais que facilitam a
identificacdo e o reconhecimento de si no outro e do outro em si, algum fundamental
para a reproducdo minimamente harmoénica da vida social - horizontalidades, na

concepg¢ao de Santos.

O que se observa é a materializacdo de uma nog¢ao de vida social (normas, c6digos, leis)
a partir da razio branca, eurocéntrica. Essa no¢do reconhece apenas a liberdade branca
que, por sua vez, depende do controle social do negro. O medo branco do homem negro
¢ algo que fundamenta a no¢do de negros sdo ameacas selvagens a serem controladas
desde os tempos de escraviddo, pois ndo se reconhece no negro a capacidade de viver
harmoniosamente em sociedade. Isso ndo ocorre, entretanto, pelo simples motivo de ndo
enxergar nas cosmovisdes e filosofias africanas formas possiveis e respeitdveis de se
conceber a realidade e, portanto, de se viver. Os efeitos disso no imagindrio social sdo
profundos, visto que o uso dos instrumentos de poder (a saber, para este trabalho:
institui¢des politicas, instituicdes de autoridade repressiva e imprensa) sdo fundamentais
para a reproducao cultural e sobrevivéncia de grupos sociais, seja nas lutas por moradia,

por trabalho, por direitos sociais e de servicos etc. até os dias de hoje.

A educadora, ativista social e ex-Conselheira do Conselho Estadual de Cultura da Bahia
Valdina Pinto (2010) nos 6timo e pratico exemplo disso, bem mais proximo da nossa

realidade. Ao falar da identidade negra em Salvador, ela denuncia que a cidade

desenvolveu-se sem atentar para como nds, sujeitos negros, vemos a
natureza, encaramos 0 meio ambiente e nos sentimos nesse ambiente:
ndo tem nada a ver com o que o0s nossos antepassados nos legaram e
com nosso jeito de pensar e de viver num meio ambiente que
contempla a natureza, com os seres humanos interagindo e se inter-
relacionando bem, dentro desse ambiente; nada a ver. (...) Minha
geracdo ainda alcancou matas, fontes de d4gua pura, um ambiente em
que podiamos viver bem, em comunidades, em bairros, como o que eu
vivo, Engenho Velho, e a urbanizagdo, o progresso chegou sem que se

pensasse em manter um pouco do que antes tinhamos... (p. 76).
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Para alguns, seguramente para a maioria da populacdo urbana brasileira, a no¢do de
progresso estd necessariamente atrelada a assimilagcdo da tecnologia a vida e a um estilo
de vida urbano, quase cosmopolita. Mas Pinto entende o “progresso” como um processo
desrespeitoso a determinadas populacdes que sdo deliberadamente excluidas do
processo de ocupagdo e ordenamento do espaco. A efetivagdo do processo de
urbanizacdo, nessa logica capitalista de ocupacdo e expansdo do espaco urbano, acaba
por desconsiderar conscientemente determinadas relacdes territoriais, pois estas sdo
vistas como indesejadas, desnecessdrias, tradicionais (em oposi¢do aos ideais

modernizadores) e ameagadoras, passiveis de controle.

E comum observar nas estruturas sociais, principalmente nas
ocidentais, acostumamo-nos a uma comparac¢do (e hierarquizacio)

7

entre o que ¢ moderno e o que ¢ tradicional. “(...) Atribuimos os
movimentos fortes e acentuados as estruturas urbanas onde circulam
os grupos hegemonicos e/ou a sua fragc@o de classe, ou a sua versao no
campo dotada de urbanidades que difundem o ‘estado’ da ordem, do
sistema simbolico e dos sentidos da vida em coletividade; sdo os
sujeitos hegemoOnicos universais ou particulares que, por meio das
acOes mais verticais, sincronicas, com tempos simultaneos, atuando,
sobretudo, nos recortes espaciais territoriais que contam a histéria da
sociedade, difundem valores e estabelecem as normas de condutas e
validam as leis que valerdo para si e para os outros” (CAMPOS, 2014,
p. 51-52).
A partir dessa concepcdo hegemodnica do que € moderno ou ndo, surge uma defini¢do da
maneira correta de se relacionar com o espaco geografico/tempo histdrico, que ganha
legitimidade simbdlica nos discursos e “projetos” de vida de si e dos outros. E comum
observar que os discursos criados pelos grupos dominantes sobre os grupos tradicionais
sejam efetivos e isso é observdvel quando se vé que os ultimos tendem a acreditar no
que € dito sobre eles, e fazem disso o préprio discurso. Por outro lado, “os que vivem na

tradicdo (movimento transformacdo conduzido pela permanéncia) ndo nomeiam e nem

criam significados de sua realidade” (CAMPOS, 2014, p. 52).

Atribui-se a ocupagdo do espago urbano pouco moderna o estigma de “atrasado”. Seja
no campo ou na cidade, os lugares de apropriacdo do espaco urbano com baixo teor

tecnolégico ganham o status de lugar de atraso.

Retomo aqui alguns pontos importantes. Em primeiro lugar, a técnica. Tanto para a
representacao artistica de uma forma de se enxergar, intervir e se relacionar com o

mundo (o que muda profundamente com o advento do [luminismo, visto uma dréstica
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ruptura com a religiosidade cristd), quanto como algo cada vez mais voltado para a
reproducdo de uma légica econdmica que se cristalizava nas relagdes entre os Estados-
Nacgdes (relacdes capitalistas, o que eleva a tecnologia a uma das bases do
desenvolvimento da racionalidade do préprio sistema capitalista), e ainda enquanto uma

16gica filosofica para a formagao racional de um Estado funcional.

Em segundo lugar, é importante lembrar que o Negro ¢ uma inven¢do do branco,
enquanto os aspectos da vida negra (negritudes) sdo constru¢des dos aspectos da vida
branca (branquitudes). Digo isso ndo por uma causalidade, mas reforcando que sem o
encontro, sem os contrastes, sem a alteridade, seriam apenas o que sdo — desigualdades,
digamos pensando em Barros (2010). E isso influencia no terceiro ponto: a partir de
relagcdes de verticalidade, do exercicio do poder, impde-se a condi¢do escrava trazidos
de Africa (e indigenas, importante pontuar) para que a branquitude se prevaleca
culturalmente sobre a negritude a partir de quaisquer maneiras possiveis, utilizando de
diversas justificativas que se localizam em momentos histdricos diferentes. Essa
imposi¢do da condi¢do escrava se dd com interesses econdmicos (utilizagdo dessa
populacdo para mao-de-obra nas colonias) e, para que isso ocorra da forma mais estdvel
possivel, afim de estabelecer uma ordem social especifica que garantiria a reprodugdo
social e econOmica dos interesses da metropole, essa mesma condi¢do escrava se torna
um instrumento europeu de perpetuacdo da materializacdo de uma cosmovisido que se
expande (se modifica, portanto) devido a novas nocdes de civilidade e civilizagdo.

Quijano (2005) € claro quando diz que

na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade
as relacdoes de dominacdo impostas pela conquista. (...); oS povos
conquistados e dominados foram postos numa situagdo natural de
inferioridade, e consequentemente também seus tracos fenotipicos,
bem como suas descobertas mentais e culturais”, fazendo com que
raca se convertesse no “primeiro critério fundamental para a
distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na
estrutura de poder da nova sociedade (p. 118).
Fundamental caracteristica do exercicio da colonialidade do poder € a formac¢do de uma
nova intersubjetividade mundial, algo que se manifestava tanto social quanto
territorialmente. Observou-se, em diversos campos (cultura, conhecimento, producdo do
conhecimento, experiéncias, histdrias, recursos), a formacdo de novas identidades

(geoculturais) e subjetividades tendo a Europa e europeu como pontos centrais. Nesse

processo, 0 pensamento eurocéntrico sistematizou uma série de praticas de violéncia
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fisica e simbdlica que reprimiam ‘“as formas de producdo de conhecimento dos
colonizados, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo simbolico, seus
padrdes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade” (p. 121). Isso abriu caminho
para uma paulatina mudanca de percepcao cognitiva nas formas de conceber o mundo,
enraizando o etnocidio seja pelo genocidio fisico, seja pela imposi¢do (ou substitui¢ao)
de novos dados culturais (eurocéntricos) - cristalizando narrativas euro e etnocéntricas
como o topo dominante das relagdes sociais, “naturalmente superiores” (p. 121) e
portadores da civilidade, e outorgando “sentido as diferencas entre Europa e ndo-Europa

como diferencas de natureza (racial) e ndo de historia do poder” (p.122).

1.3. Do medo ao terror branco: a Corte Portuguesa no Brasil e uma nova fase do
poder colonial

Chegamos agora no ano de 1808, que € ano em que eu inicio a andlise do meu sujeito de
pesquisa: o ambulante. Ndo comeco agora, nesta parte do texto. Até€ aqui eu falei sobre
como o racismo se constituiu enquanto elemento estruturante das relagcdes étnico-raciais
no contexto histérico e nos espacgos coloniais. A partir de agora desloco a discussdo para
o contexto geografico da cidade, posto que € a chegada da Corte Portuguesa ao Rio de
Janeiro que acelera o processo de urbanizagdo por aqui. Consequentemente, € a partir
dai que se molda a cultura urbana carioca: as normas, permissoes, censuras, habitos,
codigos de comportamento, comunica¢ao e normas impostas para a populagcdo que vivia

no Rio de Janeiro.

Desde o inicio do século XVIII, com o Tratado de Methuen, as relagdes entre Portugal e
Inglaterra se estreitaram militar e economicamente — em ambos os aspectos de forma
muito mais favordvel aos ingleses. A crise financeira portuguesa aumentou
drasticamente, enquanto a Inglaterra se viu prosperar em sua Primeira Revolugdo
Industrial. Em 1808, a ilha ja se via na metade desse processo. A superioridade da
qualidade dos tecidos ingleses sobre dos portugueses era sabida inclusive em terras
brasileiras, o que estagnou o processo de industrializacdo portuguesa. Portugal se via

numa posi¢cdo de mero entreposto comercial, assolado em dividas financeiras.

A chegada da Corte ao Rio demandou novas estruturas urbanas e novos agentes sociais.
Foi no mesmo ano dessa chegada que houve também a abertura dos portos brasileiros as
nagdes amigas da Coroa. Isso naturalmente gerou um aumento da necessidade de mao-

de-obra nos portos. Artifices, estivadores, carregadores e comerciantes foram das
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ocupacdes mais observadas, sendo boa parte delas ocupadas pela populacdo negra —
submetida a condicdo escrava (MAESTRI, 1988; MBEMBE, 2018). Eram corpos

negros escravizados.

Em janeiro de 1804 deu-se finalizada a Revolucdo do Haiti, o que simbolizou a primeira
revolucdo bem sucedida nas Américas liderada por negros escravizados. Os
colonizadores franceses foram massacrados e a colonizacdo ali seria, enfim, finalizada.
O medo de que esse processo se repetisse em outras nacdes era crescente e, portanto, o
controle social tornava-se fundamental, ainda mais quando, no momento da vinda da
Corte para o Rio de Janeiro, metade da populacdo carioca era composta por negros
escravizados. Para evitar riscos, o Principe Regente Dom Jodo criou, em 1809, a
Divisdo Militar da Guarda Real de Policia — o que hoje conhecemos como Policia
Militar do Estado do Rio de Janeiro (PMERJ); ou seja, desde o principio, uma

institui¢do concebida para controle social da populag¢do negra no Rio de Janeiro.

Esse controle se dava de duas formas essenciais, intimamente ligadas ao tripé da
condicdo escrava notado por Mbembe. De um lado, as praticas de repressao, prisdo e
castigo eram direcionadas aos escravizados, livres e libertos, que eram na maioria das
vezes acusados por perturbar a ordem publica. Do outro lado, eram proibidas e
perseguidas algumas das praticas mais importantes de sociabilidade e de reproducdo da
cultura negra, como as rodas de capoeira e rituais religiosos de matriz africana. Dessa
forma, tanto os corpos escravizados quanto a negritude que eles carregavam e
expressavam eram duplamente penalizados (fisica e culturalmente), castigados e
transformados em atores vazios de moral, incivilizados e agentes da desordem urbana,

afim de garantir a ordem urbana e a paz social kantiana.

Dai retomamos ao termo capitalismo racial. A Revolugdao Industrial e o
desenvolvimento do capitalismo em ambito global ndo se deram com o pensamento
consciente de desenvolvimento o capitalismo. A ideia era, antes de tudo, desenvolver a
forma de economia entdo vigente para ampliar seu dominio sobre cada vez mais regides
do planeta e o lucro financeiro, tendo o controle social (e a imposicdo da condi¢cao
escrava) como um instrumento intrinseco para isto — o que refor¢a a desumanizagao das
populacdes ndo-europeias pela visao dos europeus. As relacdes étnico-raciais pautadas
no exercicio do racismo direcionaram o desenvolvimento do capitalismo, e nem Estado

e nem as nagdes, segundo Robinson (2018, p. 25), “conseguiriam desfazer-se das
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psicologias e dos interesses particularistas que atuavam como contradicdes para uma
comunidade global” — a mesma contradi¢do que ndo € vista como tal por Kant em sua
nocao de paz universal. Pellow (2007) diz que "a ascensdo do capitalismo e dos estados-
nagdes europeus foi facilitada pelas interseccdes entre a dominacdo ideoldgica e
estrutural da natureza e dos grupos nao-europeus". Ele enxerga o capitalismo como um
caminho de sistema econdmico que refletisse a racionalidade cientifica iluminista do
século XV - e que distanciasse a Europa do passado associado a multiplas guerras,
doencas, miséria etc., e, tal como Sodré (2017), Mbembe (2018), Quijano (2005),
Pulido (2006), trabalha com a hipdtese de que os grupos humanos ndo-europeus eram
associados a natureza e, por esse motivo, também deveriam ser dominados pelos grupos

europeus. J4 Gilmore (Geographies..., 2020)® afirma que

“o capitalismo racial (...) nio ¢ uma coisa. E uma relagio. se olharmos
pra tras, pra forma como o capitalismo se desenvolveu, veremos que o
entendimento daqueles que detinham os meios de producdo tinha
sobre as diferencas entre eles e aqueles cujo trabalho era explorado,
reconheceremos préticas racistas. Portanto, todo capitalismo é racista
desde o principio, o que significa que todo o capitalismo que
herdamos, que constantemente produz e se reproduz, continuard
dependendo dessas praticas racistas e em hierarquias raciais.”

Volto a esse termo (capitalismo racial) justamente por considerar importante questionar
como a burguesia moderno-colonial usa do poder estatal para conseguir o que ela quere.
Isso se relaciona com controle social, normatividade do espaco publico (o que se
relaciona com as formas de uso e de apropriacdo desse espaco), do comportamento
social, com a elei¢do de simbolos culturais (herdis, personagens, paisagens, eventos — a
branquitude em detrimento da negritude) etc.. E tudo isso estd diretamente relacionado
aos processos de marginalizacdo e de criminalizacdo das parcelas ndo-brancas da
sociedade, ou do simples cerceamento dessas mesmas parcelas. Por isso adjetivar o
capitalismo de racial é fundamental: ndo se trata apenas de uma luta de classes (algo
historicamente refor¢cado pela comunidade académica), mas sim de uma estrutura que na
maior parte do tempo € determinista e que € brutalmente subjetiva, de forma que atribui
ocupacdes e papéis sociais especificos a individuos ndo-hegemdnicos (algo pautado na
distingdo entre diferenca e desigualdade), limitando, a partir das relagdes sociais

pautadas nos fluxos de verticalidade, a mobilidade social deles, a propria no¢do de

8 Do video “Geographies of Racial Capitalism with Ruth Wilson Gilmore”, disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=2CS627aKrJI. Acesso em 10/02/2021.

59


https://www.youtube.com/watch?v=2CS627aKrJI

autoestima e reconhecimento de suas possibilidades de futuro dentro do sistema vigente

e de suas formas de apropriacdo do espaco.

Leong (2013) afirma que o capitalismo racial € um fendmeno que resulta das relacdes
étnico-raciais e ocorre quando existem trocas de capitais raciais no mercado. Isto é,
existe o agenciamento hierarquizado das identidades raciais por membros de classes
dominantes (e suas instituicdes) para realizar o capitalismo racial. J4 Pellow (2007) diz
que "a ascensdo do capitalismo e dos estados-nacdes europeus foi facilitada pelas
interseccdes entre a dominacgdo ideoldgica e estrutural da natureza e dos grupos ndo-
europeus”. Ele enxerga o capitalismo como um caminho de sistema econdmico que
refletisse a racionalidade cientifica iluminista do século XV - e que distanciasse a
Europa do passado associado a multiplas guerras, doencas, miséria etc., e, tal como
Sodré (2017), Mbembe (2018), Quijano (2005), Pulido (2006), trabalha com a hipdtese
de que os grupos humanos nao-europeus eram associados a natureza e, por esse motivo,

também deveriam ser dominados pelos grupos europeus

Nascimento (2016) comenta sobre a imposi¢do do "esquema evolutivo" eurocéntrico de
mudanca social e desenvolvimento econdmico como modelo para territérios
colonizados e que era familiar as experiéncias dos paises centrais do capitalismo, e de
como isso serve como obstdculo para o melhor conhecimento e compreensdo da histdria

social do trabalho no Brasil. Ele afirma que

a realidade de paises que experimentaram a escravidio moderna ou
viveram dentro de hierarquias raciais, étnicas e de género complexas
exigia e exige muito mais reflexdes a partir de didlogos interseccionais
que aqueles imaginados enquanto essencialmente brancos e europeus"”
(p. 615).

Este é um dos desafios abragados pelo presente trabalho.

O controle social dos corpos escravizados, entdo, era um exercicio considerado como
fundamental como justificativa para a consolidacio da razdo eurocéntrica e
(racialmente) capitalista. A ordem aristotélica se materializava através do exercicio do
poder politico etnocéntrico, racista, afim de materializar também a paz universal
kantiana. A Escraviddo, ai, se tornava justificivel (aos olhos colonizadores) social,
cultural e economicamente, ao mesmo passo em que também naturalizava

comportamentos que hierarquizavam os individuos racialmente.
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Existe um agenciamento de raga, praticas culturais negras e diferengas raciais (e,
portanto, daquilo que ndo era considerado negro) que estd associada ao duradouro, mas
ainda desconhecido, passado do plantation. E "ao insistir que nés ainda vivemos com o
legado desses processos, o capitalismo racial requer que coloquemos as formas de
desigualdade contemporidneas numa matriz materialista, ideoldgica e histérica"
(PULIDO, 2017, p. 527). "Dada a variabilidade do racismo para o capitalismo", segue a
autora "a producgdo da diferenca e do valor [entre individuos brancos e negros] como o
mais fundamental ponto de conexdo" entre racismo e a producdo capitalista da
desigualdade. H4 diversas formas de se conceituar "valor" e, por extensdo, valores
diferenciais. Valores diferenciais se referem a producdo de diferencgas reconhecidas que
resultam em distintos tipos de valores. E da mesma forma que as desigualdades
espaciais sdo essenciais para o desenvolvimento do capitalismo, a diferenca humana é
essencial para a producdo dos valores diferentes. A ideologia racial (racista) foi,
portanto, um dos fundamentos da colonizacdo. Pulido é categérica: "Analisar a
producdo racial ndo é um exercicio meramente tedrico. Pelo contrério, ele informa como
um problema ¢ conceitualizado e, dai, molda estratégias politicas”; afirmacao que pode
ser confirmada por outra de Silva (2021): “raga e identidade racial se estabeleceram
como instrumentos de classificacdo basica da populacdo e dos lugares de trabalho™ (p.

47).

Julgo importante sublinhar o seguinte: controlar o Outro (a populacdo negra) através da
imposicdo da condi¢do escrava (novamente: negacdo do lar, do direito de controle do
corpo e¢ de seu estatuto politico) significava, do ponto de vista colonizador,
impossibilitd-lo de se realizar no mundo, isto €, realizar no espaco a sua cosmovisao.
Controlar o Outro era um instrumento da branquitude para ndo deixar a negritude se
manifestar de forma alguma — o que ndo acontecia, efetivamente. Batista (2005)
argumenta que hd uma instrumentalizacdo do medo por parte das classes hegemonicas
brasileiras, de quem os discursos sempre associam insurgéncias e vitdrias das classes
populares (pobres e grupos marginalizados) ao caos e a desordem. Este uso do medo se
torna estratégico, ideoldgico e, finalmente, politico: os inimigos sdo criados, o medo €
difundido e o disciplinamento e controle das massas, por quaisquer vias de praticas e
politicas publicas, se torna justificivel e legitimado. Tudo isso partindo, segundo a

autora, de um tipo de ordenamento social e urbano surgido na escraviddo e que apenas
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se moderniza na intersubjetividade brasileira, agindo como reprodutor institucional do

racismo.

Fato lembrado pela autora, recorrendo a Batista (2000), € que é em contextos de crises
politicas que os mecanismos institucionais do Estado se agudizam e produzem “um
direito penal de intervencdo moral que sacraliza a confissdo oral e cultua o dogma da
pena” (p. 47). E isso se reflete em discursos que instrumentalizam o medo para a
elaboracdo e legitimacdo de politicas publicas; o convencimento da sociedade de que
aquilo € imprescindivel para a ordem e para a vida urbana € fundamental - caso
contrdrio, se estabeleceria um outro projeto de cidade que ndo aquele que representasse
a “civilidade europeia”, o que abre caminho para discursos hiperbolicos sobre os

(13

populares. Um dos problemas que surgem “¢ que esses discursos do medo exigem
medidas drésticas (...). S3o medos impressos, discursos que matam” (p. 51). O que ¢
possivel perceber nesse momento historico ¢ o nascimento nao apenas do “medo
branco”, como posto por Azevedo (1987), mas principalmente, a partir dele, a
instituicdo de um terror branco: uma série de préticas dentro e fora da Lei, realizadas

por individuos e grupos sociais, naturalizadas no imagindrio social através inclusive de

institui¢des, com o intuito de coibir a plena vida da populacdo e da cultura negras.

Mbembe (2018) € categdrico a falar sobre sobre a as relacdes espaciais e étnico-raciais

nas coldnias. Para o filgsofo, essa

‘ocupagdo colonial’ era uma questdo de apreensdo, demarcagdo e
afirmacdo do controle fisico e geografico - inscrever sobre o terreno
um novo conjunto de relacdes sociais e espaciais. (...) Esses
imagindrios [culturais, produzidos pela inscricio de novas relagdes
espaciais de contextos de colonialidade] deram sentido a institui¢do de
direitos diferentes, para diferentes categorias de pessoas, para fins
diferentes, no interior de um mesmo espago; em resumo, o exercicio
da soberania. O espacgo era, portanto, a matéria-prima da soberania e
da violé€ncia que ela carregava consigo. Soberania significa ocupacao,
e ocupacio significa relegar o colonizado a uma terceira zona, entre o
estatuto de sujeito e objeto (p. 38-39).

Surgia também, neste momento, incipientes da imprensa no Brasil. Ainda que o
letramento fosse muito limitado até mesmo para a populagdo portuguesa e que as
pdginas retratassem majoritariamente noticias da Europa, a imprensa foi se
estabelecendo aos poucos como importante instrumento politico e legitimador desse

mesmo controle social praticado pela branquitude. Também Batista (2005) que havia
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uma estética da escraviddo prezada pela classe senhorial do Império. Um “espetaculo
dos horrores comuns” (p. 50) que revelava a microfisica do poder colonial (o medo
branco e o terror branco): descaso com a populacdo negra, seletividade da comocgao,
dentincia e pedido de enfrentamentos e repressdes mais violentos nas pdginas da
imprensa... todo um conjunto de elementos discursivos que tinham o intuito de inspirar
nas elites a confianca nas forcas policiais. “O sistema imperial-escravista precisa de
controle formal e informal e de uma arquitetura do medo que possibilitasse a
consagragao da estética da escravidao” (p. 53). Falarei especificamente sobre o papel da

imprensa mais tarde.

Vamos chegando a alguns momentos da nossa Historia enquanto sociedade que ndo sdao
comentadas e ensinadas o suficiente, mas que sdo mais que fundamentais para
entendermos o desenvolvimento das relagdes étnico-raciais no Brasil. Os momentos que
antecederam e procederam imediatamente a Abolicdo nos ajudam a explicar a
subjetividade de algumas camadas sociais, principalmente das elites, e como elas
mobilizaram seus instrumentos de poder (a politica, as autoridades, a imprensa) para

nele se perpetuarem.

1.4. O carater republicano da Abolicio e as novas formas de controle social: o
racismo para além da cor

Pensando especificamente nos dias de transicdo para uma sociedade ndo escravocrata,
eu gostaria de propor um exercicio aos leitores. Gostaria de imaginar que vocé se
deslocou no tempo para o dia 13 de maio de 1888. Ontem, antes de vocé chegar em casa
e deitar a cabeca no travesseiro, a o fim da escravidio era apenas burburinho e
expectativa. Quando vocé tomou o seu café da manha, provavelmente um apanhado de
frutas comprado com uma negra quitandeira préximo a sua casa, ainda ndo havia certeza
de muita coisa. Muito provavel que, se ndo voc€, algum amigo seu fosse escravizador e
tivesse, legalmente, uma pessoa negra como um bem rentdvel, o que gerava certo pesar
com a possibilidade com a enfim proibi¢cdo da escraviddo. Dai a partir de hoje, 13 de
maio de 1888, vocé ou seus amigos senhores escravistas ndo podem mais castigar os
negros, muito menos explora-los economicamente. A pergunta que eu te faco nesse
momento é: a sua leitura sobre a moral daquelas pessoas negras mudou com a
Abolicao? Elas passam a ser, magicamente, dignas de piedade, misericérdia ou qualquer
outra coisa que o cristianismo - o mesmo cristianismo que justificou a exploracao

compulsoria daqueles “selvagens”, que impds a eles novos nomes e profundas
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mudancas em suas praticas religiosas? Suas religides, seus codigos de sociabilidade,
seus corpos, suas formas de apropriacdo do espaco para trabalho e moradia: de um dia
para o outro vocé passa a considerd-las possiveis de se realizarem plenamente na mesma
cidade que a sua? Voceé acha correto e justo que essas pessoas passem a ter os mesmos

direitos que vocé?

Ou essa nova liberdade te preocupa?

Um dos erros que por mais tempo persistiram na academia, e que tal como nos alerta
Nascimento (2016) muito contribuiu para a perpetuacao do racismo em diversas esferas

da sociedade brasileira, € ilustrado pelas palavras de Kowarick (1998):

Assim, o escravismo nas Américas - do qual o Brasil constitui caso
exemplar - é expressdo colonial do capitalismo europeu em expansio:
como modalidade de exploragdo do trabalho engrenada plena e
unicamente ao processo de acumulacdo primitiva, o trabalho cativo
toma-se elemento de fundamental importincia na trajetéria que leva
ao avanco do capitalismo europeu (p. 23).

O erro € justamente tratar a escravidao apenas pelos seus tracos econdmicos. A tradicdao
académica privilegia andlise economicistas sobre 0 mundo do trabalho, sem pensar em
prismas de outros campos académicos sobre ele; analisar o trabalho e seus elementos no
Brasil sem trazer as formas de dominagdo social, em diversas frentes, que contribuiram
para a génese da subjetividade dominante brasileira durante o periodo da escraviddo é&,

sem davida, uma das formas de perpetuagdo do racismo até os dias de hoje.

Durante o Império, o processo de ocupagdo do espago urbano por parte da populacdo
negra livre, liberta e escravizada se deu na busca de brechas de subsisténcia, onde se
pode implementar as préprias regras comunitdrias num determinado espaco de moradia
e de convivio - um verdadeiro processo de territorializacdo. A transferéncia do poder
mondrquico para o Brasil "gerou", por um lado, a abertura comercial para outros paises
europeus, sobretudo a Inglaterra, e um consequente aumento do dinamismo comercial
interno da cidade; por outro lado, "requalificou em termos politicos e culturais a vida
urbana no Rio de Janeiro" (CRUZ, 2010, p. 34). Apds a Aboli¢ao, principalmente apds
as reformas urbanisticas do inicio do século XX, prevaleceram ‘““a busca de proximidade

com o mercado de subsisténcia e a redu¢do de tempo de deslocamento, em detrimento
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da densidade e insalubridade nos ex-quilombos, cortigos e favelas” (LESSA, 2000, p.
291).

Desde a ascensdo do capitalismo industrial como um sistema econdmico hegemonico no
mundo, do capitalismo racial enquanto modo de exploracio da mao-de-obra e de
subjetivacdo do racismo nas relagdes de trabalho e étnico-raciais concomitantemente
(associacao de individuos nao-brancos a uma subcidadania inicialmente juridica e de
préticas culturais africanas e nativas a uma no¢do eurocéntrica de incivilidade), e do
aprimoramento do processo de globalizagcdo (sentido de formas diferentes pelas nac¢des,
dadas suas funcdes na divisdo internacional do trabalho e centralidade no sistema
capitalista) exercendo um grande papel no aceleramento da circulacdo de informagdes e
no impeto homogeneizador cultural, tornou-se mais dificil disputar no imagindrio social
por pelo menos uma horizontalidade na avaliagdo das diferengas societais - sem
necessariamente estabelecer uma hierarquia civilizatéria entre elas, algo sempre baseado

em graus de avanco tecnolégico e sucesso econdmico no capitalismo’.

Isso refletia uma série de manifestagdes do descontentamento e da preocupacao com o
novo momento social. Boa parte disso girava em torno da ideia de que era necessario
controlar (coibir, confinar) a populacdo negra - “colocéd-la em seu lugar”, digamos. E
esses discursos surgiam principalmente nas disputas politicas e nas paginas da imprensa
brasileira. Por exemplo: A capa do Didrio do Maranhdo — Jornal do Comércio, Lavoura
e Induastria da manha seguinte a Abolicdo trazia essa preocupacdo nas seguintes

palavras:

“Centenas de individuos sem oficio, € que terdo horror ao
trabalho, entregando-se por isso a toda sorte de vicios, precisam
ficar sob um rigoroso regime policial para assim poderem ser
mais tarde aproveitados, criando-se colOnias, para as quais
vigore uma lei, como a que foi adotada na Franga, recolhendo a

% Por fim, o autor comenta que, a partir de uma andlise do dualismo tecnoldgico, tanto sociedade quanto
economia estariam divididas em dois setores: um capaz de assimilar as transformacdes trazidas pela
modernizagdo, e outro que se comporta no contrdrio. A esse ultimo setor, tido como mais tradicional,
geralmente se atribuiu a culpa do ndo-progresso dos paises do chamado Terceiro Mundo, que vivenciaram
uma entrada tardia e desarticulada do sistema capitalista e da industrializagdo. Mais adiante o autor
esclarece que € um equivoco explicar desemprego e subdesenvolvimento (e, portanto, a pobreza) como
consequéncias do dualismo tecnoldgico. Para ele, ndo ha setor da sociedade que ndo seja permeado, em
maiores ou menores graus qualitativos e quantitativos, por elementos da modernizagdo; por conseguinte,
ndo faz sentido separar o setor moderno do setor tradicional, atribuindo-lhes autonomia e independéncia
um do outro. “E antes a modernizacio, pela forma que assume em pleno periodo tecnolégico, que é
responsavel pelo desenvolvimento do subemprego e da marginalidade” (p. 28), algo perfeitamente
observavel no periodo pds-Abolicdo e nas primeiras décadas do século XX.
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estabelecimentos especiais os vagabundos, sujeitando-os a
aprendizagem de um oficio, ou da agronomia, para que mais
tarde o pais utilize bons e tteis cidaddos. Assim se praticou nos
Estados Unidos depois da emancipagdo.” (In: SILVA, 2017, p.
21)
O rompimento republicano com o passado colonial e imperial ndo dizia respeito apenas
a forma politica ou a estrutura econdmica, mas também (e talvez principalmente) as
normas e a moral da sociedade. E aqui eu digo at¢é mesmo do republicanismo
abolicionista. Como nos lembra Salles (1987), desde muitos anos antes da Abolicdo, o
Partido Republicano Paulista, por exemplo, fundado em abril de 1873, ja pensava em
alternativas 2 mao-de-obra negra pois, na visdo de boa parte de seus afiliados, a
populacdo negra era uma ameaca a ordem urbana e ao progresso econdmico do pais.
Seria necessdrio, entdo, pensar numa legislacdo pds-escravista que contemplasse o
controle social e a reorganizacdo do mercado de trabalho em prol do bem-estar
econdmico dos entdo proprietdrios de escravizado. Isso significa dizer que os mesmos
que antes tinham poder politico (e estrutura social bésica) para elaborar propostas de
reorganizacdo profunda do mundo do trabalho no pais seguiram tendo o mesmo poder
politico apds o fim da escraviddo. S6 no Rio de Janeiro, durante a Primeira Republica

(1889 - 1930), foram apenas quatro anos € meio em que ndo houve governadores

filiados a algum partido politico de viés republicano.

Como produto da defini¢do enviesada e deliberada do que é moderno e tradicional (ou
“antimoderno”, como pde Campos, 2014) e da oficializagdo disso em discursos e
politicas publicas, legitimadas pela sociedade e instituicdes diversas, surgem dois
caminhos possiveis: as classes populares podem acatar o que é dito sobre elas,
transformando este no seu proprio discurso (“os que vivem na tradicdo ndo nomeiam e
nem criam significados de sua realidade”; p. 52), ou entdo, quando discordam do
discurso oficial, constituem os movimentos sociais'®, alcando posicdes de sujeitos da
acdo, projetando-se em disputas de projetos politicos (investindo na criagdo de uma
autoestima social coletivamente construida). “A consequéncia imediata, vista pelos
grupos hegemonicos (ou ‘para-hegemonicos’) - que vivem dessa logica - € atribuir ao

‘atraso’ sistémico em relagcdo as alteragdes-transformagdes deste grupo” (p. 52-53).

10 Campos define um movimento social como algo que é um “movimento para alguém (agdo) - ou para
alguma ‘coisa’ (atividade)”; ainda que ele possa existir por si s6 e independentemente da nossa vontade, ¢
a sociedade que o valida, uma sociedade que também estd em constante movimento e transformacao (p.
49).
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Turazzi (1989) comenta que era desejdvel fazer com que as classes inferiorizadas
compreendessem que a situacdo social de um individuo e de sua familia (muito
associada a miserabilidade) era algo que poderia ser mudado caso eles se tornassem
responsavel por essa mudanga — através do trabalho, que seria o caminho moral para

sair da situacao desfavoravel.

Salles (1986) nos diz que foi no bojo das discussdes sobre a formagdo de um mercado
de trabalho livre em nivel nacional, em plena década de 1870, que emergiu nas classes
dominantes o debate sobre a abolicdo da escraviddo. “A instituicdo do trabalho livre
requeria a reordenagdo da sociedade em nivel legal”. Aboli¢ao e Reptblica se tornaram
temas centrais das discussdes politicas da época devido a “necessidade de resolver o
problema da escraviddao e a urgéncia de reformar o aparato juridico-institucional da
sociedade”. E, quanto a Aboli¢do e as mudangas nas relagdes de trabalho, o
personagem central seria o trabalhador livre, que “exigia a reorganizagdo das relacdes
de dominacao, tornando-se urgente uma legislacdo que regulasse a compra e a venda da
forca de trabalho” - era necessdrio, portanto, a instituicilo de uma “sociedade

instrumentalizada”, segundo a autora (p. 39).

Manuel de Campos Sales, quarto presidente da Republica (1898 - 1902), disse uma vez
que seu partido, o Partido Republicano Paulista (PRP), conseguiu com que quase todos
seus membros, pertencentes a0 mesmo meio social, agissem pelas mesmas influéncias,
disposi¢des de espiritos e sentimentos. Isso teria sido alcancado através da coesdo e
disciplina do partido, frutos da “consciéncia frente as dificuldades impostas pela
formacdo de um mercado de trabalho livre, exigindo a reformulacdo de uma politica
econdmica sob a tutela do Estado” (In: SALLES, 1986, p. 41). Nesse contexto, o PRP
estava incumbido de negar os interesses, as praticas e os simbolos ideoldgicos da
monarquia, e constituir algo novo que fundamentasse a Republica no idedrio liberal,
afim de “minimizar a luta de classes através de um Estado que aparentasse ser
representante da identidade social” (p. 41). Repensar as relagdes de dominagdo através
do controle do Estado para o pds-Abolicao era primordial, e essa missdo cabia a classe
dominante: caberia a Republica vindoura o papel de “garantir [a] manuten¢do da paz e
da ordem, para o desenvolvimento fecundo do trabalho, para a criacdo da riqueza, bens

morais e bens materiais que acumulados constituem o cabedal de uma nagdo”!!

11 Posicionamento criticavel da autora é quando ela busca justificar o pensamento liberal republicano ao
dizer que, se cabia ao Estado republicano “conter a luta de classes instituindo uma ordem social capaz de
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(discurso de Quintino Bocaitiva no “boletim republicano”, veiculado no jornal A

Provincia de Sao Paulo de 15/5/1889; In: SALLES, 1986, p. 41).

z

O discurso republicano, segundo Salles (1986) e que também é argumentado por
Turazzi (1989) para o contexto pds-Abolicdo, redimensiona a nogdo ideoldgica do
trabalho ndo s6 como um agente moral, mas também comeca a incutir no imagindrio
social tragos da meritocracia: o trabalho, em sua concepcdo liberal, € intrinseco ao
homem e somente através dele o homem pode acumular bens morais e materiais, que
formam o “cabedal de uma nagdo”. Esta ¢ a visdo republicana do que seria um processo
social de produgdo do progresso. O controle técnico sobre o processo produtivo e sobre
a natureza (seu dominio, no caso) dessa visdo deveria se manifestar na realidade por
transformagoes decorrentes da “internalizagdo da economia brasileira, [do]
desenvolvimento da vida urbana, [da] construcdo de um sistema ferrovidrio [e da]

intensificac@o das transag¢des financeiras e comerciais” (p. 42).

Challhoub (1989) enxerga a abolicdo da escraviddo como a separagdo entre trabalhador
e sua forca de trabalho. Dai, surge para a elite a dificuldade de fazer com que o
trabalhador (escravo liberto, homens livres) vendessem sua for¢a de trabalho ao
capitalista empreendedor. Era extremamente necessdrio dar ao trabalho um novo
sentido, positivamente valorizado - ao contrdrio dos valores a ele atribuidos em tempos
escravistas. Nesse novo momento, o trabalho traria o sentido de ordem a sociedade
fazendo com que o trabalhador fosse um dos agentes dessa ordem. Seria dever do

individuo pagar a sociedade com trabalho tudo o que aquela lhe d4 — seguranca,

liberdade, honra.

Nesse momento pds-Aboli¢do, o trabalho traria o sentido de ordem a sociedade fazendo
com que o trabalhador fosse um dos agentes dessa ordem. Seria dever do individuo
pagar a sociedade com trabalho tudo o que aquela (supostamente) lhe d4 — segurancga,

liberdade, honra. Além do valor de ordem, o trabalho seria um dos principais agentes

conciliar capital e trabalho, a Republica tinha que necessariamente ser a ‘melhor garantia para a paz e a
ordem’. Ha que se pensar, também, que s6 numa sociedade ‘onde reinem a paz e a ordem’ existem
condigdes objetivas para a reprodugdo do capital’” (grifos meus, p. 42). Na verdade, esta ¢ uma verdade
criticdvel, justamente por revelar que os parametros para a reprodugdo do capital(ismo) se dao por uma
ideia especifica de paz e ordem - a mesma paz universal kantiana que, para ser realizada, necessita do
controle (dominio) de povos vistos como menos civilizados. Essa no¢do de paz e ordem aplicada a
reproducdo do capital é uma das coisas que fundamentam tanto o capitalismo racial quanto a cidade
hostil: o estabelecimento de normas sociais e de ordenamento urbanas que favorecem aos interesses de
grupos dominantes que, por suas vezes, se pdoem como atores facilitadores da producdo capitalista do
espaco urbano.
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moralizadores do individuo: “quanto mais dedicagdo e abnegacdo o individuo tiver em
seu trabalho, maiores serdo os seus atributos morais” (CHALHOUB, 1989; p. 44).
Como os individuos recém-libertos eram vistos como desprovidos de senso de
moralidade, eram também tidos como elementos nocivos a sociedade. Nesse caso,
somente o trabalho poderia regenerar o individuo e a sociedade de todos os valores
negativos carregados pelos negros libertos e homens livres, como reflete a fala do entdo

deputado Rodrigues Peixoto, no ano de 1888:

“o trabalho foi considerado o primeiro elemento de uma sociedade
bem organizada. Cada membro da comunidade deve a esta uma parte
do seu tempo e de seu esfor¢o no interesse geral, cuja inobservancia
apresenta gravidade, o que autoriza de certo modo a intervengao do
Estado” (In: CHALHOUB, 1986, p. 70).

Abreu (2000) afirma que

A abolicdo da escraviddo contribuiu para aumentar o enorme caldeirdo
[que era o Rio de Janeiro]. Livres dos senhores, os antigos escravos
procuravam adaptar-se a nova situacdo. Para as elites do periodo, a
massa de antigos escravos representava um perigo potencial. Nao sdo
poucos os cronistas da época a se referirem com desdém aos costumes
dos negros. A capoeira, o candomblé, as romarias e os batuques
representavam a barbdrie ameacadora das ruas, que era preciso
controlar, disciplinar, civilizar. (p. 178)

Ja Costa (2004) diz que

um ponto critico nesse tipo de andlise [da relacdo entre o modelo de
producdo social e os mecanismos de controle social] é entender a
relacdo entre as mudangas na estrutura produtiva e a transformacao da
superestrutura politica responsavel pelo controle social”,

superestrutura essa que, como ja foi dito anteriormente, carrega seu proprio conjunto de
valores e crencas. O autor diz ainda que € necessdria uma andlise da persisténcia de
formas de controle social supostamente feudais ou escravocratas numa economia
capitalista, ndo s6 do ponto de vista de como tais mudancas desafiam o antigo sistema
de controle social, mas também de como esse sistema de controle social obstrui tais

mudancas sociais (p. 44).

Nesse periodo pos-Aboli¢do, as discussdes politicas giravam em torno da elaboragdo de
projetos de lei que reprimissem a ociosidade e controlassem a suposta vadiagem da

populacdo negra. Tais discussdes eram muito influenciadas por ideias trazidas da
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Europa. O termo “classes perigosas” foi cunhado pela inglesa Mary Carpenter na
década de 1840 para designar os grupos sociais formados a margem da sociedade civil.
Faziam parte dessas classes perigosas pessoas que houvessem ido a prisdo ou que
tivessem optado por obter seu sustento e/ou de sua familia através do nao-trabalho ou de
pequenos furtos — ambas opc¢des punham o individuo as margens da Lei. Da Franca, um
dos principais pensadores mais utilizados pelos vereadores e deputados brasileiros a
época foi H. A. Frégier, chefe da policia de Paris que enquadrava nas classes perigosas
aqueles que fossem propensos a criminalidade. Ele procurava descrever os
“malfeitores” da cidade de Paris, mas nessa tentativa acabou por descrever as condi¢des
de vida dos mais populares — e dai entendeu que seria mais prudente ndo prosseguir com
suas andlises sem antes resolver esse impasse. No Brasil, porém, sua influéncia seguiu

de forma indiscriminada. Politicos brasileiros tomaram suas proprias conclusdes a partir

de suas ideias — de maneira logica.

“(...) pois quando o vicio ndo ¢ acompanhado pelo crime, s6 o fato de
aliar-se a pobreza no mesmo individuo constitui um justo motivo de
terror para a sociedade” — Frégier, citado na Camara dos Deputados do
Rio de Janeiro na sessdo de 10 de julho de 1888, pouco menos de dois
meses apds a Aboli¢do da escravidao (In: CHALHOUB, 1986, p. 76)

Nesse sentido, a ambulantagem era vista como antimoderna pelas classes dominantes e,
por isso, era fortemente perseguida nas ruas centrais da cidade. Os ambulantes,
obviamente, eram enxergados como parte dessas “classes perigosas”. Fosse pela forma
estética (a formacdo das paisagens humana e urbana) da apropriacdo do espago urbano
daqueles trabalhadores ou pelas pequenas aglomeracdes formadas no entorno deles, os
ambulantes eram vistos, inicialmente, como uma ameaca as ordens urbana, social e
moral. Jornais diversos chamavam a atencdo nominalmente dos delegados e outras
autoridades para que problemas fossem resolvidos em determinados locais da cidade;
costumeiramente esses problemas eram resumidos a presenga tida como indesejada por
alguns moradores, que eram enquadrados pelas autoridades policiais, enfim; a presenca
de "ébrios", "vagabundos" e "desordeiros" que, como ressaltam Arantes (2009) e Cruz
(2010), ameacavam a civilidade prezada pela sociedade da época, pondo as familias em
estado de alerta. Tendo como base alguns relatos em jornais e registros oficiais, pode-se
concluir que pequenos pontos de venda seguiram sendo lugares de reunido destes

"vagabundos" e "ébrios".
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O fato de serem "desocupados" € relevante para entender a maneira como esses
personagens sdo lidos socialmente pela sociedade e pelas autoridades. O exercicio da
capoeiragem, o consumo de bebidas alcodlicas, somadas a acusacdo de desemprego,
davam aos individuos pobres a marca de suspeitos e de presenca indesejada. Eram
sempre motivo de queixa dos moradores pois "produziam as brigas e turbuléncias, as
algazarras e correrias, praticando 'exercicios de capoeiragem' (...), os 'sambas', as

‘molecagens' (...), quando ndo assaltos e furtos"; eram sempre, portanto, motivo de

desordem publica.

A forca motriz para a resolucdo do problema era a repressdo da ociosidade como uma
questdo de “salvacdo nacional”. Para os grupos hegemonicos, um individuo pobre tinha
o vicio e a ociosidade dentro de si e, por isso, seria considerados um perigo social. E
para pensar a salvagdo nacional atrelado ao controle psicossocial é necessario nao s6 ao
ideal modernizador da burguesia industrial e politica, como também as ideias
republicanas da virada do século XIX para o século XX!%. Sobre a formacdo da
Republica no idedrio politico da elite brasileira da segunda metade do século XIX,

Salles (1986) comenta que

a Reptiblica como proposta politica fundamentada no projeto liberal
de uma fracdo da classe dominante dos proprietdrios rurais foi
engendrada em meio ao processo histérico de consolidacdo das
relacdes sociais capitalistas e da reestruturacdo do Estado brasileiro (p.
39-40).
As repercussOes dessa relacdo historicamente localizada nas relacdes sociais e de
trabalho na vida da populacdo brasileira sdao diversas, nos permitindo inclusive a
entender melhor o que seria o caso do capitalismo racial brasileiro e das préprias

relagdes étnico-raciais brasileiras.
De fato,

o universo ideoldgico das classes dominantes brasileiras na agonia do
Segundo Império e, depois, durante a Republica Velha parece estar

2.0 movimento republicano brasileiro foi, essencialmente, movido por interesses de classe diante das
transformacdes da sociedade brasileira pré-Abolicdo que tinham como fim a implementacdo e
desenvolvimento do capitalismo no Brasil. Elaborar um plano politico que articulasse o setor econdomico
com o controle social era fundamental para que esse plano se realizasse. Por isso, a questdo da escraviddo
era muito cara nas discussdes politicas internas do movimento; reelaborar as relacdes de dominacdo, de
trabalho e nisso ainda entender como a figura do trabalhador livre seria inserido na sociedade era
imperativo e urgente. Ser a favor da Abolicdo era um caminho, até mesmo por possibilitar o surgimento
de um mercado consumidor.
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dividido em dois mundos que se definem por sua oposicdo um ao
outro: de um lado, ha o mundo do trabalho; do outro, ha o mundo da
ociosidade e do crime (CHALHOUB, 1989; p. 49).

Este segundo mundo é aquele que era cada vez mais marginalizado pelos discursos e
préticos de politicos e elites. A repressdo era a dnica resposta possivel a esse mundo
tido como amoral, cadtico e vadio; o controle, por vezes com uso de violéncia, era visto
como ferramenta necessdria para garantir tanto a ordem urbana quanto o progresso
idealizado pela burguesia industrial em formacgdo. Cria-se uma imagem extremamente
binaria, em que de um lado da linha ha o correto, o “cidadao de bem”, e do outro o
indesejdvel, o criminoso, ou entdo uma hierarquia onde os proprietarios/patrdes estdo no

nivel mais alto da sociedade, enquanto o individuo ocioso estd no nivel mais inferior.

Para Turazzi (1989), o sentido ideolégico da correlagdo entre a situacao socioecondmica
e as qualidades morais de um individuo estavam contidas num campo mais amplo de
ideias que, articuladas entre si, tornavam legitimos tanto os preconceitos contra 0s
pobres (que em sua maioria eram os negros que haviam sido escravizados) quanto o
projeto de dominac¢do das camadas dominantes da sociedade. Challhoub (1996) enxerga
a abolicdo da escraviddo como um momento de separacdo entre trabalhador e sua forca
de trabalho. Dai surge para a elite a dificuldade de fazer com que o trabalhador (escravo
liberto, homens livres) vendesse sua forca de trabalho ao capitalista empreendedor, de
maneira em que o trabalho ganhasse um novo significado para o agora empregado, mas
que se mantivesse, de certa maneira, a mesma concep¢ao senhorial do trabalho.
Trazendo novamente a urgéncia de ressignificacdo psicossocial do trabalho, o autor
levanta uma hipotética, mas consciente e condizente questdo feita pelo poder publico e
pela nova burguesia empresarial carioca: “com a desagregagdo da escraviddo, e a
consequente faléncia das préticas tradicionais, como garantir que os negros, agora
libertos, se sujeitassem a trabalhar para a continuidade da acumulacdo de riquezas de

seus senhores/patroes?” (p. 24; grifo meu).

Havia, portanto, uma preocupacdo geral da elite com a liberdade recém-concedida a
populacdo negra, que ird rapidamente se converter em novas formas de aprisionar essa
mesma populacdo negra. O medo branco cria, portanto, através de uma série de
equipamentos de intervengdo objetiva e de estigmatizacdo no tecido social, um racismo
ndo mais explicito, mas subjetivado, mascarado — que denominei anteriormente de

terror branco. E dai que fica bastante evidente a diferenciacdo entre corpos negros e
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corpos escravizados: uma diz respeito a dignidade cidada, enquanto a outra diz respeito
ao status social, ao seu grau de liberdade. Desta maneira, as pequenas trocas comerciais,
como realizadas pelos negros de ganho no periodo escravocrata, agora ndo mais
economicamente interessantes a elite social carioca, seria entendida como algo marginal

e criminalizavel.

Cruz (2010) nos lembra que a normatizacdo social burguesa tem fins outros para além

do simples controle fisico dos corpos negros quando afirma que

a necessidade de intervencdes publicas para o reordenamento
socioterritorial do Rio republicano no inicio do século XX esteve
orientada pelas tentativas de normatizagdo e controle de préticas tidas
como 'rurais' e 'insalubres', assim como pelas criticas e combate aos
modos de apropriacdo da cidade que, sob o olhar de parte dos
moradores e imprensa carioca, representavam o 'passado africano’ da
capital federal (p. 45).

e que

no contexto pods-emancipagdo e republicano as disputas e os
confrontos que se estabeleceram entre diversos atores (homens e
mulheres 'pretos, 'pardos’ e 'brancos') e classes sociais tiveram a
dimens@o espacial como um de seus objetos centrais: a possibilidade
de circulacdo pelas ruas e de inser¢do e permanéncia nas dreas do Rio
republicano, bem como de ocupacdo de antigas habitacdes e
organizacdo de uma vida coletiva por certas categorias de pessoas
eram alguns dos fatores que transformavam determinadas areas da
cidade em ‘'higiénicas' e 'civilizadas' - urbanizadas — ou nao" (CRUZ,
2010, p. 50).

Vemos um exemplo claro desse significado moral do trabalho em “A alma encantadora
de ruas”, de Jodo do Rio, onde encontram-se cronicas publicadas pelo autor entre 1904 e
1907. Na segunda parte do livro, Jodo do Rio aponta as caracteristicas que mais o
marcam d’o que se v€ nas ruas. Os primeiros componentes dessa paisagem que ele
aponta sio as chamadas pequenas profissoes. Ele as apresenta quando, em um passeio a
conversa, o cigano finalmente consegue realizar a venda. A imagem do cigano atordoa
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Eduardo, que o chama, secretamente para Jodo, de “refinado ‘vigarista’”. E ai que Jodo

arremata, firme:

“Oh!, meu amigo, a moral é uma questdo de ponto de vista. Aquele
cigano faz parte de um exército de infelizes a que as condi¢oes da vida

ou do proprio temperamento, a fatalidade, enfim, arrasta muita gente.
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(...) E quanto basta uma moral. Ndo sejamos excessivos com oS

humildes.” (p. 43-44)

Era 1907 e um vendedor ambulante (ou algo parecido com isso) j4 era julgado como um
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“refinado ‘vigarista’”. Era uma “profissdo ignorada”, decerto. Havia algo neles que os
botava a parte da sociedade. Talvez o status de estrangeiro, ou o fato de exercerem
“profissdes sem academia”, como diria Eduardo mais adiante. Se para Simmel apud
Rezende (2013) a concepcao de sociedade baseia-se na ideia de que ela se forma através
da interacdo entre individuos e que interagir € relacionar sua condi¢do com a do outro,
isto €, levar em conta que toda interagdo carrega um contexto em que os individuos se
identificam e um outro em que se inserem no momento da interagdo, pode-se aferir que,
pelo menos da parte de Eduardo, aquela figura insistente na venda nem fazia parte da
mesma sociedade que ele, j4 que bastou um pré-julgamento para que qualquer
aproximacao fosse uma atitude totalmente descartada. “Até parece que ndo estamos no
Rio de Janeiro...” (p.. 44), ele completa, como se tais atividades ndo fizessem parte
daquela cidade que era capital do Brasil. Tal fala da lugar a valores cada vez mais
cosmopolitas, convergindo para um ideal universalizante de civilidade: uma cidade que
via o inicio da decadéncia do poder agricola cafeeiro e o surgimento de ideias pro-
modernizacdo da cidade. Era o inicio de um longo e conturbado processo de
intensificacdo da urbanizacgdo do territério do Rio de Janeiro — e as pequenas profissoes

ndo deveriam fazer parte dele.

Milton Santos (2013) distingue desenvolvimento econdmico de crescimento econdmico.
Para ele, o primeiro se observa quando hd, de fato, progresso econdmico, mas
acompanhado da reducdo das taxas de desigualdade sociais e do aumento da qualidade
de vida através do melhoramento da estrutura urbana; ja o segundo se manifesta como o
aumento do volume puramente econdmico, sem estar associado, necessariamente, a
melhores condigdes sociais para a populagio. E possivel observar neste o tiltimo que “o
fetiche do progresso econdmico e a expansdo do mercado de imoéveis t€m sido
ideologicamente apontados como a resolug¢do de todos os problemas sociais™ (Oliveira,

2011; p. 130).

2

E conveniente fazer nesse momento um didlogo entre o republicanismo trazido pela
autora e a colonialidade do poder de Quijano (2005). Essa ideologia politica seria o

principio da pavimentagdo da colonialidade do poder para um Brasil pds-Abolicdo,
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tendo os preceitos liberais de economia e de normatividade da vida como instrumentos
Unicos e indispensdveis para a busca pelo progresso e desenvolvimento, e para a
constru¢do de uma sociedade humanizada - obviamente dentro de uma visdo enviesada
pela classe dominante. “Fazendo uso do conjunto de regras e normas fornecidas pela
‘ciéncia’”, o autor diz, “a classe, enquanto agente politico, deve aplica-las a sociedade,
conformando-a aos pressupostos tedricos capazes de promover o desenvolvimento
historico do social no sentido do progresso” - exercendo, ai, sua hegemonia politica e
cultural, caminhando sempre em dire¢do ao desenvolvimento social balizado por limites
de ordem e lei estabelecidas por essa mesma hegemonia. A regéncia dessas sociedades
por classes dominantes que usam de forcas histéricas para imprimir seu proprio ideal
social, “o interesse da classe aparece necessariamente como o interesse da Nacdo. A
ordem assegura a estabilidade social necesséria a reprodugdo do capital” (p. 43). Com
1sso, “ao representarem o progresso, visavam legitimar a sua func¢do historia de agentes
politicos por exceléncia, cuja tarefa era a de encaminhar a na¢do rumo a Civilizagdo,

ultimo de todas as sociedades” (p. 50).

Nesse contexto, somente o trabalho poderia regenerar o individuo e a sociedade de
todos os valores negativos carregados pelos negros libertos e homens livres. Aqui
podemos observar uma alteracdo da configuracdo das relacdes verticais étnico-raciais,
isto é, um aprimoramento do discurso racista (o pensamento, entretanto, segue o
mesmo): somente € descartdvel o negro que ndo estiver contribuindo para a ordem
social e para o progresso econdmico do pais; este ainda pode morrer. Aquele que ndo se
encaixar na vida social a partir da normatividade eurocéntrica e seguindo as relacdes de
trabalho impostas pela burguesia, €, sim, considerado uma ameaca, um vadio — parte das
classes perigosas - e deve ser eliminado. E em poucos momentos histéricos vimos esse
discurso com tanta for¢a quanto durante as reformas urbanas do inicio do século XX, e
o uso ideoldgico da modernidade como ferramenta republicana de controle foi
fundamental para isso. As camadas dominantes da sociedade urbana brasileira, visando
ter relevancia na divisdo internacional do trabalho (que se tornava cada vez mais
fundamental para o progresso econdmico de um pais) se viam na necessidade de
resolver uma equagdo que harmonizasse a psicoesfera de todas as classes sociais em
convergéncia a um sO objetivo. A solu¢do encontrada foi entender a pobreza como um
“mal necessario” para o progresso € introjetar essa ideia nas camadas mais populares (e

numerosas) através de valores e praticas sociais que legitimassem a concepcdo de
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mundo tida pelas camadas burguesas que se concretizavam nas cidades. Nesse
momento, a pobreza foi transformada numa virtude que seria exercida através do
trabalho em prol do crescimento econdmico, da ordem urbana e da extirpacdo da

suposta desordem urbana provocada pelos populares.

Foram muitas as préticas de desarticulacdo e atrofizacdo da populacdo negra urbana.
Logo em 1889 foi implantada a Lei dos Vadios e da Capoeira, que criminalizava a
capoeira (uma das principais préiticas de sociabilidade negra) e cidaddos que nado
andassem com identificagdo ou ndo estivessem formalmente empregados (a maioria da
populagdo negra, visto que nao houve qualquer tipo de politica publica de incentivo a
insercdo dela no mercado de trabalho formal). A legislacdo republicana, elaborada
totalmente a partir da razdo branca colonizadora (modelos de sociedade, politica e
economia iluministas, l6gicas kantianas de concep¢do do branco e do negro, uso
deliberado e tendencioso de autoridades repressivas), visava tdo somente a manutengao
do status quo e dos mesmos grupos sociais no poder para materializar modelos de

cidade e de sociedade especificos que ndo contemplavam a maioria da populacao.

Valladares (1994) diz “que os médicos haviam diagnosticado [os corticos] como o foco
das epidemias era também, e sobretudo aos olhos da elite politica nacional, ‘o berg¢o do
vicio e do crime’ pois ai que residia e se concentrava o que se chamava de ‘classes
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perigosas’” (p. 86). As ruas proximas aos corti¢os eram consideradas extensdes destes.
Eram o principal espaco de socializagdo de seus moradores e personagens que
“ameacavam” as leis, os bons costumes, a ordem. A rua era o dominio das classes

perigosas.

Por isso, a via publica era, além de palco de constantes conflitos de vendedores
ambulantes que disputavam pontos de venda, local de confronto entre populacido e
policiais, principalmente apds a criminalizagdo da vadiagem e da mendicancia. Foi um
processo de intensa vilaniza¢do dos corticos, de seus moradores e suas outras formas de
apropriacdo e uso do espaco, tidos como desordeiros e nocivos a saide publica urbana.
Até mesmo a Revolta das Vacinas de 1904, resposta popular a violenta imposi¢do
sanitaria liderada por Oswaldo Cruz e por toda a influente comunidade médica carioca,
sofreu com a estigmatizacdo da vadiagem. Era dito publicamente, por politicos e pela
imprensa, que aqueles que participavam dos protestos faziam parte das classes

perigosos, da margem da sociedade; aqueles que nao participavam do movimento social
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eram, sim, brasileiros de verdade, o verdadeiro povo. Segundo intelectuais da época, a
Revolta das Vacinas foi um movimento puramente de vadios, sem envolvimento dos

verdadeiros trabalhadores — o que nao reflete a realidade.

E de extrema importancia jogar luz ao fato de que, no discurso republicano, a Aboli¢io
tinha uma fun¢do muito mais complexa e controversa do que a que temos hoje em dia
quando pensamos no evento em si. Nao ha espago para romantizacdo, como advertia
Joaquim Nabuco, para quem a intenc¢do dos abolicionistas era “conciliar todas as classes
e ndo indispor uma contra as outras”. O historiador, jornalista e diplomata ainda afirma,
no mesmo momento, que a propaganda abolicionista nido era direcionada aos

escravizados. De forma comedida e parcial, ele defende que esse direcionamento

seria uma covardia, inepta e criminosa, e, além disso um suicidio
politico para o partido abolicionista, incitar a insurrei¢io, ou ao crime,
homens sem defesa, e que a lei de Lynch, ou a justica publica,
imediatamente haveria de esmagar. Covardia, porque seria expor
outros a perigos que o provocador niao correria com eles; inépcia,
porque todos os fatos dessa natureza dariam como Unico resultado
para o escravo a agravagdo do seu cativeiro; crime, porque seria fazer
os inocentes sofrerem pelos culpados, além da cumplicidade que cabe
ao que induz outrem a cometer um crime; suicidio politico, porque a
nac¢do inteira - vendo uma classe, e essa a mais influente e poderosa do
Estado, exposta a vindita barbara e selvagem de uma populacio
mantida até hoje ao nivel dos animais e cujas paixdes, quebrado o
freio do medo, ndo conheceriam limites no modo de satisfazer-se -
pensaria que a necessidade urgente era salvar a sociedade a todo o
custo por um exemplo tremendo, e este seria o sinal de morte do
abolicionismo de Wibeforce, Lamartine, e Garrison, que € o nosso,
do comego do abolicionismo de Catilina ou de Espartaco, ou de John
Brown (s/ p., 2000).

Seguindo o argumentado tanto por Nabuco quanto por Salles, o abolicionismo seria um
movimento de libertacdo mais do branco e menos do negro: “ao visar a extingdao da
escravidao, procura construir um discurso através do qual as classes parecam
conciliadas, promovendo a ideia de harmonia nacional. E enquanto interesse do ‘senhor’
que os republicanos entendem a questdo abolicionista” (SALLES, 1986. p. 45). No p0s-
Abolicdo, na virada do século XIX pro XX, isso se traduz em politicas publicas severas
com as camadas mais pobres da sociedade urbana brasileira, principalmente no Rio de
Janeiro e em Sdo Paulo, foram extremamente severas. Na capital carioca, reformas
urbanas tiveram um grande impacto na dindmica da vida daqueles que ha pouco haviam

deixado de ser escravos e nos homens livres. A for¢a da comunidade médica dentro da
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vida politica carioca era grande o suficiente para lancar e legitimar o discurso que
caracterizava a cidade como um “inferno social”, uma capital de epidemias e de doengas
fatais que assolavam a qualquer morador. A Reforma Pereira Passos no inicio do século
XX e as campanhas sanitdrias encabegadas pelo médico Oswaldo Cruz sdo as mais
impactantes medidas politicas observadas a época na vida da populacdo urbana —
Velloso (1990) diz que esta primeira foi a forma que o regime republicano encontro de
fazer prevalecer a “Europa Possivel” do entdo prefeito sobre o risco de africanizacdo da

cidade a partir da ja relevante Pequena Africa.

E vilido relembrar o que distingue diferenca de desigualdade. A primeira desenha uma
linha intransponivel entre o Eu e o Outro, enquanto a segunda sugere a possibilidade de
deslocamento, reversdo. A condi¢do escrava mbembiana seria, portanto, a0 menos
hipoteticamente, um estado de desigualdade, isto é, a partir do momento em que a
Escravidao € abolida, a populacdo negra teria de passar a ter direitos sociopoliticos,
direitos de controle do proprio corpo e direito a habitacdo. Porque, entdo, esses direitos
ndo lhes foram dados a partir de maio de 1888? Porque novas formas de controle social
foram elaboradas pelo poder hegemonico nio apenas politico, mas social? Como essas
novas formas foram mobilizadas? E direcionadas a quem? (Essas sdo algumas das

perguntas que pretendo responder durante o trabalho.)

Fato € que a desigualdade que separava livres de escravizados estava posta apenas num
plano constitucional. No plano psiquico-social, os corpos antes escravizados nao
deixam de ser corpos negros. Relembre o exercicio que lhe sugeri anteriormente; os
estigmas associados aos corpos escravizados numa sociedade escravocrata nio somem
do tecido social de uma hora pra outra, ainda mais quando muito se faz para que eles
ainda sejam lidos como ameaca ao poder e a ordem - e que ainda se deseja que eles se
mantenham subalternos. S3o postos diversos obsticulos nesse processo de
reversibilidade, o que caracteriza a distin¢do entre negros € ndo-negros ndo mais como

uma desigualdade, mas como uma diferenca.

Allain de Tocqueville, cientista politico e historiador francés conservado, tem como
uma de suas principais obras “A Democracia na América” (1835). Sennet (2014)
recupera a critica de Tocqueville a democracia na América do Norte como um dos
elementos importantes para entendermos “O Declinio do Homem Publico”. Para

Tocqueville, num regime democratico, os Outros (a populagdo escravizada) passariam a
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ter os mesmos direitos que a parcela da populacdo que desenhava a ordem sociopolitica
estadunidense. Tocqueville reconhecia que para alcancar uma democracia real seria
necessdrio que a intimidade desses Outros passasse a fazer parte do Estado, da
regulacdo legisladora - o que potencialmente seria uma ameaga a ordem estabelecida
pela branquitude, visto que a légica de vida negra passaria a ser co-autora institucional
da democracia estadunidense. Esse temor de Tocqueville expressa o préprio medo
branco da burguesia que exerce o poder também no Brasil. A resposta a esse medo
branco € a estruturacdo de formas de dominagdo e exclusdo social de forma a tentar
imobilizar e incapacitar movimentos de resisténcia e revolu¢do popular em diversas
frentes possiveis, gerando hostilidades diversas nos campos espacial e das relacdes

sociais - o que chamo aqui de terror branco.

E isso ndo se recai apenas aos corpos negros, mas também as marcas da vida negra
impressas na cidade. Tudo o que era praticado pela populacdo negra enquanto
escravizada passa a carregar ameaca ao modo de vida da branquitude. Os tragcos da vida
negra, mais do que nunca, sdo mal vistos pela hegemonia social, que enxerga no
controle social ndo apenas um instrumento de contencdo dos corpos biolégicos, como
também uma forma de impedir que os caracteres culturais da populacdo negra se
consolidem, espalhem e se manifestem no espaco urbano carioca. Ainda no raciocinio
de Mbembe, € possivel dizer que aos corpos negros resta a reducdo do corpo ao seu
aspecto puramente bioldgico - esvaziamento humano, moral, cultural, civilidade e
estatuto politico. Dai € tdo importante trazer a luz os debates ndo sé sobre o genocidio
fisico da populacdo negra brasileira, mas também sobre epistemicidio (tentativas de
apagamento de formas negras de ver e se relacionar com o mundo) e de etnocidio
(tentativas de apagamento das culturas oriundas do continente africano), pois antes da
violéncia fisica, ha aquelas simbolicas, em contextos psiquicos onde “o poder (e ndo
necessariamente o poder estatal) continuamente se refere e apela a excecdo, a
emergéncia € a uma nog¢do ficcional do inimigo” (MBEMBE, 2018, p.17), isto é, o

individuo negro. Fato € que, segundo Silva (2021)

“(...) colonialismos, escravismos e abolicionismos sem direitos sdo
condicionantes estruturais da constituicdio de proletariados e
burguesias latino-americanas, bem como os limites da legalidade
democrdtica e os capitalismos dependentes que sdo instaurados no
periodo pds-colonial” (p. 47).
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Sao debates importantes para minha pesquisa pois parto da hipdtese de que a prética da
ambulantagem no Rio de Janeiro, isto €, da venda de produtos nas ruas por vendedores
ambulantes, € mais uma heranca cultural das praticas comerciais exercidas por negros
africanos ainda em Africa (como nos dizem autores como Apter, 1970, e Velloso, 1990)
do que um forma de sobrevivéncia puramente financeira como entendemos hoje. Na
verdade, pretendo mostrar que hd uma mudanca de sentido da ambulantagem ao longo
do tempo; suponho uma ruptura de sentido do uso e da apropriagdo do espaco para
préiticas comerciais, visto que para negros africanos o comércio e os mercados (lugares
de comércio) eram concebidos de uma forma diferente do que a concepgao europeia,

hegemonica.

Acho curioso notar que a palavra “racismo” chegou ao Brasil apenas na década de 1930.
Até entdo, a constru¢do da diferenca (e a luta negra) usavam o termo ‘“‘preconceito
racial”, como podia ser observado nas primeiras paginas do jornal A Raca, da Frente
Negra Brasileira. As primeiras mengdes ao termo “racismo” no Brasil diziam respeito
ao regime nazista hitlerista, contemporaneo ao governo varguista brasileiro que, por sua
vez, teve como uma de suas caracteristicas mais fortes a busca pela constituicao de uma
identidade brasileira nacionalista - periodo em que surgiu o discurso da democracia
racial brasileira. Algo que é pouco falado sobre € o teor racista (ou “racialmente
preconceituoso”, para adaptar aos termos da época) de algumas de suas leis. Por
exemplo: se durante a década de 1920 o sistema educacional brasileiro era, segundo
Pereira (2014), era estruturado para selecionar, e nao para formular, seguindo um
modelo mais propicio para a que os mesmos grupos sociais seguissem se beneficiando
do privilégio de acesso a educac¢do. Foi na Constituicdo de 1934, pela primeira vez, que
esse acesso se tornou obrigatério para toda a populagdo; entretanto, o tipo de oferta de
educagdo a classe trabalhadora ndo lhe deveria conceder a possibilidade de ascensdao

social.

Em contextos de hitlerismo e Segunda Guerra Mundial, o Brasil se torna um tipo de
odsis da harmonia social (racial) no mundo. A exemplo disso, podemos citar as cartas
do escritor austriaco Stefan Zweig em vista de sua primeira visita ao nosso pais. Tal foi
sua admiragao a tudo o que ele viu na cidade do Rio de Janeiro que o levou a escrever o
seguinte:

“Mas o surpreendente € que essas casas pobres [nas favelas] ndo
parecem tragicas, tampouco angustiantes. Pois elas se encontram
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livres, com a vista mais linda do mundo, no meio do verde,
exatamente na mesma altura e na mesma via que as mansdes luxuosas,
e € possivel entender por que as pessoas aqui nessas cabanas ou casas
de pau-a-pique estdo mais satisfeitas do que em uma moderna caserna
de aluguel, pois aqui estdo livres, podem andar seminus e fazer o que
lhes aprouver (...). Dessas favelas eu tive as vistas da bafa que sio tdo
bonitas quanto as das mais belas mansdes, ¢ a mesma floresta e a
mesma natureza que cresce tanto ao redor da cabana de madeira como
do palacete... ““ (2016, p.XX)

Nota-se que Zweig chegou a se mudar com sua esposa para o Brasil, pafs que se referia
como “o pais do futuro”. E veio justamente enquanto um judeu fugindo do regime
nazista. Dificil enxergar um pafs onde negros e brancos parecem conviver
harmoniosamente quando se vem de um continente em guerra motivada por razdes e

morais racistas, certo?

Isso reforca o fato do qudo estruturante para o comportamento social € a razio branca de
conceber a realidade. Alids, ndo apenas concebé-la, mas materializd-la. Costurar o que
vemos com o que processamos da realidade de formas bastante subjetivas, profundos, a
ponto de considerarmos essa realidade como natural, imutdvel, jamais passivel da
possibilidade de questionamento. O que ocorre é normatizagdo da vida publica a partir
de balizamentos politicos e religiosos, delimitados por interesses de raca, classe, género
e sexualidade, favorecendo uma determinada concepcdo da vida social publica que
preserva hierarquias diversas ao atacar determinados simbolos e figuras sociais -
hostilidades. Essa € a natureza real dos conflitos urbanos, de uma forma nao
romantizada como na visdo de Zweig: cidades que se tornam hostis para grupos
historicamente marginalizados, que detém pouco ou nenhum acesso as instituicoes

detentoras dos poderes de decisao.

Em outras palavras, a normatizacdo da vida publica € a premissa para uma cidade hostil.
E uma normatizacio (e consequente hostilidade) estimulada em pelo menos trés esferas:
pela sociabilidade (seio familiar, dos ambientes escolares e de trabalho e espacgo
publico), pelas artes e meios de comunica¢do (cinema, musica, novelas, imprensa,
telejornais etc.) e pelos instrumentos de poder (instituicdes politicas, mercado de
trabalho). Esses estimulos fazem com que nds, enquanto individuos publicos, estejamos
sempre dispostos a julgar, mas também numa constante auto censura pois sabemos que

também estamos expostos ao julgamento alheio.
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Outro autor que Sennet (2014, p. 53) mobiliza é Trilling, que aborda a autenticidade da
vida privada (autenticidade entendida como “a exposicdo direta a outrem das proprias
tentativas de uma pessoa ao sentir’) a sinceridade da vida publica (sinceridade
entendida como “a exposicdo em publico daquilo que ¢ sentido em particular”). A
autenticidade acaba por corroer o disfarce e a autorrepressao. O autor prossegue: “as
ideias de que a humanidade poderia consistir em manter sentimentos ofensivos para
com outra pessoa, de que disfarce e autorrepressao podem ser moralmente expressivos,
deixam de ter sentido, sob a égide da autenticidade”. E isso cria um desafio: como
expressar sua autenticidade (intimidade) publicamente se ela parte de premissas
opressoras (racistas e machistas, no nosso caso)? Ter dominio das instituicdes e
equipamentos simbdlicos de poder e usd-los para materializar um discurso €
fundamental para responder a este questionamento, ¢ “controle social” volta a ser um
termo importante. Afinal, como inspirar confianca na vida publica quando seu corpo

carrega estigmas que te distingue socialmente enquanto moralmente diferente?

O que se cria a partir desse controle social, para além da autorrepressdo, é uma
economia moral que limita a populacdo negra os corredores de subalternidade e
subcidadania. Os contextos politicos mudam, as palavras dos discursos mudam, mas o
que rege a ordem sociopolitica € a mesma coisa de sempre: a razao branca. A partir de
uma cosmovisdo eurocéntrica, produz-se conhecimento, normas e formas de
intervencdo (producdo do espaco e de controle social) enviesadas e que nado
necessariamente contemplam a pluralidade de apropriacdes do espaco presentes numa
sociedade - e que, como vimos, as hostiliza em muitos dos casos. Depois disso, anuncia-
se esse conhecimento, essas normas e as formas de intervencdo, 0 que muitas vezes
estigmatiza grupos sociais e seus territorios (ou seja, continua-se essa hostilizaciao). Por
fim, todas essas normas sdo sentidas de formas diferentes, obviamente, posto que uma

sociedade moderna capitalista é heterogénea.

Durante a escraviddo, a maior parte da populacdo negra ndo tinha onde morar e, nas
excecoes, tinham suas moradias perseguidas pelas autoridades. Apds a Aboli¢do, com a
auséncia de politicas habitacionais voltadas para essa populacdo recém-liberta, os
corticos, alternativas de moradia para esta parte da populacdo, também foram
intensamente perseguidos e extintos do espaco urbano central da cidade; a outra
alternativa, as favelas, ndo foram extintas, mas sdo perseguidas até hoje e de formas

extremamente perversas, seja por remogao, associacdo ao trafico de drogas para
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justificar posteriores operagdes policiais ou até mesmo pela simples falta de eficiéncia
na prestacdo de servicos bdsicos como educac¢do, mobilidade urbana e saneamento

basico.

Desde o século XIX, a gestdo urbana (e, posteriormente, o planejamento urbano)
alinhou os interesses do poder publico com os da camada de maior renda da sociedade,
de modo que a producdo do espaco urbano se deu em prol da entrada do capitalismo nas
cidades. Como consequéncia desse alinhamento (nao-democréitico) de interesses,
aqueles com pouco ou nenhum poder aquisitivo ficaram excluidos das tomadas de
decisio em torno do direito a cidade e foram cada vez mais geograficamente
marginalizados dentro da cidade. A ocupagdo do solo em baixo grau técnico instaurou-
se como uma pratica comum, mas a partir de um processo de expulsdo iniciado pela

ideologia da das elites sociais. Por isso, Tangari (2019) questiona,

“Qual a recorréncia de padrdes de ocupagdo espacial e dos tipos
de paisagem produzidas? (...) O que essas divergéncias e
convergéncias ajudam a nos fazer entender sobre a segregacdo
espacial (...), a vulnerabilidade da ocupacdo, a fragilidade dos

suportes, (...) os impactos decorrentes?" (p. 167)

Em poucas palavras, o terror branco, produto do medo branco, cria uma cidade hostil

para a populacdo negra (e outros grupos marginalizados ao longo da histéria).

Exemplo disso foi o viés eugenista explicitado nas politicas educacionais do governo
Vargas (D’AVILA, 2015; ROCHA, 2014). De forma semelhante ao defendido aos
membros fundadores da LDN citada anteriormente, nomes defensores da eugenia como
ideologia acreditavam na educag¢do como meio de cortar a imoralidade e os desvios da
sociedade, mas partindo da premissa de que “quem € bom nasce bom”. Renato Kehl, um
dos maiores nomes do pensamento eugenista brasileiro (ao lado de Octavio Domingues,
Toledo Piza e Monteiro Lobato), defendia que a educagcdo académica encontrava
limitagdes, visto que ela ndo conseguiria ser eficiente com “gente doente ou
indomavel”, com quem, segundo o editor do Boletim da Eugenia em publicagdo do
mesmo em setembro de 1929, “a educagdo esbarra, impotente, em muitos casos, nao
conseguindo domesticar um inddcil, cuja constituicio € resultante de um processo

hereditério irremovivel” (KEHL apud ROCHA, 2014, p. 5). J4 para geneticista Octavio

Domingues deveria ser estimulada uma consciéncia eugénica no brasileiro dentro de
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todas as etapas da educacgdo, e que somente através dela seria possivel um certo controle

de herancas e uma melhor selecdo do que passaria por geragcdes adiante.

O proéprio entdo presidente Getulio Vargas, em mensagem lida a Constituinte de 1933,
dizia que as grandes nacdes alcancaram um progresso superior devido a educacdo do
povo nos sentidos “fisico e moral, eugénica e civica, industrial e agricola, tendo por
base a instrugdo primdria de letras e a técnica e profissional” (VARGAS, 1938, In:
ROCHA, 2014, p. 9). O artigo 138 da Constitui¢ao federal do ano seguinte incumbia a
Unido, aos Estados e aos Municipios o estimulo a educacdo eugénica. E ¢é
interessantissimo que isso tudo estd em discussdo a0 mesmo momento em que o autor
Gilberto Freyre publica o livro “Casa Grande e Senzala” (1933), provocando ataques a
projetos de embranquecimento da populacdo brasileira, a0 mesmo tempo que fazia
surgir um discurso de democracia racial que foi, aos poucos, sendo muito utilizado pelas
elites e classes politicas e bem visto aos olhos estrangeiros (principalmente num
contexto de crescente do regime nazista hitlerista)'’. De fato, como afirma Souza

(2018),

a sociedade cultural e racialmente hibrida de que nos fala [Gilberto]
Freyre ndo significa, de modo algum, igualdade entre as culturas e
racas. Houve dominio e subordinacdo sistemética, melhor, ou pior, no
caso, houve perversdo do dominio no conceito-limite do sadismo (p.
172-173)
Num outro exemplo muito simples, pensemos no papel da imprensa carioca. Ela propria
traduz bem esse medo branco e a concep¢ao de sociedade e de relagdes a partir da razao
branca. Enquanto premissa, a imprensa se usa da palavra escrita para materializar
narrativas e discursos significadores, o que ndo fazia parte das culturas africanas ioruba
e bantu, mais pautadas no poder da oralidade e reveréncia a ancestralidade (a figura do

grid - “guardido da palavra” - representa bem isso). As formas de comunicagdo, seja

pelo letramento ou pela oralidade, influenciam diretamente na eficicia da reprodugdo

13 Dentre as cartas de Stefan Zweig, hd uma passagem que demonstra bem como a falsa harmonia racial
era vista como algo bem verdadeiro aos olhos estrangeiros: Quanto as pessoas, Zweig se encantou com
uma convivéncia harmonica da variedade étnica e pela abundancia de fisionomias: "Quantas racas na rua,
0 negro senegalés e o europeu em seu terno bem-alfaiatado, os indios com seu olhar melancélico e os
cabelos lisos e pretos e, entre eles, em centenas e milhares de tons, os mesticos de todos os povos e
nagdes: mas tudo isso ndo se divide em bairros, como em Nova York e outras cidades, aqui preto, ali
branco, aqui mestico, ali italiano, 14 brasileiro, acold japonés, mas tudo isso em constante congragamento,
e a rua vira um espetaculo continuo pela abundancia de fisionomias. Que arte existe aqui de se atenuar as
tensdes sem destrui-las! Manter a diversidade sem querer ordend-la e organizd-la forcosamente!"
(ZWEIG, 2016, p. 51).
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social (a relagdo entre homem, tempo, espaco e memdria) em variados e subsequentes
contextos politicos e econdmicos (FERRAO NETO, 2012). E isso vai além: em Lima
(2020), procurei mostrar a operacionalizagdo da imprensa para marginalizar e
criminalizar a figura dos ambulantes na cidade. Essa operacionalizacdo se da
essencialmente por trés eixos: um estético, defendendo que a presenga dos ambulantes
deixa a cidade menos atraente e menos interessante para turismo; um eixo de ordem
ptblica, pois € necessdrio ter um espaco urbano bem ordenado e controlado para que
possa haver progresso; e, por ultimo, um econdomico, visto que a presenca de camelds

indica riscos e ameagas a producao capitalista do espago urbano.

Portanto, de estratégias alternativas que vao da moradia ao trabalho, passando pelo
significado cultural que estes t€ém para as populacdes diasporicas e pelos sentidos de
apropriacao do espago, ndo restam ddvidas que o controle social, realizado da forma que
€, serve para seguir imobilizando e desarticulando a resisténcia negra nos espacos
urbanos brasileiros que tanto exploraram esses corpos durante o periodo de

escravizacao.

O que ndo necessariamente ¢ bem sucedido...

1.5. - Diaspora e o deslocamento de dados culturais: as amefricanidades

Voltemos um pouco. Até aqui, muito foi falado sobre a histéria a partir da opressdo e
resisténcia. Daqui em diante, a resisténcia coexiste com a existéncia. Nao quero aqui
deixar a opressdo racista da branquitude como protagonista da narrativa. E importante
que se reconhecga a populacdo negra e seus dados culturais como partes que constituem
fundamentalmente a forma de ser do carioca, € que reivindicam essas priticas como

conectadas a ancestralidade africana.

Da mesma forma que a falta de compreensdo mais completa do brasileiro sobre o
quanto a estrutura racista ¢ complexa faz com que esse seja um problema que nao €
tratado e combatido com a seriedade que deveria, hd outras consequéncias dessa

negligéncia.

Uma delas € o afastamento e até rompimento de algumas praticas sociais de suas raizes
culturais, como € o caso da propria ambulantagem para a populacdo negra, tema central
deste trabalho. Isso cria uma certa alienacdo de praticas e costumes pois as esvazia de

seus sentidos culturais originais, tirando delas parte da forca para a reivindicagdao do
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direito a memoria. Silva (2021) e Gonzales (1986) dizem que uma histéria que se baseia
na construcdo de identidades nacionais a partir de herancas europeias acaba por
invisibilizar contribui¢cdes outras culturas (de povos indigenas e tradicionais, locais ou
vindos de movimentos diaspoéricos) no desenvolvimento econdmico, cultural e politico
dos paises. Verdade ¢ que “a violéncia do racismo e de suas praticas despojaram-nos do
nosso legado histérico, da nossa dignidade, da nossa histéria e da nossa contribuicdo
para o avanco da humanidade nos niveis filoséfico, cientifico, artistico e religioso”

(GONZALES, 1986, p. 77).

Outra delas é que justamente o fato de grupos especificos estarem mais intimos a
importancia cultural dessas priticas ajuda a perpetud-las sem que os ataques
necessariamente ganhem mais camadas, podendo algumas delas até serem

ressignificadas, como € o caso dos dribles no futebol ',

Falar de didspora aqui é fundamental nesse sentido. Didspora é o nome que se dad a
grandes movimentos populacionais, geralmente por motivos que ndo dizem respeito a
vontade préopria dos migrantes. Ela faz parte, portanto, de um projeto colonial que
desestrutura a solidez da organizagdo social de alguns territérios, enfraquecendo,

consequentemente, outros campos da vida como economia, trabalho, espiritualidade etc.

O termo vem do grego que junta as palavras “dia”, que quer dizer ‘“através”, com
“speirein”, que significa “dispersar” — dispersar através, portanto. HA uma noc¢do
também de centralidade, isto &, dispersa-se a partir de um ponto especifico. E um termo
aplicado inicialmente a saida/exilio judeu da Babilonia. Dessa forma, ndo sdo viagens
ocasionais de distancias curtas, como nos diz Brah (2011). Ao mesmo tempo, hd a busca

de criar raizes em novos territorios. Como a autora coloca,

a questdo nao ¢ simplesmente ‘quem viaja?’, e sim ‘quando, como e
em que circunstancias?’ Quais as condigdes socioecondmicas,
politicas e culturais marcam as trajetérias destas viagens? Quais
regimes de poder inscrevem a formacdo de uma diaspora especifica?
Em outras palavras, é necessdrio analisar o que torna uma formacao
diaspdricas similar ou diferente de outra: se, por exemplo, a didspora
em questdo foi construida através da conquista e da colonizagao, como
foi o caso de vdrias didsporas europeias. Ou pode ser resultado da
captura ou deslocamento de um grupo através da escraviddo e de
trabalhos forcados como, por exemplo, a formacdo das didsporas

14 para mais, ver Silva (2016).
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africanas e asidticas no Caribe [e nas Américas como um todo] (p.

223).
E fundamental, entretanto, entender que o movimento diaspérico ndo € um
deslocamento apenas de corpos bioldgicos: carregam-se também os dados culturais. O
que busquei até agora, e pretendo seguir fazendo nos proéximos capitulos, ¢ demonstrar
justamente isso: a cultura, a cosmovisdo, os sentidos de vida, as relacbes com a
Natureza e com outros individuos - tudo isso também foi deslocado com a didspora
negra africana. E isso ndo se limita ao territdrio brasileiro, embora esse seja o foco desta
dissertacdo. Os impactos na América Central, na América do Norte e em outros paises
da América do Sul sdo visiveis. A reorganizacdo social e as tentativas de construgdo de
novas territorialidades ganham novas configuracdes, demandam novos esforcos e a
elaboracdo de estratégias para as disputas ideoldgicas neste novo possivel novo

territério. Afinal,

todas as viagens diasporicas sdo também um amdlgama em outro
sentido. Sdo empregados, vividos e revividos em multiplas
modalidades, por exemplo, de género, raga, classe, religido, lingua e
geracdo. Dessa forma, todas as didsporas sdo espagos diferenciados,
heterogéneos, de debate, inclusive se se implicam na constru¢do de
um nds comum. E importante, portanto, prestar atencio i natureza e
aos tipos de processos nos quais e através dos quais se constroi esse
nos coletivo. Quem estd autorizado e quem ndo estd em uma
construcdo especifica de nos? Como se negociam as divisdes sociais
na construgdo desse nos? Qual € a relacdo entre nds e os outros?
Quem sio esses outros? (BRAH, 2011, p. 215; grifos da autora).

N3ao se pode perder de vista, portanto, que esse deslocamento certamente trard conflitos
no novo territorio. Ainda que sob a égide da escraviddo e do poder colonial, os novos
territérios sdo territérios e sociedades em disputa (as revoltas dos escravizados nas
Américas demonstram isso). Existem evidentes e instdveis tensdes nessa construcio do
nos e do outro, onde os embates ideoldgicos e fisicos entre branquitude europeia e

povos tradicionais se mostram cada vez mais complexos e intrincados.

Um dos elementos diasporicos mais relevantes quando pensamos no deslocamento de
dados culturais € a musicalidade (a musica como um meio de comunicagdo social). A
manifestacdo social da musica em culturas como a iorubd carrega algo que ndo se limita

a criacdo e expressao da musica como arte. Existe uma estrutura conceitual da musica e
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de sua performance, partindo de intengdes e inspiracdes cosmoldgicas, como nos
lembram Mapaya e Mugovhani (2020). Silambo (2020) afirma que “a maioria dos
géneros musicais africanos é composta de danga, misica, instrumento, voz, corpo e
intencao” (p. 45); Ja Omojola (2014) nos lembra que a performance de musicos dessa
cultura envolve uma associa¢do insepardvel entre asa (engajamento social e pratica
cultural) e ésin (devogdo espiritual), isto €, ndo ha dissociacdo entre o sagrado e o

profano, exemplificando que, em culturas iorubds,

o emprego simultineo de mdscaras e instrumentos musicais como
objetos de adoracdo chama atencdo para o engajamento dialético entre
a concepcdo da performance material como simbolo de crengas
religiosas, por um lado, e a desmistificagdo da performance sagrada
para facilitar o didlogo e a interacdo sociais, por outro. (...)
Performances e artistas constantemente constituem o meio pelo qual
as fronteiras entre os dois espacos [0 profano e o sagrado] entram em
colapso, e a janela pela qual nés podemos coletar os elementos do
jogo e a espiritualidade interagem para modelar rituais religiosos e
facilitar conversacdes e interacdes (p. 233).
O que isso nos mostra € que a musica e a musicalidade sao elementos fundamentais e
centrais nas intera¢des sociais em dimensdes multiplas. Elas ndo dizem respeito apenas
a reunido de pessoas ou a reproducdo da vida espiritual, mas as duas coisas
simultaneamente. O colapso das fronteiras entre o espiritual € o0 mundano através da
musica, nos termos do autor, é o caminho intuitivo da celebragado e da transcendéncia do
corpo e da mente no ambito coletivo. A circularidade como traco musical tradicional
dos povos em Africa (a repeticdo de cantos e melodias) e a propria roda de pessoas
também expressam a coletividade (mais adiante, apresentarei a importancia da
circularidade como um elemento para se pensar o significado dos mercados para os
povos iorubds). E possivel pensar também na cadéncia cantada de alguns grupos
sociolinguisticos como um importante elemento comunicacional: dependendo da
entona¢do com que uma palavra € dita ou com a €nfase dada em determinadas silabas, a
palavra pode ter significados completamente diferentes, o que dialoga diretamente com

a oralitude' e a griotagem'® com a qual esses grupos se comunicam e se reproduzem

socialmente ao longo da histéria.

15 Qralitude, segundo Caregnato, Silva e Soares (2016), seria “a forma pela qual povos africanos
conseguem manter e transmitir valores civilizatorios tradicionais das regides as sucessivas geracdes sem a
necessidade da escrita” (p. 76). A oralidade, em muitos desses povos, concede a mesma confianca
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Podemos seguir nos exemplos dados acima, relacionando com movimentos musicais: a
chegada da populagio jamaicana no Reino Unido!” influenciou no surgimento do
movimento punk britdnico em estéticas sonora, visual e comportamental (a figura do
rude boy jamaicano é uma das inspiracdes de comportamento e indumentdria para o
punk). Mais tarde, os soundsystems, grandes equipamentos de som também origindrios
da ilha caribenha que estrelavam as festas, e a propria sonoridade musical do reggae
focada nos graves, influenciaram no surgimento de géneros como o trip-hop € o
dubstep. Ja quanto aos movimentos de paises africanos para os europeus nos dias atuais,
€ interessante apontar para artistas da atual cena hip-hop irlandesa, como Denise Chaila,
MuRli, God Knows e outros, que falam especificamente da experiéncia enquanto jovens
negros diaspdricos nos suburbios irlandeses, retratando problemas de integracdo social,

idiomas, respeito as liberdades religiosas etc!®.

Um segundo elemento cultural importantissimo para as culturas tradicionais dos povos
do continente africano € a comida. Nos capitulos seguintes me aprofundarei na
centralidade da comida para o comércio e para a sociabilidade negra em muitas
dimensdes, que vao das trocas comerciais e a caridade, passando pela sua importancia

na articulagdo social de resisténcia negra em Africa e no Brasil.

As consequéncias de um movimento diasporico, portanto, sdo diversas, mas t€ém como
eixo a necessidade de reproducdo de praticas culturais de seus territorios de origem nos
territorios de destino. Entretanto, como ja vimos, essa reproducdo encontra resisténcias
das classes dirigentes dos novos espacos, o que se torna ainda mais grave em regimes
escravocratas (ou com escravizagdo recém abolida). Quando os republicanos elaboraram
politicas imigrantistas para atrair trabalhadores europeus, ndo era s6 para embranquecer

fisicamente a populacio brasileira, mas também por haver uma maior compatibilidade

atribuida a palavra escrita quando se trata do testemunho de fatos ja ocorridos (FARIAS; OLIVEIRA,
2019).

16 Griots sdo os “guardides da palavra”, detentores da memoria e responsaveis por sua transmissdo por
geragdes adiante, contribuindo para a reproducdo social, cultural e manter certa unidade social e
identitaria.

17" A didspora jamaicana, que se estendeu por quase um século, exportou trabalhadores do pafs para
diversos pafses do mundo, principalmente outras nacdes caribenhas e o Reino Unido (cerca de 4% dos
londrinos é composta por jamaicanos ou por seus descendentes), geralmente pela oferta de trabalho nesses
outros destinos em contraposi¢do a baixa oferta no proprio territério (a constru¢do do Canal do Panama
no final do século XIX, a crise de desemprego apds a independéncia do pais em 1962 sdo dois exemplos
de razdes motivadoras dos deslocamentos). Seja por oportunidades de emprego ou por fuga de confrontos
civis, pessoas de diversos paises africanos também migram para outros paises.

18 O 4lbum “Let The Dead Bury The Dead” (2016), do grupo Rusangano Family, é um excelente exemplo
de letras que tratam sobre essas dificuldades vividas por jovens negros diaspdricos na Irlanda.
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cultural entre a nova mao-de-obra desejada e o ideal de sociedade visado pela entdo elite
politica brasileira (que se baseava na crenca de que a populacdo africana e seus
descendentes ndo era propicios ao trabalho livre). Os conflitos, portanto, eram
inevitdveis. E a necessidade de estabelecer territdrios negros em cidades atlanticas se

tornava ainda maior.

Nesse contexto, é de grande importancia introduzir Lélia Gonzales nesta leitura. Como
ela nos diz em seu classico texto “A categoria politico-cultural de amefricanidade”, de
1986, a segunda metade do século XIX, as nascentes ciéncias centradas na razao branca,
europeia e patriarcal de sociedade (e bastante positivistas) estruturam um modelo ariano
de explicacdo da realidade e influenciam até hoje na producdo cientifica e académica
ocidental. Isso se converteu numa naturalidade das violéncias etnocidas, uma for¢a no
processo civilizatério europeu, como comentado anteriormente. Esta é uma das

principais herancas do colonialismo no pensar e produzir conhecimento.

Decorreram desses conflitos a elaboragdo de estratégias de resisténcia a essas violéncias
travestidas de uma suposta “verdadeira superioridade” europeia. E o que Gonzales
chama de amefricanidade, isto €, uma categoria com dimensdes geograficas (por nos
permitir “ultrapassar as limitacdes de carater territorial, linguistico e ideoldgico, abrindo
novas perspectivas para um entendimento mais profundo dessa parte do mundo onde ela
se manifesta: a América como um todo”, e também histdrico-sociais, por incorporar
“todo um processo historico de intensa dinamica cultural (adaptagdo, resisténcia,
reinterpretagdo e criacdo de novas formas) que ¢ afrocentrada” (p. 76). A
amefricanidade tem grande valor metodolégico: é uma referéncia etnogeografica de
corpos diaspodricos, que designa estratégias de resisténcia negras nessa mesma
experiéncia diaspdrica frente aos colonizadores. Ela leva em conta “a heroica resisténcia
e a criatividade na luta contra a escravizacdo, o exterminio, a exploracdo, a opressdo e a

humilha¢do” (p. 78).

Os quilombos surgiram nesse movimento. Tendo sido uma parte importante para a
expansdo urbana, mas pouco comentada dentro desse assunto, os quilombos urbanos
tiveram um papel importante para a articulagdo e breves territorializacdes do povo negro
no Rio de Janeiro, até mesmo com grupos de outras etnias. Eram ocupacdes

constantemente perseguidas por autoridades, o que era conferia o cardter de brevidade
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dessas ocupacdes'® — a rede de solidariedade e de comunicacdo era bastante eficiente e
as taticas de protecdo e combate estavam sempre na iminéncia de serem usadas. Ainda
que internamente fossem lugares seguros para individuos negros de diversas origens,
dentro do contexto social ainda estavam extremamente vulnerdveis a perseguicdes das

autoridades?.

Os fragmentos da cidade ocupados por grupos negros, obviamente, eram monitorados e
constantemente atacados pelas autoridades, mas ainda assim eles resistiam. Apds a
Abolicdo, quando se deslocaram para corti¢os, encostas de morros e beiras de lagoas (a
falta de politicas publicas habitacionais voltadas para esta parcela recém-liberta foi um
dos condicionantes para isso), esses novos territorios se tornaram “lugares seguros’ para
a populacdo negra, pelo menos dentro de um funcionamento interno. Quando as favelas
centrais e corticos foram atacados pelas politicas modernizadoras e higienistas de
Pereira Passos e companhia (incentivado, inclusive, pelo entdo presidente da Republica,
Rodrigues Alves - do Partido Republicano Paulista), houve a intensificacdo dos
deslocamentos para os subtirbios. Em cada um desses movimentos, os cédigos e as
praticas sociais também se deslocavam, ainda que se alterando e/ou se adaptando em
alguns casos. Favelas e suburbios se tornaram, entdo, fragmentos dessa “cidade-
mosaico” associados a negritude, tanto num sentido positivo (de resisténcia) quanto
num sentido pejorativo (vulnerdvel as hostilidades diversas das elites sociais cariocas ao
longo dos anos), como se fossem apropriacdes subversivas de parcelas do espaco

urbano carioca - espacos de contrahostilidade.

1.6. - Hostilidade e meméria na historia da ambulantagem

Como ja foi colocado neste texto, o exercicio do poder hegemonico se da de forma a
imobilizar manifestacdes culturais vistas com maus olhos pelas classes dominantes - as
que exercem os poderes de decisdo e intervengdo no espago, € at€ mesmo os meios de
dissemina¢do de informacao, conhecimento e de defini¢do cultural, como as artes e a

comunicacdo social.

Esse tipo de prética hostil estd intimamente ligado a eficicia da reproducdo social de

determinadas culturas e de suas praticas. E fundamental, como pde a historiadora

19 E possivel argumentar, a partir de alguns autores, que o cardter temporario da ocupagio do espago
proveniente do urbanismo bantu pré-colonial possa ter sido um instrumento utilizado nesse método de
resisténcia. Para mais, ver: Blier, 2012.

20 para mais, ver Campos (2005).
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Lucimar dos Santos (2013), buscar entender que, para além das transformacdes
arquitetonicas e urbanisticas, as transformacdes da cidade impactavam (e ainda
impactam) no cotidiano do tecido social, mobilizando diversos simbolos da vida social
para fins determinados, especificos. Por isso, um dos objetivos deste trabalho ¢é

recuperar a memoria da pritica da ambulantagem no espacgo urbano carioca.

E aqui eu falo da memdria ndo apenas enquanto um grupo social, ou sobre suas
dindmicas espaciais, mas na associacdo desses dois cardteres enquanto uma pratica
cristalizada na cultura carioca - ainda que seu significado cultural, seu sentido de existir
e de estar (esséncia e apropriagdo do espago) tenham se alterado com o passar das

décadas.

Seguindo o defendido por Monnet (2006, p. 174-175), o que serd chamado neste
trabalho de ‘“comércio de rua”, “ambulantagem” ou, mais adiante, “camelotagem”,
podera “ser ao mesmo tempo ou concorrentemente caracterizado pelo seu status
juridico-econdmico (sua formalidade), pelo seu lugar de exercicio (sua espacialidade)
ou por seu cardter de mobilidade (sua mobilidade)”, isto ¢é, seus padrdes de

deslocamento pelo espaco.

Antes de prosseguir, gostaria de justificar o uso do termo ‘“hostilidade”. Eu poderia,
com folga, usar o termo “desigualdades sociais”, mas parto do entendimento de que a
apreensdo comum de uma desigualdade social, ja analisada anteriormente nesse texto,
sugere algo a ser combatido sem necessariamente ser entendido. Quando uma
desigualdade social se apresenta, a tendéncia € que os encarregados pela elaboracdo de
politicas publicas pensem em estratégias de amenizacdo desta, o que ndo
necessariamente garante sua erradicacdo. Hostilidade, por outro lado, leva o debate para
a dimensdo da opressdo cotidiana e, principalmente, sensivel; € tanto causa quanto
consequéncia da desigualdade social, isto €, € tanto a partir da diferenca estabelecida
pela colonialidade do poder, do capitalismo racial e do eurocentrismo que se hostiliza
determinadas parcelas da populagdo, quanto € das consequéncias sociais cristalizadas
pelas desigualdades sociais que surgem novas formas de hostilidade. Sdo violéncias
simbodlicas e fisicas didrias, expressas no escamoteamento da vida, dos cddigos
culturais, da organizacgdo social, da estética e de outros tantos aspectos da vida humana a
partir do branqueamento da vida social e do espago. A ideia de hostilidade pressupde

um movimento que pode ou ndo ser lido como algo subjetivo ou velado. Uma
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desigualdade social, portanto, ndo pode ser apenas combatida. Antes disso, na verdade,
ela precisa ser compreendida, pois geralmente a génese dessas ditas desigualdades esta
na anulacdo de possibilidades de concepcdo da realidade que fogem daquelas permitidas
pela branquitude - pela razdo branca. E necessdrio, portanto, estarmos sempre atentos a

como um problema € conceitualizado, como diz Pulido (2017).

Sprandel (2004), reflete que “nos debates politicos contemporaneos, especialmente no
Congresso Nacional, se discute uma ‘pobreza’ tratada como ‘problema técnico’, capaz
de ser contornado com calculos, focaliza¢des e redistribuicdes orcamentarias” (p. 91). A
premissa de que o problema da desigualdade social deve ser lido como algo técnico
orienta para uma solucdo igualmente técnica, objetiva, o que definitivamente ndo € o
caso. Ora, estd na razdo branca a origem daquilo que afeta a populacdo negra, isto €, a
normatizagdo moral e comportamental da vida social (dai vale lembrar do controle
social através da imposicio da condi¢@o escrava e da subalternizacdo moral e cultural

compulsdria apds a Abolicdo).

H4a uma longa e bem consolidada contribuicio académica relacionando a
ambulantagem, amplamente tratada como um importante componente do chamado
“setor informal do trabalho”, com a crise urbana brasileira da segunda metade do século
XX. Peguemos, por exemplo, a leitura do gedgrafo Milton Santos sobre o assunto em
seu livro “O Espaco Dividido” (2002 [1979]), para quem a economia urbana estd
dividida em circuito superior e circuito inferior. O primeiro € pautado na atuagdo de
grandes agentes capitalistas, com capital intensivo, organizado de forma burocratica,
com oferta de empregos reduzida e com crédito devidamente institucionalizado. Como
diz Campos (2014, p. 60), “Principalmente na vida urbana, ndo se pode furtar de ser
atingido pelas diferentes tecnologias que sdo produzidas pela acdo dos sujeitos
hegemonicos (...) no contexto das modernidades”. A oposicdo do circuito superior hé o
circuito inferior, que € o que nos interessa aqui (onde se encaixa o “trabalho informal”),
depende de um trabalho intensivo que é frequentemente local, adaptdvel e recridvel, isto
¢, “dispde de um potencial de criagdo consideravel” (p. 43), e cujas atividades “utilizam

capitais reduzidos e podem dispensar uma organizagao burocratica” (p. 45).

Os impactos no mercado de trabalho sdo intensos: os empregos ofertados no circuito
inferior raramente sdo permanentes e frequentemente deixam seu ocupante em

vulnerabilidade socioecondmica. A oferta de empregos permanentes ¢ baixa, e a de
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rentaveis € ainda menor; a tendéncia do mercado de trabalho dito formal é deteriorar-se
ainda mais. Surge uma concentracdo de renda tamanha que a sociedade urbana se vé
sendo dividida entre “aqueles que podem ter acesso de maneira permanente aos bens e
servicos e aqueles que, tendo as mesmas necessidades, ndo t€m condi¢des de satisfazé-
las”. E completa: “Isso cria ao mesmo tempo diferencas quantitativas e qualitativas de
consumo”, que sdo, por suas vezes, causa e efeito “da criacdo ou da manutengao (...) de
dois circuitos de produc¢ao, distribuicdo e consumo dos bens e servigos” (p. 37). Santos,
assim, relaciona o surgimento desse circuito inferior da economia urbana ao periodo de
modernizacdo tecnoldgica e internacionalizacdo da divisdo do trabalho pelo qual o

mundo passou ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial?!.

Embora fundamental para o presente texto, Gomes (2006) bem aponta a presenca de
ambulantes na paisagem urbana no inicio do século XIX, mas ndo se aprofunda na
andlise para além da tipificacdo de alguns ambulantes, apresentando uma andlise
superficial, em poucas linhas, de como eles eram apresentados na imprensa e sua
relagdo com o poder publico. Ela também comenta sobre como o comércio ambulante se
transformou com o desenvolvimento do capitalismo, mas ainda focando muito mais
nessas atividades na contemporaneidade, em contextos de crise do fordismo e avancos
do neoliberalismo, do que em contextos econdmicos pretéritos - reforcando a associa¢ao
da ambulantagem com os campos da economia e da industria, ignorando os fundos

culturais dela.

Macédo (2006) cita Kowarick (2002) para lembrar que nas décadas de 1960 e 1970 as
ciéncias sociais acreditavam que mudancas na relacdo entre cendrio econdmico
nacional, mercado de trabalho e migracdes sempre acabavam deixando de fora do
sistema social moderno grandes parcelas da populagcdo, configurando, assim, um

capitalismo excludente em seus processos de produgdo, industrializacdo e urbanizagdo.

21 Santos (2002 [1979]) propde, em sua exposi¢do, que as mudangas estruturais mais profundas numa
sociedade acontecem apds periodos de modernizacdo. Ele propde trés grandes moderniza¢des na histdria
recente: uma comercial, que surge apds o inicio das grandes navegacdes no final do século XV e se
estende até a Revolug@o Industrial, em meados do século XVIII; a segunda € uma revolucdo de ordem
industrial, com divis@o internacional do trabalho dependente da ampla coloniza¢@o praticada no periodo
anterior e com intensificacdo exponencial do processo de urbanizacdo (principalmente nos paises centrais
do capitalismo que se recrudescia); a tltima é a revolugdo tecnoldgica, muito associada a ressignificacdo
do consumo, marcado por economias de escala, por grandes movimentos demograficos inflando os
espagos urbanos e pela internacionalizagio da divisdo do trabalho no plano de producdo industrial. E
importante pontuar, entretanto, que essa perspectiva do autor privilegia a dimensdo econdmica das
relacdes e das transformagdes sociais, deixando de lado a dimensdo das estratégias de manutencdo do
poder elaboradas desde o projeto colonial de sociedade.
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Isso corrobora com parte do que Santos (2005[1996]) define como circuito inferior da
economia urbana, que “concerne aqueles individuos que s6 parcialmente se beneficiam,
ou absolutamente ndo se beneficiam, do recente progresso técnico e das vantagens a ele

ligadas” (p. 98).

A autora também reforca Kowarick (2002) e, acidentalmente, Santos (2002 [1996]) ao
afirmar que foi nesse cendrio que emergiram atividades identificadas como parte do
chamado “setor informal”. Dentre essas atividades, ela destaca aquelas que compunham
“um amplo reservatdrio de mao-de-obra cuja funcdo precipua seria o rebaixamento do
custo de reprodugdo e reposicao da forca de trabalho” (p. 51). Desta forma, segundo a
autora, “a forca de trabalho incorporada ao ‘setor informal’ mantinha viva a expectativa

de ser absorvida no setor moderno” (p. 51).
Ja Lipton (apud SANTOS 2013) afirma que

A noc¢do de organizacdo informal, em oposicdo a de organizacio
formal, origina-se principalmente do conceito de racionalidade
introduzida por Max Weber. De acordo com esse conceito, s6 a
organizacdo formal poderia ser eficaz, contando com “normas e papéis
definidos, procedimentos sistematicos para selecdo, treinamento e
promocdo dos agentes da economia, a medida exata de controle [...]
necessdrios para melhor aproveitamento dos recursos a sua disposicao,
na busca das finalidades propostas” (p. 65).

A visdo dualista atribuida aos paises do capitalismo tardio carrega uma leitura de que
estes apresentam setores desenvolvidos e outros nao desenvolvidos, um contraste que se
observa em um conjunto de acles eficientes e racionais (o formal, onde o
gerenciamento cientifico é exercido visando uma divisdo do trabalho bem definida a
partir do controle do poder) e outro de agdes irracionais, ineficientes e arcaicas (o
informal, cuja organizacdo € definida pelas relacdes humanas). Fato é que existe um
forte carater ideoldgico e etnocénctrico na defini¢do dessa racionalidade, o que reflete
profundamente na legitimacdo perante a lei e a sociedade (em seu imagindrio) de

determinadas praticas profissionais.

Ocorre que historicamente a Academia atribuiu aos pobres e aos favelados do Brasil (e

do resto da América Latina) uma noc¢do de irracionalidade completamente equivocada.

Afinal,
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“para poder-se rotular uma acdo humana de irracional, é preciso estar
em condi¢cdes de provar que essa acdo ndo possui um objetivo
permanente nem um comportamento suficientemente firme para
resultar em normas efetivas. (...) a atividade econdmica dos pobres
também funciona de acordo com uma légica e, portanto, € racional”
(SANTOS, 2013, p. 67).

Esta abordagem € equivocada e incompleta. Alids, o equivoco € justamente dizer que as
atividades ligadas ao circuito inferior da economia urbana surgem apds o periodo de
modernizacdo tecnoldgica. Recuperar a histéria (a memdria) da ambulantagem no
contexto urbano da cidade do Rio de Janeiro € revelar que as desigualdades sociais que
permeiam o mercado de trabalho sdo, de fato, uma extensdo da imobilidade
socioecondmica, mas também da normatizacdo moral e cultural impostas a grupos
especificos ao longo da histdria da cidade. Ou seja, as desigualdades sociais desenhadas
pela oposicao trabalho formal x trabalho informal sdo, na verdade, produtos muito bem
acabados de um capitalismo racial pautado ndo s6 pela explora¢do dos corpos negros,
como também pela associacdo de determinadas estratégias de trabalho a desvios

normativos em relagdo ao estabelecido pelas classes dirigentes.

Gomes (2006) lembra que inicialmente os estudos sobre o chamado setor informal o
apontavam como algo provisorio e ligado ao subdesenvolvimento do pais dentro do
capitalismo periférico, havendo, inclusive, uma perspectiva de melhora através da
acumulagdo capitalista de riquezas. Como sabemos, os rumos foram outros.
Principalmente a partir da década de 1980, ele ganha forca nos paises periféricos do
sistema capitalista, além de ganhar espaco também nos paises mais centrais. Em
contexto de globalizacdo, o setor informal se redefine e por mais que o setor formal
também entre em franca expansao, este Ultimo se alimenta da existéncia do primeiro. A
autora aponta sua crenga de que essa “informalidade” ndo deve ser entendida apenas
como uma inconsisténcia do mercado de trabalho; cla esta relacionada a “todo um
conjunto de situacdes relacionadas a auséncia de regulacdo e/ou, em ultima instancia,
auséncia do Estado” (p. 219). Ela também entende que o crescimento das atividades de
ambulantagem se relacionam com “o desemprego estrutural, com a perda salarial, com o
retrocesso das lutas sindicais, podendo ainda ser entendido como estratégia de
resisténcia as formas mais subordinadas e mal remuneradas de trabalho”, se
configurando como “novas formas de agdo laboral” e se colocando enquanto

“experiéncias que sdo processadas e afirmadas no cotidiano, expressas nos modos de
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vida e de trabalho”. E continua: “essas praticas informais, e de modo especial o
comércio ambulante, implicam em modos de viver e de trabalhar que se misturam da

mesma maneira que o tempo de vida e o tempo de trabalho” (p. 220).

O que faz questionar a propria definicdo da palavra “informalidade”. O que ¢
informalidade? Quais praticas e ocupagdes sao informais? Por que elas sdo informais?
Antes disso: quem define o que € informal e o que é informal? Com que intencdes? O
socidlogo Adalberto Cardoso, em seu livro “Ensaios de sociologia do mercado de

trabalho brasileiro” (2013), é categorico ao dizer que

“chamar de informais relacdes baseadas sobretudo na confianca é
conferir papel onipresente aos mecanismos codificados de
coordenacdo e desprezar a sociabilidade como elemento de
sustentacdo do capitalismo em momentos e lugares rarefeitos de sua
complei¢ao” (grifo do autor; p. 24).

Quando o autor da destaque ao cardter da sociabilidade das trocas comerciais, ele acaba
por relembrar como a qualificagdo das relagdes sociais estdo submetidas a juizos
ideoldgicos economicistas e, principalmente, capitalistas. Esvazia-se as trocas
comerciais de suas estruturas humanas, de seus significados sociais e culturais de ordem
menos econdmicas. As defini¢des de informalidade e principalmente o seu uso politico
(e académico), a0 meu ver, no que tange as estratégias de sobrevivéncia nos campos de
trabalho, moradia, lutas por direito 2 memoria, a alimentagdo etc., servem tdo somente
para marginalizar determinados dados culturais (préticas, simbolos, cddigos). Definir
essas estratégias como “informais” em contextos de consolidagdo dos modos de
producdo e reproducdo do capitalismo (em todas as suas fases) e do sistema de produgao
industrial capitalista no Brasil acaba se tornando mais uma forma de hostilidade social e
urbana - e uma das hostilidades mais sutis, visto sua capacidade de “ndo parecer um

ataque” e de se naturalizar com a reproducdo dos privilégios e do status quo.

Acredito ser interessante pensarmos, ainda que seminalmente, num equivalente cultural
dos circuitos da economia urbana de Milton Santos. Isto é: se hd um circuito econdmico
que segue a légica de reprodugdo social do capitalismo hegemonico e um outro circuito
dependente daquele primeiro, que carrega diversas vulnerabilidades socioeconOmicas e
precisa constantemente se adaptar a novos contextos, € possivel dizer que,

concomitantemente, ha também um circuito cultural-moral hegemonico que torna

centrais seus codigos, simbolos, priticas e sentidos de uso do espago em detrimento de
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outras possibilidades de conceber a realidade consideradas por estes como atrasadas,
imorais, animalescas e desordenadoras - que, por suas vezes, sdo subalternizadas e

levadas a margem pela hegemonia burguesa industrial.

Existe uma dimensao espacial da propria subjetividade - uma topologia imaginada que
localiza mais ao centro ou mais a margem os cdodigos, simbolos, manifestacdes
culturais, individuos etc. E o que Bourdieu chama de “espago social”. Dai se da que a
escravizacdo nao foi apenas uma desterritorializagdo fisica, mas também subjetiva onde
“o Outro (o migrante, o diferente) ¢ conotado como o intruso que ameaga dividir o lugar
do Mesmo hegemonico. O Outro € aquele que supostamente ‘ndo conhece o seu lugar”
e “aproxima-se demais, rompendo com a separacdo dos lugares em todas as
configuragdes possiveis (ego, corpo, vizinhanga etc.)”, abrindo margem para a
contaminacdo dos territérios desse Mesmo e ameacando a hierarquia territorial

pressuposta e pré-definida (p. 93).

A ambulantagem é uma das manifestagdes culturais que entram em jogo, embora seu

significado social tenha se alterado conforme a Abolicao da escraviddo se aproximava.

Ha autores que discordam (ainda que parcialmente) da afirma¢do de Santos de que o
circuito inferior da economia urbana depende do circuito superior. Cardoso (2013) é um

deles, quando argumenta sobre o papel do cameld na rede mundial, concluindo que

“o centro [econdmico mundial, que ele define sendo o Tesouro norte-
americano] se alimenta de muitas maneiras da circulacdo de
mercadoria por sua periferia, por mais baratas e de ma qualidade que
sejam e por piores que sejam as relacdes de trabalho que sustentam a
produgdo” (p. 27).
Algo muito semelhante ocorre historicamente nas relagcdes entre os circuitos culturais-
morais, mas travestidos no discurso de trocas culturais. E recorrente que os grupos
hegemodnicos usem de determinados elementos culturais antes tidos como marginais
para beneficio proprio. A transfiguracdo do blues estadunidense da primeira metade do
século XX no rock’n’roll, ou do samba em bossa nova na década de 1950** sdo alguns

exemplos disso. Até mesmo o uso do funk como elemento cultural-comercial nas

épocas dos megaeventos ou em festas e boates das classes média e alta a0 mesmo tempo

22 0 autointitulado “capitio do mato Vinicius de Moraes” estabelece, na musica “Samba da Béng¢do”, que
“0 samba nasceu 14 na Bahia / e se hoje ele é branco na poesia / ele € negro demais no coragdo”, o que nao
quer dizer nada além de que o samba a ser apreciado - alterado para a bossa - deve ter uma estética branca
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em que se ataca e proibe bailes funk nas favelas e periferias sdo apenas alguns dos
exemplos dessa apropriacdo de elementos culturais antes marginalizados pelos grupos

centrais.

A forma como Milton Santos (2004) pensa a modernidade e as mudangas estruturais da
sociedade € bastante relevante. O autor propde estudar as mudancas no espaco urbano
nao como consequéncia de uma modernizacdo, mas sim como fruto de subsequentes
modernizacdes, no plural. Cada modernizagao teria um conjunto de elementos coerentes
vindouros de uma determinada “ordem econdmica, social, politica e moral que
constituem um verdadeiro sistema” (p. 31). Esses periodos trariam mudangas de
diversos cardteres: surgiriam novas relagdes intrassociais baseadas em classe, etnias,
grupos sociais, posicionamentos politico etc.; apareceriam novos equipamentos no
espaco urbano, tais como estradas, edificacdes para prestacdo de servigos publicos,
comércio e outros elementos que pudessem refletir a esséncia da nova modernidade;
novas redes sociais e subsistemas urbanos, permitindo a articulacdo entre 0s grupos
sociais para defender e lutar por direitos, habitacdo e trabalho; as relacdes de trabalho
também se alterariam, visto as mudancas intrinsecas ao estabelecimento (ou
manutencdo) de hierarquias sociais e dos valores preferidos ou preteridos pelas classes
dominantes; surgem e se adaptam, por fim, discursos criados por uma classe social em

relacdo a outras.

Ele fala de trés grandes periodos de modernizagdo: o primeiro se refere a revolucao dos
transportes maritimos (fins do século XV até o comeco da Revolugcdao Industrial),
Revolucdo Industrial e a de seus suportes (meados do século XVIII até meados do
século XX) e a revolucdo tecnoldgica (periodo iniciado apds a Segunda Guerra

Mundial).

E importante organizar essas revolucdes sendo uma dependente e consequente das
anteriores: a primeira, que foi uma revolugcdo comercial, ou seja, girou em torno de
grandes transformacdes no modo de troca de bens e servicos, envolvendo produgdo,
transporte (novas rotas terrestres € maritimas) € o surgimento de agentes sociais (como

os mercadores), trouxe para as ruas brasileiras as figuras do negro de ganho® e da

2 Vendedor ambulante que comercializava seus produtos se deslocando pelas ruas da cidade. A literatura
geralmente se referencia a eles pelo termo “escravos de ganho” (ver Moura, 2013). Aqui, uso o termo
“negro de ganho” rompendo com o carater de naturalidade essencial atribuida aos negros pelo uso da
palavra “escravo” (como se fosse algo nato; ver a critica de Kilomba, 2008), ao mesmo tempo que reforgo
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quitandeira®®, que era por si s6 tratado socialmente como uma mercadoria e, portanto,
tinha seu valor econdmico muito mais relevante do que qualquer valor moral ou social.
Isso se refletia na legislagdo colonial e imperial — Soares (1998) aponta que as leis eram
voltadas para a defesa da propriedade, majoritariamente controlada pela elite branca
brasileira - e era fundamental para a manuten¢do do cendrio social do meio urbano
carioca: controlar as grandes massas negros trazidos a for¢ca do continente africano
significava garantir os privilégios dos que tinham poder simplesmente por negar
quaisquer direitos aos negros postos em condicdo escrava e por suprimi-los através da

repressao fisica.

A segunda grande fase da modernidade veio com a Revolugdo Industrial, que durou dos
fins do século XVIII até a IT Guerra Mundial. Houve mudancas radicais nas relacdes de
emprego, mudancas estas que eram justificadas pela total ressignificacdo social do
capital e das mercadorias. Nesse momento, dois fatores foram de grande importancia

para a figura do ambulante como vadio® e da quituteira®

: as pressdes externas para a
criacdo de um mercado que consumisse os produtos europeus na América do Sul e as
insurgéncias articuladas pela resisténcia negra afro-brasileira foram fundamentais para
que o movimento abolicionista ganhasse forca no cendrio sociopolitico brasileiro,
acarretando na Aboli¢do da escraviddo em maio de 1888. A partir dai, a questdo do
controle social tornou-se ainda mais importante para o poder publico, visto que agora a
massa pobre e negra oficialmente tinha direitos. Entretanto, as articulagcdes politicas
para combater as atividades e apropriacdes do espagco urbano por parte dessa classe
pobre e legitimar tanto a propria concepg¢ao ideal de cidade e modo de vida quanto para
marginalizar e criminalizar o modo de vida do negro carioca se mostraram efetivas,

transformando esse periodo pds-Abolicio em um momento chave para o entendimento

de desigualdades sociais percebidas até os dias de hoje.

o carater de “coisificacdo” e de descartabilidade projetado sobre os individuos escravizados, o que sera
mais aprofundado adiante neste trabalho.

24 vendedoras que comercializavam seus produtos em barracas e quitandas (pequenos estabelecimentos
comerciais) de cardter tempordrio.

2 categoria que se refere aos desempregados da cidade do Rio de Janeiro, em sua maioria negros, e que
comumente eram enquadrados pela Lei de Vadiagem de 1889 - que considerava vadio aquele que,
segundo o Capitulo XIII do codigo penal de 1889, “deixar de exercer profissdo, oficio, ou qualquer mister
em que ganhe a vida, ndo possuindo meio de subsisténcia e domicilio certo em que habite; prover a
subsisténcia por meio de ocupacgdo proibida por lei, ou manifestamente ofensiva da moral e dos bons
costumes”, sob pena de 15 dias.

26 vendedora que, tal como as quitandeiras, comercializavam seus produtos (popularmente conhecidos
como “quitutes”) pelas cidades tabuleiros dispostos pelas ruas da cidade.
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A terceira e ultima revolu¢do de modernidade foi a revolucdo tecnoldgica, ocorrida no
periodo pés-1I Guerra Mundial. Os modos de produgdo industrial passaram por
mudangas para que as empresas atingissem taxas de produtividade cada vez maiores;
juntamente a isso, a modernidade tecnoldgica entrou nas casas de paises desenvolvidos
e em desenvolvimento, mudando expressivamente os padrdes de consumo de algumas
camadas sociais — o que contribuiu para que houvesse um agravamento nas diferencas
sociais. Nesse momento o ambulante é representado pela figura do cameld, que até ja
existia nas ruas do Rio de Janeiro desde a década de 1920 (era referenciado pela
imprensa como “camelot”), e desde entdo ja era combatido, mas encaixa-se
perfeitamente nessa divisdo periddica visto que a industrializacdo no Brasil s se

consolida de fato a partir da década de 1930.

Importante pensar nos sentidos de apropriacdo do espacgo. Pensar nisso € refletir sobre o
uso, a exploracdo e a relacio com o um fragmento espacial (com a Natureza, como
colocado nas discussdes iniciais sobre cosmovisdo). Se uma cidade € feita de disputas,
ndo se pode pensar que essas disputas sdo puramente objetivas, funcionais: hd, nelas,
para além da conquista e ocupagdo, a vontade e a necessidade de reproducdao de um
estilo de vida, de uma cultura (Santos, 2013). Quando uma determinada hegemonia se
impde no espago, € para imprimir nele uma no¢do de ordem “moderna e civilizada”
eurocéntrica - em contraposicao a ideia que essas classes dirigentes tinham das nocdes
de apropriagdo, sentido e ordem dos grupos sociais populares. Considerando as relacdes
de verticalidades presentes no espacgo (o uso dos poderes para tomar decisdes), a simples

existéncia desses grupos se torna muito vulneravel, tal como seus usos espaciais.

Um dado cultural (uma prética social a se materializar no espago, por exemplo) se
manifesta através de corpos que se apropriam do espaco; a presengca € 0 movimento
desses corpos no espago constituem um tipo de paisagem determinada, passivel de
interpretacdes diversas. Temos, entdo, a corporificacdo da cultura, uma paisagem como
semantica, que realiza visualmente uma determinada filosofia ou cosmovisdo. Se a acao
humana da sentido a paisagem, a paisagem refigura o agir e o padecer do homem
(FERRAO NETO, 2012). Nesse sentido, Pellow (2007, p. 5) € categdrico ao lembrar
que o Estado atua na "manipulacdo do meio ambiente natural e na desvalorizagdao das
pessoas de cor, indigenas e dos pobres (...); as praticas de racismo e de dominagdo
devem ser redefinidas como préticas de dominacao de pessoas e de seus ambientes". E

prossegue: "A exploracdao de humanos e de seus ambientes é uma prética unificada, tal
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como base da fundag¢do do racismo e das desigualdades sociais, a pedra basilar da

constru¢do da nacdo moderna".

Reformular a cidade (imprimir na realidade urbana uma forma ideal) a partir de razdes
filosoficas / ideoldgicas brancas e eurocéntricas almeja o que Ferrdo Neto chama de
assimila¢do moral da paisagem. E quando isso se projeta no espaco-tempo da cidade,
permeia e se sedimenta no inconsciente social (se torna um dado cultural que se
reproduz enquanto uma naturalidade pouco ou nada passivel de questionamentos), cria-
se uma falta de nocdo da simultaneidade de narrativas inimeras e diversas sobre a
experiéncia urbana (FIGUEIREDO, 2012, p. 197). E assim que uma hostilidade se torna
natural, mesmo que constante. Por isso considero importante, e tenho como missdao
neste trabalho, recuperar a narrativa histérica dos ambulantes como figuras centrais nas

disputas territoriais urbanas, fazendo isso através do prisma racial.

Pensar nesses dois circuitos culturais-morais, um hegemdnico que hostiliza e um contra-
hegemonico que € hostilizado, nos permite visualizar até melhor as relacdes sociais de
horizontalidade e de verticalidade. As primeiras tendem a se manifestarem nos grupos
hostilizados, mais vulnerdveis e, portanto, mais necessitados de articulacio social para a
sobrevivéncia de seus modos de vida - e para ocasionais insurgéncias, quando estes
grupos se mobilizam enquanto movimentos sociopoliticos. As segundas, por outro lado,
sdo a esséncia da hostilidade urbana: ao estabelecerem que normas culturais devem ser
seguidas e marginalizar as normas descartadas ou nido contempladas nessa selecdo,
atacam sistematicamente estas dltimas com o fim de desestruturd-las e extirpa-las da

sociedade.

Decorre disso, por fim, uma hostilidade e, consequentemente, uma marginaliza¢do nao
apenas espacial, com o afastamento fisico dos grupos que seguem normas culturais tidas
como desviantes (ou informais) das areas mais centrais e rentaveis da cidade, mas
também dessas mesmas normas desviantes dentro do espectro estabelecido pelo circuito
cultural-moral hegemonico. O resultado dessa marginalizagdao é também uma disputa
que ndo se limita a conquista do espaco, como ji foi colocado, e chega a ser uma
disputa de construcdo de narrativas urbanas, de direito a memoria - e a busca pela
legitimagdo delas. Nada disso foge do recorte racial: a hostilidade racial é cerne

orientadora dos conflitos percebidos na vida social e no espago urbano.
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Antes de partir para o préximo capitulo, vale recuperar alguns dos termos jé trabalhados
neste texto, afim de amarrd-los teoricamente ao que serd exposto posteriormente. O
primeiro deles ¢ “etnocidio”. A partir da ideia do dominio como estabelecimento de
uma relacdo de poder “através do controle e da destruicdo do corpo, visando o
exterminio de tragos culturais responsaveis pela perpetuacao de um grupo humano”, o
advogado Gustavo Correia (2011, p. 39) assim define o que seria etnocidio: censura e
destruicao da lingua, religido e outros cédigos de determinada cultura, gerando um tipo
de genocidio cultural; ¢ a negagdo a um grupo de seus direitos sociais de “desfrutar,
desenvolver e transmitir sua propria cultura e sua lingua”, como consta na Declaragdo

de San José de Etnodesenvolvimento e Etnocidio na América Latina, de 1981.

Dessa forma, o autor amplia a aplicagdo do termo “genocidio” para além do campo
fisico e bioldgico. Pensar em etnocidio, em genocidio cultural, é observar uma série de
hostilidades realizadas pelos atores sociais do circuito cultural-moral hegemdnico que
operam no campo subjetivo das violéncias simbdlicas. As hostilidades se manifestam de
forma sistemdtica com o intuito de desarticular os grupos socialmente vulnerédveis. Isso
naturalmente gera rupturas, no sentido de ressignificacdo de algumas dessas préticas,
fazendo com que elas ocasionalmente sigam existindo, mas com outro propdsito, outro

sentido de ser.

O exterminio de uma cultura (inclusive de suas praticas e elementos culturais) nao
ocorre de uma hora para a outra. Desarticular grupos sociais através da ja citada
condi¢do escrava mbembiana, por exemplo, significa controlar esses corpos com olhos
atento para que eles ndo reproduzam sua cultura; impedir que esses grupos reproduzam
suas culturas lhes amputa parte do impeto de vida. Mas ndo existe meio mais efetivo
para “exterminar” uma cultura do que exterminando os corpos que a reproduzem. O
genocidio cultural pode ser sujeito ou predicado na mesma sentenga que também cita o

genocidio fisico e biologico - a chamada necropolitica (Mbembe, 2018).

A partir disso, podemos seguir para os proximos capitulos.
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CAPITULO 2: A ambulantagem como componente hereditario da
dimensao sociocultural do comércio tradicional do continente africano

Neste capitulo farei uma discussdo sobre o significado do mercado como espaco e do
comércio como pratica para alguns povos tradicionais do continente africano antes

mesmos do processo de colonizagdo.

Falarei sobre a dimensdo sociocultural do comércio e como os mercados tinham uma
importancia muito maior para a sociabilidade e para a articulag@o social de alguns atores
de algumas sociedades (e dai pensar o papel do mercado no cotidiano), o que servird de
base para o meu argumento no capitulo de seguinte de como as atividades comerciais
nos centros urbanos brasileiros foram também uma forma de resisténcia diaspdrica, uma
ferramenta de combate ao poder colonial - uma amefricanidade, nos termos de Lélia

Gonzales.

Os seguintes povos serdo estudados neste capitulo: os akan, que se localizavam onde
hoje conhecemos como Gana; os iorubd, predominantes onde hoje € o norte da Nigéria;
os haugas, que participavam das rotas comerciais de longa distancia no Suddo e que
recebiam forte influéncia da cultura islamica; por fim, o comércio das kitandeiras bantu

da cidade de Luanda, na Angola.

2.1. A que mestre servem o mercado e o comércio?: agentes sociais e simbolismos
dos comércios tradicionais do continente africano

Refletir racialmente sobre a nossa realidade nao pode se limitar ao estudo estatistico dos

dados. H4 um aspecto cultural das coisas que € dificil, sendo impossivel, de quantificar.
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Isso pede um esforco maior em fazer questdes que desafiem o que nos € mais natural e
cotidiano. Pintaudi (2013) reflete um pouco sobre o cotidiano, dizendo que ele “se
desenvolve em tempo e espaco especificos, proprios, diferentes de outros. Ele se realiza
através das multiplas acdes que empreendemos diariamente para nos reproduzirmos
como sociedade” (p. 169). Quando a autora singulariza o processo de formacao do
cotidiano as especificidades do tempo e do espago, ela atenta para a importancia dos
cuidados da Geografia e da Histdria para o entendimento de tudo o que estd inserido no
cotidiano. Com isso, ela ressalta o quanto € fundamental ndo cair em armadilhas que
homogeneizem os elementos constituintes do cotidiano — sd@o muitas as agdes que
podem levar a formagdo de um desses elementos, o que significa dizer que o elemento
em questdo pode ter significados diferentes em diferentes culturas. O mesmo papel do
cotidiano na formagdo cultural, na organizacio da vida social e no processo de ocupagdo

do espacgo € tratado por Campos (2014) quando ele diz que

o lugar é atravessado pelo tempo histérico de maior intensidade. (...)
As pessoas reunidas (ou ndo) desenvolvem intensamente as suas agoes
no lugar, utilizando mais os fluxos horizontais que os verticais, as
relacdes temporais sdo assentadas de forma estrutural na sucessdo dos
eventos, criando maior experiéncia com a cotidianidade do que com a
simultaneidade dos eventos (p.59).

Ao falar da identidade, Haesbaert (1999) alega que ela implica na definicdio de um
“objeto” ou “pessoa” que parta do estabelecimento de sentidos e significados
localizados no senso comum. Por estarem definidos a partir de um senso comum, ou
seja, algo cujo significado estd implicitamente “combinado” por um determinado grupo
social, a identidade tende a exercer um cardter naturalizador das coisas: “o poder da
identidade social ¢ tanto mais forte quanto maior for sua eficicia em ‘naturalizar’ esta
identidade, tornando puramente ‘objetivo’ o que ¢ permeado de subjetividade,
transformando a complexidade da constru¢cdo simbodlica no simplismo de uma
‘constru¢do natural’” (p. 177). Desse modo, uma identidade social que se materializa
num determinado territério (se tornando também uma identidade territorial, usando das
relagdes com o espaco para o exercicio do poder) cristalizard o significado “combinado”
conforme a facilidade de determinados grupos poderem definir, através de influéncia e
instrumentos de poder, qual significado serd esse, até que ele seja visto como algo

natural e inquestiondvel.
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Numa sociedade ocidentalizada pela colonialidade do poder (QUIJANO, 2003), em
contextos de capitalismo e movida pelo objetivo de alcancar os parametros da
modernidade de paises centrais do sistema capitalismo, a tendéncia é que, com o tempo,
prevalecam significados alinhados com essa mentalidade em detrimento daqueles
realizados por grupos com menor (ou nenhum) poder politico e de decisdo. Os
caminhos entre sociedade imaginada e sociedade realizada, partindo de diferentes
pontos de vista (culturas, cosmovisdes), tendem a se cruzar e gerar conflitos de interesse
no espaco e na representacdo de grupos sociais — conflitos, em dltima andlise, que

trazem diferentes forgas e agentes sociais como protagonistas indispensaveis.

2

E o que ocorre com o comércio popular e com o mercado, aqui posto enquanto um

espaco comercial. Também Pintaudi (2013, p. 169) comenta que esses espagos sao

geralmente analisados muito mais na perspectiva economicista, sem
levar em conta os aspectos socioespaciais presentes”, € que por isso
“os resultados analiticos ndo revelam o que efetivamente deveria nos
importar, ou seja, saber como a coletividade se reproduz no admbito da
troca de mercadorias.
Novamente ela refor¢a a questdo do cotidiano para a reproducgdo social que naturaliza
um determinado significado. E quando analisamos os significados desses espagos
comerciais e dos comerciantes em diferentes sociedades e o0s colocamos no

desenvolvimento social brasileiro, podemos notar alguns pontos conflitantes. Como diz

Castells apud Haesbaert (1999),

quem quer compreender hoje a politica deve comecar por se inclinar
ndo sobre a economia ou a geopolitica, mas sobre a identidade
religiosa, nacional, regional e étnica de cada sociedade, (...) a
constru¢do da vida, das instituicdes e da politica em torno de
identidades culturais coletivas € historicamente a regra, € ndo a
excecdo (p. 170).
Isso garante a singularidade de cada significagdo do mundo a partir de cada identidade
étnica, o que nos lembra as etapas de estabelecimento da relagdo entre Homem e
Natureza a partir da cosmovisdo exposta no capitulo anterior. Como nos lembra Sodré
(2017), uma das coisas que moldaram a colonialidade, em suas mais diversas camadas,
foi a centralidade epistémica e filoséfica concedida as civilizagdes europeias em
oposi¢do a uma inferiorizacdo daquelas concedidas a outras civilizacdes (africanas e
latino-americanas, principalmente). HA um certo estatuto intelectual que foi negado a

cultura e aos individuos colonizados e/ou diaspdricos.
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Por isso, € interessante observar os significados do comércio popular para as sociedades
africanas justamente porque esses significados entram em conflito com aqueles dados
pela branquitude escravocrata brasileira (uma concepgdo eurocéntrica de comércio e de
mercado, portanto). Em Lima (2020a) busquei fazer uma andlise desses espacos

comerciais; a retomo € a completo neste texto.

Autores como Hymer (1970), Apter (2013), Nascimento (2016) e Waldman (2016)
apontam a dimensao sociocultural dos mercados para as sociedades africanas, € como
ela supera a nocdo europeia de espaco voltado para trocas preferencialmente
econdmicas. O comércio foi um dos principais elementos do urbanismo africano pré-
colonial. Ele era comumente voltado para a venda de alimentos e tecidos. Como em
muitas das sociedades eram autossuficientes, os mercados tinham como principal
funcdo a de servirem como espacgos de sociabilidade, isto é, eram lugares voltados para
o estabelecimento, realizacdo e reproducdo dos lagos sociais e afetivos, deixando as
trocas econdmicas em segundo plano. Numa no¢do de Andrelino Campos (2014) a
partir de Santos (2007), pode-se dizer que as relacdes entre os negros tanto em solo
baiano quanto em solo carioca se davam predominantemente por horizontalidades, ou
seja, numa circulacio de informacOes e valores geralmente estabelecidas
territorialmente e por grupos sociais muito semelhantes. As relagdes de horizontalidade
contribuiram para que alguns tracos do significado cultural dos mercados se
mantivessem. Waldman lembra que, diferentemente do que para os europeus, para os
africanos os mercados significavam mais do que um lugar de relacdes econdmicas:
“funcionalmente, o mercado africano foi uma contrapartida a autarquia da sociedade
tradicional, fortalecendo lacos e o sentimento de solidariedade e da consciéncia do

coletivo numa periferia geogréfica mais dilatada” (p. 10).

Nascimento (2016) € o autor que melhor explora essa diferenciacdo conceitual do
mercado. Em seu artigo “Oloja: Entre encontros: Exu, o senhor do mercado”, ele faz
uma abordagem onde € possivel ver a relevancia social e espacial da dos mercados
africanos a partir da cosmovisdo iorubd. O autor sugere que as relagdes humanas dos
iorubds ajudam a revelar as facetas e caracteristicas dos orixds que eles mesmos nao
dizem. De forma semelhante, as divindades nagds, segundo Sodré (2017), devem ser
entendidas como “principios propriamente filoséficos”, um “pensamento cosmologico e
de ética”, com “roupagem religiosa (...) que afirma o divino como uma faceta da vida,

mas sem teologia” (p. 89), o que garante ao pensamento filos6éfico nagd numa formacgao
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tanto pelo seu cardter de ordem humana quanto pelo cardter divino (orixds e

ancestralidade).

Esse pensamento nagd no Brasil é essencialmente diaspérico?®’. Isto é: ele surge levando
em conta a subjetividade da experiéncia diaspdrica e os conflitos de ordens materiais e
subjetivas entre escravizados negros e colonizadores, tal como o desenrolar das relacdes
étnico-raciais até mesmo apds a Aboli¢do. E um pensamento que almeja “a recriagéo e a
preservacdo de uma forma social caracterizada por organizacdes litirgicas (eghé) ou
comunidades-terreiros, que se firmaram como polos de irradiacio de um complexo
sistema simbdlico, continuador de uma tradicdo de culto a divindades ou principios
cosmologicos (orixds) e ancestrais ilustres (egun)”’; ¢ um pensamento reivindicatério,
portanto, pois almeja a instituicdo da soberania existencial que garanta, social e
politicamente, significando a “reelaboracdo de um pertencimento, que ficou em
suspenso por efeito da migracdo for¢ada, da escravatura”, numa experiéncia coletiva
especifica onde a “questdo em jogo ¢ a continuidade de outra forma coletiva de
subjetivacdo, diante de um dilema histérico particular (o da didspora escrava), para a
qual o fendmeno do culto ¢ a roupagem adequada” (SODRE, 2017, p. 90). Em resumo,
a experiéncia nagd permite a reelaboracdo da subjetividade através da criacdo e da
afetacdo de novos modos (inovadores e insolentes - subversivos) de organizacao social.
Importante lembrar que “isso também ocorre na modernidade europeia, mas sob a

centralidade do progresso econdmico e da tecnologia” (p. 101).Por isso, o pensamento

27 «“Qs grupos denominados alternativamente como ‘nagds’ ou ‘iorubas’ foram os ultimos a chegar, entre
fins do século XVIII e inicio do século XIX. Do grupo origindrio do reino iorubano de Ketu, procede a
maioria das instituigdes liturgicas assentadas na Bahia (...)”. Ha nessas instituicdes de “continuidade
existencial do grupo ‘nagd’ um sistema simbolico complexo e coerente”, pensando na palavra sistema
como “um todo coerente e organizado ou uma composi¢do de partes coordenadas entre si, como quando
se fala de um sistema de coisas, um sistema de planetas ou um sistema de simbolos, cuja decifracdo pode
ser etnologicamente reivindicada" (grifou meu, p. 26), algo cujo entendimento pode ser elaborado para
além da “iminéncia ritualistica”. “Nag0 era o nome que designava os falantes da lingua ioruba, que em
dado momento tinham maior circula¢do pelo continente africano. Nao é uma simples busca para revelar a
singularidade ou a autenticidade do pensar africano; é, também, um esforco reivindicatdrio pluripolitico
(se da nas institui¢des politicas, na academia e em outros meios de disputa e de formulagdo da realidade
possiveis), algo que transcende a “revelagdo socioldgica ou antropoldgica da realidade de um sistema
simbolico” e chega a luta pela legitimacdo e validagdo dessa forma epistémica de conceber teorias,
filosofias - e, portanto, a propria realidade (SODRE, 2017, p. 27). O nome genérico jeje denominava
individuos de nagdes diversas do que a época era conhecida como Costa da Mina (parte litordnea que
compreende atualmente Benin, Nigéria e Togo). “A insisténcia na denominagdo ‘nagd’ - mas também
‘jeje-nagd’ - conota, para nds, a pouca familiaridade brasileira com a diversidade dos escravos, mas ao
mesmo tempo a preponderancia do comércio intenso entre a Bahia e a costa da Africa Ocidental” (p. 88-
89).
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nagd pode facilmente ser associado a categoria politico-cultural da amefricanidade

apresentada no capitulo anterior a partir da proposta de Lélia Gonzales.

Como nd3o hd uma divisdo dualista do mundo e das experi€ncias nas cosmologias
iorubds, ndo héd separacdo entre simbdlico/espiritual e o material, o que, obviamente,
transforma as trocas de mercadorias em algo diferente do que o estabelecido na légica
do mercado capitalista - ndo h4 uma hierarquizacdo de valores (p. 34). E no 'mercado-
0ja', como o autor denomina, que "circulamos o que temos/produzimos, para receber
outras coisas em troca, ji que o trabalho para produzir qualquer coisa ndo pode ser
restituido, mas compensado com aquilo que eu nao tenho, onde o que eu produzi
adquire valor para troca" (p. 29-30). E um lugar de circulagdo, reprodugio e
complementagio de axé”®, de experiéncias comunitdrias cuidadosas; de troca de

excedentes, mesmo que nio necessariamente materiais.

A cosmovisdo de uma sociedade interfere na vida social as vezes de formas
hiperdimensionadas, ainda que igualmente sutis (pois naturalizadas). O autor comenta,
por exemplo, que em sociedades com valores coletivistas, um problema gera efeito
coletivo, sentido por toda a comunidade, enquanto em sociedades com valores
individualistas os efeitos sdo sentidos de formas também individuais ou sobre grupos
especificos. Numa estrutura capitalista e com psiqué social alinhada com os ideais
liberais, observa-se o surgimento e a consolidagdo dos privilégios sociais, 0 que

contribui, subjetiva e filosoficamente, para as desigualdades sociais (p. 37).

A forma como Cunha Junior define e esquematiza ancestralidade é bastante
interessante para pensarmos a ligacdo entre as praticas comerciais em Africa pré-
colonial com o que foi e ainda é praticado na ambulantagem carioca e brasileira.
Pensando na vida de uma coletividade em ciclos, o autor esquematiza ancestralidade em

quatro espacos-tempo:

O tempo-espaco distante, quando foram realizadas as transformacdes
importantes para a base da humanidade, a domesticacdo dos animais, a
agricultura, a tecnologia do ferro e o conhecimento da navegacdo
maritima e fluvial. A ancestralidade dos Orix4ds e Inquices nas
religides de matriz africana como primeiro ciclo. O segundo ciclo da
ancestralidade, o mais proximo a que precede as geracdes do presente.

28 Nascimento (2016) define o axé como principio fundamental da realidade que mantém a realidade
em constante movimento - nada é indefinidamente estatico, fixo. E um principio que ordena a vida, as
praticas e os modos de ser do povo ioruba.
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O terceiro ciclo, a ancestralidade presente, que se encontra em
processamento; € o quarto tempo a ancestralidade futura, que se
processard como decorrente das anteriores. Tanto a ancestralidade
como as religides definem os modos de vida e determinam a
construcdo do espaco urbano (CUNHA JR., 2020, p. 377).

Para o autor, a ancestralidade deve ser pensada como um territério, seja de uma familia
relativo a casa e o seu entorno, ou de uma comunidade ou do territorio habitado. Isso
inclui, evidentemente, os seres humanos e os demais seres, animados e inanimados, em

constante relacdo.

As trocas no candomblé e nos mercados-0jd iorubds, inclusive as comerciais, nao
seguem, necessariamente, a ldgica filosofica capitalista. Como o autor aponta, "ndo hd
uma abordagem bindria que pense o ‘espiritual' (vinculado com o axé)
peremptoriamente separado do material (vinculado aos objetos vertidos em
mercadorias)" (NASCIMENTO, 2016, p. 33). Ele estabelece uma diferenciacdo entre o
significado do mercado-0ja pro mercado capitalista: enquanto o primeiro permite um
movimento de criacdo de lagcos de responsabilidade e de sociabilidade entre aqueles que
nele circulam, onde acontecem trocas compensatorias daquilo que se produz por aquilo
que ndao se pode produzir em determinado momento - algo fundamentalmente
relacionado a figura de Exu?® -, a centralidade do mercado capitalista estd em suas
caracteristicas econdmicas de acumulacdo, expropriacdo e exploragdo. O mercado-o0ja é
um local onde devem prevalecer a harmonia e o estabelecimento de lagos, proximidade,

e ndo a competitividade.
A acumulagdo de riquezas, portanto, ndo faz sentido a partir da cosmovisao iorubd, pois

Acumular implica em guardar o que se produz (ou o que se ganha ao
produzir), gerando uma reserva indefinida para uma apenas potencial
utilizacdo em compras que, normalmente, visam mais acumulacio e
beneficios que comumente s3o particulares e ndo coletivos
(NASCIMENTO, 2016, p. 32).
Nas palavras do autor, a acumulagdo e o ndo compartilhamento de axé € um contra-axé,
isto é, algum contraditério e contra-intuitivo dentro da légica iorubd, o que provocaria

uma espécie de dano ontoldgico a estrutura coletiva prezada pelas cosmologias de povos

tradicionais africanos (como os iorubds). Ora, se acumular para enriquecer, um dos

z 2

29 Nascimento (2016) lembra Exu é o combustivel da forca dinimica que é o axé; "ele é o eterno
movimentador, sendo ele mesmo movimento e movimentando-se (...). Ele ndo é apenas o mensageiro,
mas também o movimento de comunicar a mensagem" (p. 30)
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pilares taticos e praticos do capitalismo, € visto como contra-axé, o mercado-oja nao
pode ser visto como um lugar de enriquecimento, visto que riqueza, para as cosmologias
iorubds, ndo pode ser pensada como um acumulo de axé - e o axé, sendo e estando em
movimento, ndo pode ser fixo (p. 32-33). E pensar na circularidade como um elemento
importante da cosmovisao iorubd (e outras filosofias e cosmovisdes africanas) aplicada
ao urbanismo ¢ concluir que ela “revela a hierarquia na estrutura urbana que ndo leva a
alienacdo das massas, mas mantém um bom senso de controle do ambiente"
(AMANKWAH-AYEH, 1996, p. 63). Por exemplo: ainda segundo o mesmo autor e
Blier (2012), em Ifé, um dos grandes povoados iorubds, haviam quatro setores (ndo
especificados pelo autor) no entorno de um paldcio onde residia um chefe religioso
localizado numa colina, o que representaria tanto a crenca na circularidade do mundo
quanto o desenho urbano cruzado por estradas orientadas de Norte a Sul e de Leste a

QOeste.

A chamada economia do axé mobiliza, portanto, acdes e forcas em prol do
fortalecimento coletivo de lacos sociais que compdem determinado grupo social. Nos
mercados capitalistas, o fortalecimento dos lacos afetivos e sociais mal entra como
caracteristica, privilegiando-se a acumulacg@o e a continuacdo da exploragdo do trabalho
em detrimento dos compromissos com as relacdes de reciprocidade e circulacdo do axé.
Nao ha nada "de graca" no mercado-0jd e nas relagdes iorubds. Isso ndo pode ser
entendido pela l6gica capitalista: as trocas estabelecidas demandam esforcos individuais
em prol comunitdrio, coletivo: ha a valorizacdo de uma variedade de atividades, afetos e
produtos, prezando sempre a circulagdo do axé. A contrapartida da troca comercial ndo
¢ individualizada, mas coletivizada. Nao é sobre ter ou nao dinheiro inserido na troca
comercial, mas sim sua significacio nas relacdes de comércio. Para as culturas
tradicionais, deve prevalecer a economia do axé sobre a economia capitalista
acumulativa, isto €, os mercados deveriam servir aos lagos sociais e afetivos, e ndo a
valores puramente financeiros. Ao impor a competitividade individual acima das
colaboracdes soliddrias coletivas, as dinamicas capitalistas de troca se mostram nocivas,
por comprometimento ou impedimento, a reproducdo as logicas de relacdes de troca

africanas (as herancas africanas). (NASCIMENTO, 2016, p. 36)
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2.2. As dinamicas socioculturais dos mercados africanos pré-coloniais

Ha alguns exemplos dos quais podemos nos debrucar para entender um pouco mais
sobre as especificidades cosmoldgicas atribuidas aos mercados a partir de algumas
povos étno-linguisticos tradicionais do continente africano. Nos interessa investiga-las,
para termos no¢do do que antecede a pratica da ambulantagem em terras brasileiras (e
na América Latina como um todo), isto é, antes que ele se tornasse uma pratica

amefricanizada.

Trarei aqui rapidamente alguns casos especificos de sociedades africanas das quais
foram saqueadas pelo comércio de escravizados para o Brasil e em muitos casos
também para outras colonias da América Latina: pensando nas caracteristicas do
urbanismo africano (a partir de Amankwah-Ayeh, 1996; Blier, 2012; Chirikure, 2020; e
Cunha Jr, 2020), e nas concepc¢des de mercado e comércio nas sociedades pré-coloniais
akan de Gana (a partir de Hymer, 1970; e Daaku, 1972), das sociedades ioruba (a partir
de Wheatley, 1970; Apter, 2013; Raji, Olumoh e Abejide; 2013; e Nascimento, 2016),
das sociedades banto (a partir de Freitas, 2015; e Oliveira, 2019) e dos haucas islamicos

(a partir de Lovejoy, 2000).

Uma das coisas mais importantes ao refletir sobre a manifestacdo da vida e da
cosmovisdo dos povos africanos € ter mente que ¢ necessario “ter outros olhos para
olhar para as Africas”. Cunha Jr. lembra que “a ciéncia monodisciplinar, com base no
paradigma cartesiano, sobre os métodos cientificos e sobre a racionalidade ocidental,
(...) se encontra em profunda mudanca devido as abordagens interdisciplinares,
transdisciplinares e relativa as complexidades sistémicas” e, por isso, “a abordagem do
conhecimento pela via da filosofia africana € transdisciplinar e complexa sist€mica.
Portanto, a visdo do urbanismo africano, com base na filosofia africana € uma proposta
transdisciplinar inserida na visio da complexidade sistémica” (p. 373)*. De forma
semelhante, Chirikure (2020) afirma que uma abordagem afrocéntrica para pensar

urbanismo e urbanidades na producdo dos espacos urbanos no continente africano é

necessdria justamente porque a visdo eurocéntrica nao contempla (ou ndo €

30 Um exemplo claro da nogio corrompida de o progresso de autores europeus estd nas palavras de
Wheatley (1970), que diz que “o cardter assimétrico processo evolutivo do campo cultural ioruba nao
poderia ser melhor exemplificado do que na falha dessas sociedades relativamente complexas de nutrir o
desenvolvimento ciéncias exatas e de um sistema de escrita (esta tltima podendo ser observada também
nas sociedades pré-colombianas” (p. 422).
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contemplada) a diversidade cultural e comportamental das caracteristicas observadas na

constru¢do do fazer social e espacial dos povos tradicionais do continente.

Isso quer dizer que pensar a légica de producdo e organizacdo dos espacgos africanos
pré-coloniais a partir das epistemologias (filoséficas e técnicas) eurocéntricas nos
levaria a conclusdes equivocadas e/ou incompletas, como observado na leitura de alguns
dos autores mencionados. Na literatura classica ocidental sobre urbanismo, sdo poucos
os casos estudados no continente africano e muitos elementos importantes costumam ser
desconsiderados - como a prépria existéncia de mercados e de rotas comerciais. Um dos
caminhos que Cunha Junior nos d4 é justamente de que as crengas religiosas africanas
influenciam no urbanismo das cidades africanas - simbolos que sdo incorporados, de

certa forma, as formas urbanas africanas, indo do patrimo6nio imaterial ao material.

O comércio dos povos akan

Os povos akan sdo um subgrupo étnico do Reino de Gana, que ocupava as regides
florestais do que hoje é conhecido como Mali e Mauritania, e que controlava boa parte
das minas de ouro da regido. Viviam num sistema politico mondrquico, com estados

bem divididos (DAAKU, 1972).

Hymer (1970) divide a histéria econdmica do Reino de Gana pré-colonial em trés
partes, das quais as duas primeiras nos interessam. A primeira diz respeito a economia
de subsisténcia das cidades. A natureza igualitaria da distribui¢do de terras preveniu por
muito tempo a emergéncia de classes de grandes proprietdrios e de uma subsequente
apropriacdo econdmica do que era produzido. Isso, por sua vez, teria levado, na
concepcdo (eurocéntrica) do autor, ao “baixo grau” de especializacdo e de trocas

comerciais e ao baixo volume de material produzido nos diversos setores>!.

O segundo momento, Ultimo que nos importa neste trabalho, estaria mais relacionado
com a presenca dos europeus no continente africano. Por parte dos europeus, essas
interacOes comerciais trariam a ldgica mercantilista de mercado para a regido africana e
traria também as tecnologias de transporte, o que aumentaria o campo de alcance dos
mercados locais, propiciando redes comerciais entre as cidades e ampliando as
possibilidades de consumo das populagdes e induzindo a criacdo de novas classes

sociais - o que foi o passo inicial para o surgimento das desigualdades sociais locais.

31 A terceira fase trata da relevancia das formas econdmicas pré-coloniais presentes no Reino de Gana
para o desenvolvimento econémico regional a partir do século XIX. Para mais, ver Hymer (1970).
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No Reino de Gana, as terras eram distribuidas igualmente. A maioria das familias tinha
todos os direitos sobre o uso da terra, pagando pouco ou nada, apenas como forma de
imposto ou de aluguel da terra. O que era produzido pelas familias a elas pertenciam;
nenhuma elite social surgia a partir dessa dindmica socioecondmica - as elites surgiram
com a minera¢do aurifera e com o comércio de longa-distancia. Ao contrdrio do que se
pode supor, a politica de distribui¢do de terras ndo era de porcdes ilimitadas e gratuitas;
além disso, cada por¢ao tinha seu dono e cada dono tinha seus direitos garantidos. Essas
politicas eram horizontais: as terras ndo poderiam se acumular nas maos de poucos e
cada membro da sociedade tinha direito inquestiondvel de participar do uso da terra.

Poucos cidaddos ficavam de fora da partilha.

A ideia da particdo mais igualitdria de terras era para que as comunidades fossem
compostas por pequenos fazendeiros e proprietarios de mais ou menos 0 mesmo estrato
social e economico. O “dono de terras” do oeste africano era muito diferente do “senhor

feudal” europeu, portanto.

Hymer sugere também que essa estrutura igualitdria da lei e da distribuicdo de terras
inibiu o desenvolvimento econdmico regional justamente por evitar a concentragdo de
poder e de riquezas nas maos de poucos. Ele estabelece uma hip6tese de caminhos que
poderiam ter sido seguidos para que, no fim, “os visitantes europeus teriam ficado mais
impressionados com a Africa do que eles jamais ficaram” (p. 36). E interessante
perceber como visdo de o autor mobiliza a ideia hegeliana comentada no capitulo
anterior de que os europeus seriam a ponta de lanca do desenvolvimento moderno da
humanidade, pois além da limitacdo de caminhos para se desenvolver, a propria no¢cao
do que é progresso, isto é, para onde se deve almejar chegar, também € enviesada pela
cosmovisdo europeia. Com essa fala do autor, € facil notar que a introdug@o forcada do
capitalismo em Africa, nio apenas como um sistema econdmico, mas principalmente
como uma cosmovisdo, uma filosofia, uma forma légica de orientar as relacdes
interpessoais, sociais, com o trabalho e com os simbolos sociais, € o guarda-chuva que

carrega todos os males acometidos no continente — escraviddo e etnocidio, inclusive.

O que aconteceu, de fato, foi que um grupo militar surgiu, se apropriou de alguns lucros
e criou uma extensa rede de comércio e producdo, o que trilhou o caminho para o
surgimento de um amplo império politico. Esse momento criou uma diferenca

fundamental entre o comércio interno e o comércio com os europeus. Neste primeiro, o
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que era produzido nas posses familiares era comercializado com outras familias apenas
voluntariamente, enquanto o segundo era mais orientado pela légica de mercado
europeia mercantilista que se consolidava cada vez mais na regido, muitas vezes se

sobrepondo a l6gica local.

Daaku (1972) nos diz que os comerciantes Akan ndo eram controlados pelos
governantes - ndo havia monopdlio, muito menos intervengdo governamental nas trocas
comerciais. O sistema igualitdrio de posses de terra permitia que qualquer individuo
pudesse participar das trocas comerciais, cabendo aos reguladores apenas prover uma
estrutura pacifica para que o comércio pudesse se realizar. A despeito das vontades dos
europeus (e de presentes que eles dessem aos povos tradicionais akan), os chefes
africanos ndo interferiam muito nas decisdes comerciais e logisticas dos comerciantes
africanos, chegando no méximo ao ponto de sugerir que os comerciantes akan
conduzissem seus negocios priorizando estabelecimentos europeus — O que nao

acontecia com frequéncia.

Apesar do volume de produtos comercializados ser relativamente pequeno (em relagdo
ao total produzido), era grande a quantidade de mercados. Para Hymer (1970), isso
refletia, em parte, a importancia da fungdo social dos mercados como um lugar para
troca de ideias e de informagdes e, em outra parte, sua fun¢do econdmica, de fato. As
cidades e as posses eram, em maioria, autossuficientes. Portanto, as conexdes se
realizavam por motivos muito mais politicos e socioculturais do que por razodes

econOmicas.

O autor ainda credita a “baixa produtividade” das sociedades do oeste africano a
estrutura de demanda e a falta de divisdao do trabalho e de especializagdo — partindo,
evidentemente, de sua visdo eurocéntrica e produtivista (capitalista) da economia. Ainda
assim, o autor ressalta que, em contrapartida, os bens e riquezas eram muito bem
distribuidos pela populacdo; muito mais que nas civiliza¢des europeias. O padrao de
vida dos menos favorecidos nas sociedades ganesas estava longe de ser considerado
miserdvel. Ainda a partir de seu ponto de vista eurocéntrico, o autor afirma que

“escravidao e miséria sempre eram a contrapartida da civilizacao” (p. 38, grifo meu).

Daaku (1972) aponta que o aumento da participacdo dos europeus nas dinamicas de
trabalho dos africanos ocidentais gerou a necessidade de mais trabalhadores voltados

pra mineracdo e a captura de negros de Benin para serem vendidos para o povo Akan
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como escravos, principalmente para a cidade de Elmina. Muitos dos escravizados
trazidos para 14 foram totalmente integrados pela sociedade Akan posteriormente. A

maioria era composta por mulheres.

O comércio das mulheres iorubas

O que Wheatley (1970) nos diz é que € dificil aceitar uma teoria geral sobre as origens
das cidades iorubds, mas que existe um senso comum sobre o fato de que as primeiras
manifestacdes urbanas se relacionavam com expressdes de cerimoOnias religiosas. Com
um cotidiano social marcado por atividades religiosas, essas cidades comegaram sendo
algo "pouco maior que santudrios tribais" e evoluiram para "complexos de estruturas
cerimoniais" que era "instrumentos para a geracdo de espagos politicos, sociais,
econdmicos e sagrados, a0 mesmo tempo em que era simbolos de ordem césmica, social

e moral" (p. 376).

Segundo o mesmo autor, os exploradores europeus ficaram impressionados com o
tamanho e com a diversidade dos mercados encontrados nas cidades iorubds. Ele e
Amankwah-Ayeh (1996) e Blier (2012) dizem que na praca central dessas cidades,
havia o afin do oba (pal4cio central do chefe do reino) oposto ao oja-oba (ou mercado-
0jd, como chama Nascimento, 2016). Na mesma ldgica, haviam mercados menores
proximos as residéncias de outros chefes locais. Amankwah-Ayeh afirma que dessa
praca, também cercada por pequenos santudrios religiosos (confirmando as teorias
analisadas por Wheatley sobre as origens das cidades iorubds), irradiavam estradas para
outras partes da cidade e até para cidades vizinhas (seguindo uma légica urbanistica de
circularidade). Blier (2012) destaca a localizagdo estratégica de Ifé: proximidade a areas
pantanosas, savana fértil e dreas acidentadas, o que contribuiu para a relagdo e comércio

com outras areas, desenvolvendo, posteriormente, um tnico centro urbano.

Tanto Wheatley quanto Apter (2013) e Raji, Olumoh e Abejide (2013) atestam o
protagonismo feminino nos mercados populares iorubds. Pela perspectiva analitica das
relacdes sociais de género, Apter explora esse protagonismo a partir do chamado
“sangue das maes”, algo que lhes conferia grande relevancia na vida publica, privada e

na propria
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Figura 2 - Mercado, Sokoto, noroeste da Nigéria (autor desconhecido; ¢.1860). Fonte: slaveryimages.com (acesso:
25/10/2021).

vida social iorubd, estando em lugares de prestigio e de liderancga social (ainda que o
machismo fosse algo vigente). O “sangue das maes” representava o poder espiritual das
mulheres e suas capacidades bioldgicas procriativas. Isso significa dizer que, pela
perspectiva espiritual, antes de atingirem a menopausa elas periodicamente deixavam
esse sangue sair, o que diminufa a quantidade de energia (axé) para realizarem seus
feiticos e, quando passada a menopausa, esse sangue ficava “preso” dentro delas,
aumentando o poder de seus feiticos, o que as tornavam mais temidas até mesmo por
seus companheiros, afetando tanto sua vida doméstica (0 medo que eles tinham das
mulheres dava a elas mais poder de decisdes financeiras da casa) quanto seu papel de
lideranga nos mercados. Nascimento (2016) nos informa que quem tivesse mais axé
deveria fazé-lo circular até quem menos o tem, seja pela palavra, pelo gesto, pela
comida ou pelas trocas econdmicas; esse ¢ o movimento de circulagdo e expansdao do

axé.

A idade das comerciantes também estava relacionada a habilidade delas dentro da
propria arte de comerciar. Quanto mais velhas elas fossem, menos submetidas aos
afazeres domésticos elas estariam pois também dariam mais foco as atividades

comerciais (APTER, 2013. Se organizavam em pequenas associacdes egbé, que
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ajudavam a consolidar sua influéncia e seu poder frente as autoridades masculinas e
quanto mais velha fosse a mulher, mais prestigio entre as proprias mercadoras ela tinha,
se tornando uma possivel lideranca social; dentro de casa, o acimulo econdmico
interferia na sua participacdo nas economias domésticas e, portanto, nas decisdes

financeiras, o que reduzia o poder masculino no ambiente doméstico.

Segundo Raji, Olumoh e Abejide (2013), dentro do comércio, elas eram responsdveis
pelo comércio a curta e a longa distancia, pelo comércio doméstico, vendas a atacado e
a varejo e pela venda ambulante nas ruas. Seus produtos envolviam bens domésticos,
produtos importados, joias, 6leo, peixes, vegetais e outros (p. 46). Além disso, elas eram
encarregadas também da operacionalizacdo dos mercados de diversas regularidades
(periddicos, os de 5 dias, os de 9 dias e os mercados noturnos). Aquelas que nio tinham
recursos financeiros o suficiente para terem seus proprios negdcios atuavam como
atendentes, carregadoras, artesds aprendizes e vendedoras ambulantes de produtos que
vinham das fazendas (p. 48). Haviam também que, também por nio terem recursos o
suficiente para investir em negdcios proprios ou por saberem falar mais de um idioma,
atuavam como intermediadoras entre vendedores e compradores, recebendo uma
comissdo por cada transacdo realizada, algo muitos semelhante aos ganhadeiros e
negros de ganho no Brasil. Nos mercados de Ilorin, por exemplo, se envolviam com o
"pechinchamento” aqueles que ndo tinham capital financeiro para comprar lojas e
aqueles que falavam mais de um idioma, o que lhes conferia a funcdo de intermedidrios
entre compradores e vendedores, tal como de intérpretes entre vendedores mercados
iorubds e ndo-iorubds. As comerciantes especializadas na venda de alimentos
costumavam vender um tipo especifico de comida e comegaram, historicamente, com a
venda ambulante, mas comecaram a estabelecerem pontos permanentes (chamados de

“centros de comida”) conforme a populacao aumentava (p. 49).

Tudo isso reforca a tradi¢do e a autoridade que as mulheres iorubas tinham no comércio
e no mercado de suas sociedades. E curioso notar, como demonstrarei adiante neste
trabalho, como muitas dessas praticas foram observadas nas cidades de Salvador e do

Rio de Janeiro durante o periodo imperial.

O comércio das quitandeiras bantu de Luanda
Segundo Oliveira (2018), durante o século XIX, em uma Luanda ja colonizada, as

mulheres em Luanda eram classificadas em trés grupos distintos: donas (geralmente
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brancas filhas da elite luandense), pretas livres e pretas escravizadas. O que distinguia
as trés experiéncias de vida dessas mulheres, além do status de liberdade, eram fatores
como descendéncia luso-africana, posse de bens e filiacdo a cultura portuguesa (esta
dltima pode ser entendida como a reprodugdo dos cddigos sociais coloniais e
eurocéntricos). As trés eram importantes agentes no comércio (ou no intermédio

comercial) do cotidiano da cidade, em curta ou longa distancia.

A época, o dominio portugués na Angola se limitava a poucas regides. O maior polo era
em Luanda, onde ficava a maior concentracdo de brancos portugueses no pais, ainda
que pouco numeroso. Considerando a grande quantidade de estabelecimentos
comerciais (lojas, de maioria secos € molhados), compreende-se porque a Camara da

cidade era composta por comerciantes (PANTOJA, 1999)

As donas luandenses, inseridas numa sociedade patriarcal, eram educadas para seguirem
papéis artisticos, do lar, e preparadas para se casarem preferencialmente com
comerciantes de origem portuguesa - "homens de bem". os homens, ao contririo, eram
incentivados a participarem do trafico de escravizados. O titulo "dona" era pra
referenciar a filiacdo das mulheres brancas, filhas de portugueses da elite luandense, que
estivesse filiadas a cultura portuguesa. Muitas dessas donas se tornaram comerciantes e,
com isso, enriqueceram bastante. muitas delas enriqueciam com o trabalho ou entdo
aproveitavam de herancas de pais e/ou maridos estrangeiros para entravam no mundo do
comércio, vendendo produtos produzidos em propriedades agricolas chamadas de
"arimos". Em algumas exce¢des, chegavam a serem relevantes até mesmo no trafico de

escravizados (OLIVEIRA, 2018).

Ja as mulheres pretas representavam a maior parte da populagcdo luandense. Elas vinham
de diversas cidades e regides da Angola e, ao contrdrio do observado nas sociedades
iorubds, as mulheres pretas eram excluidas de profissdes artesanais. A maioria da
populacdo preta de Luanda habitava cubatas® simples e tentava, através do seu trabalho,
arrecadar o suficiente para sobreviver com suas familias. Em Angola, a afiliacdo a
cultura portuguesa, principalmente a fala do idioma portugués e a prética do
Cristianismo, poderia garantir prote¢do de individuos negros a predacio escravocrata —

o batismo de uma crianga poderia significar se ela seria submetida a escraviddao ou ndo.

32 choupanas cobertas de folhas que serviam de moradia
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A autora aponta que a decadéncia e as construcdes em ruinas davam a Luanda um
cendrio de constante "corrup¢do do ar": "um mercado ou a quitanda, no centro da
cidade, vendia quinquilharias, fubds, frutas, verduras, peixes etc. ajudando ainda mais a
'desordenar’ os estdmagos mais robustos e sadios' com os cheiros que exalavam
principalmente a noite" (PANTOJA, 1999, p. 102). Participavam dessa dinadmica os
muitos escravizados por lojistas — a partir do momento em que principalmente
funciondrios da administracio e soldados lusitanos acumulavam qualquer capital, ja lhes

era favordvel comprar negros escravizados.

Freitas (2015 diz que tanto pretas livres quanto escravizadas trabalhavam como
kitandeiras, fosse no comércio ambulante ou nas proprias kitandas (como eram
conhecidos os mercados em Luanda), muitas vezes administradas pelo poder colonial
portugués. O autor ainda nos diz que as kitandas ja estavam presentes na paisagem
luandense desde o século XVII. O termo de origem quimbundo definia os mercados
dominados pelas mulheres - as kitandeiras, que eram de origem banto do grupo
mbundu. Elas se dividiam em dois grupos: as mubadi, que eram as funciondrias, e as
mukwa, que eram as donas do negdcio, e eram responsaveis pela circulacao de produtos
de diversas categorias pela cidade, principalmente de alimentos. O mesmo autor faz a
leitura de que as kitandas eram uma expressao politica exercida pelas kitandeiras de se

apropriarem do espago publico.

As vendedoras se dividiam nos mercados de acordo com suas etnias, parentescos e com
os tipos de produtos que vendiam - artigos alimenticios. comida pronta, amuletos, pecas
de indumentdria etc.. Freitas dd destaque ao papel das vendedoras de peixe, uma das
mais antigas e organizadas classes de kitandeiras de Luanda. Seu grau de
associativismo chegava ao ponto de criacdo de lacos de solidariedade que auxiliavam
colegas gravidas durante o periodo mais delicado da gravidez, dando até auxilio

financeiro para as mulheres que haviam se tornado maes recentemente.

Quanto ao papel social fora do ambiente dos mercados, ele diz que as normas sociais
baseadas no patriarcalismo reduziam a importancia da mulher aos afazeres domésticos.
Muitas vezes a participacdo financeira doméstica de uma mukwa era maior que a do
homem (pois sua renda era maior), mas mesmo com a superioridade econdmica, seu

papel social era hierarquicamente inferior.
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O comércio das caravanas haucas do Sudao Central

Lovejoy (2006) nos mostra que o comércio de longa distancia no Suddo Central tinha
suas préprias caracteristicas e agentes muito peculiares a essa regido da Africa. Os
comerciantes mais articulados eram de origem haugds, que tinham um vasto vocabulério
comercial referentes a compra, venda e revenda de mercadorias, ao pequeno comércio e

a outras modalidades de compra.

Dentre os agentes envolvidos no comércio de longa distdncia inclufam-se grandes
investidores até pequenos comerciantes, cujas praticas podiam ou ndo estarem

relacionadas umas com as outras.

Uma das figuras mais fundamentais para esse comércio era a do estalajadeiro (fatomai),
que eram proprietdrios de estabelecimentos que hospedavam caravanas de comerciantes,
que atuavam também como mediadores entre comerciantes e populacdo e que em
determinados casos davam recursos financeiros a essas caravanas. Devido as estruturas
e as demandas dos estabelecimentos, os fafomai também eram geradores de empregos
para a populacdo local (cozinheiros, atendentes, cuidadores de animais das caravanas

etc.).

Os comerciantes caravaneiros ou viajavam acompanhados apenas dos animais que
carregavam suas mercadorias, ou “operavam em ambiente familiar, acompanhados de
‘esposa’, filhos, irmdo mais novo ou agregados da familia” (LOVEJOY, 2006, p. 52).
Quando acompanhados da familia, agregados e escravizados, ndo lhes eram necessarios
os servicos de transportadores profissionais ou de condutores, o que barateava alguns de

Seus custos.

E importante mencionar que a nogio de escraviddo nas sociedades tradicionais do
continente africano era diferente daquela observada nas américas. A relevancia disso é
justamente pelo fato de ainda hoje muitos acreditarem que sdo a mesma coisa € usarem
dessa crenga para. O préprio Lovejoy (2006) nos diz isso: “Escravos fiéis eram
geralmente tratados como jovens familiares e podiam supervisionar operacdes
comerciais e servir como guardides legais dos filhos de seu senhor, em caso de morte.
Cada comerciante levava seus proprios escravos e trabalhadores, porém muitas tarefas
eram realizadas por servigais contratados” (p. 56).

Alguns comerciantes ricos também participavam do comércio de longa distancia e

viajavam regularmente. Os mais ricos (comerciantes sedentdrios, chamados attajirai)
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contavam com agentes ou s6cios que eram responsdveis pelos contatos e pela viagem a
mercados mais distantes, enquanto eles proprios atuavam localmente como banqueiros,
intermedidrios, importadores, distribuidores ou atacadistas. O autor afirma que muitos
comerciantes, inclusive os ricos, almejavam pertencer a esse grupo de “sedentarios”,
mas que o risco era muito alto, visto que havia agentes desonestos e governantes

desconfidveis; fora os riscos de segurancga das viagens mais longas.

Para muitos jovens da cultura haucd, o comércio de longa distancia era visto como
tnico meio de adquirir fortuna e prestigio - e evitar a pobreza e a desonra que acometia
muitos dos cidaddos. Eles comecavam como carregadores ou condutores de animais e
aproveitavam as oportunidades que lhes surgiam para enriquecer ascender nas

ocupacgoes.

Quanto a divisdo do trabalho nas caravanas e o recorte de género, Lovejoy (2006) diz

que

quando as caravanas paravam para pernoite, os condutores, o0s
carregadores, os servicais e as mulheres ficavam encarregados de
preparar 0 acampamento, em que - com exce¢do dos comerciantes
abastados, que descansavam sob suas mantas de pele de carneiro -
todos desempenhavam uma funcdo especifica (...). As mulheres
cozinhavam. Os comerciantes que transportavam mais de sessenta
animais de carga empregavam aproximadamente vinte condutores e
traziam com ele um séquito de servigais, incluindo mulheres e
carregadores (...). Apenas os attajirai se alojavam em abrigos
melhores, construidos com galhos e cobertos por couro de boi (...) (p.
56).
Aprendizes e assistentes, que eram tratados como membros da familia dos mercadores,
tinham acomodacdo, vestudrio e alimentacdo garantidos, adquiriam experiéncia com as
viagens, tinham acesso a créditos e aproveitavam também para fazer contatos. Eles
tinham uma relagdo de trabalho com os comerciantes que era diferente da dos
escravizados. Uma das principais diferengas era que os escravizados estariam ao lado
dos senhores por toda a viagem, enquanto os primeiros poderiam ser negociados de

acordo com as demandas (ou a falta delas).

No momento de contratagdo, os carregadores haucas “mantinham uma caracteristica
atitude corporativa, permitindo dizer que a emergéncia de uma consciéncia coletiva, da
parte deles, era um fator importante na organizagao ¢ na condugao do comércio” (p 59),
mesmo que esse coletivismo se observasse em momentos especificos. As mulheres
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também atuavam como carregadoras - carregando suas mercadorias em cestos que iam

as suas cabecas.

O que se depreende deste capitulo é o quanto mercados e comércio ambulante foram
fundamentais para organismo social e econdmico de povos tradicionais do continente
africano. O significado destes componentes sociais dentro da cultura e,
consequentemente, da vida social desses grupos se mostra muito além da dimensdo
econOmica, e isto ndo é algo que se perde com facilidade mesmo com o sequestro de

grandes parcelas para as colonias europeias nas Américas.

Iremos observar no préximo capitulo o quanto alguns dos aspectos culturais dessa
pratica foram mantidos por individuos raptados de Africa e restituido no Brasil (em

outros lugares das Américas) como forma de resisténcia contra o poder colonial.
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CAPITULO 3: Trilogia do Ambulante: a ambulantagem como amefricanidade

Neste capitulo adentraremos, finalmente, nos personagens que constituem a histéria dos
ambulantes na cidade do Rio de Janeiro: quitandeiras e negros de ganho; vadios e
quituteiras; camelots/camelds. E aqui que apresentarei como cada uma dessas figuras
era lida em seus contextos histéricos, quais os conflitos e outros atores sociais
envolvidos, quais as dindmicas espaciais e relacdes em prol da articulagdo social de
resisténcia politica eram (e sdo) mobilizadas. H4, de fato, uma relacdo de causa e
consequéncia em que contextos politicos e econdomicos influenciam diretamente no grau
de liberdade e de opressdao aos ambulantes, onde autoridades policiais, classe politica e
imprensa atuam conjuntamente para aniquilar e criminalizar estas atividades - uma
tentativa de promoc¢ao da eliminacdo deste caractere cultural tradicional do continente

africano. isto €, um conjunto sistémico de praticas etnocidas.

O biopoder foucaultiano se baseia na ideia de que hd quem deva viver e quem deva
morrer®>. Mbembe (2018) se apoia biopoder foucaultiano ao falar sobre necropolitica
que é, por sua vez, € um dos fundamentos do capitalismo racial e da colonialidade do
poder. Acredito que o termo mais adequado ndo seja deva, € sim possa, que traz uma
no¢ao de descartabilidade de corpos negros que engloba outros estigmas que nao s6 o
de ameaca. A descartabilidade €, antes, um esvaziamento de dignidade, uma
desumanizagdo e exploracdo dos corpos negros, da constru¢do de uma negritude nao
pela poténcia, mas exclusivamente por estigmas; ela, quando atribuida a esses corpos,
encontra na morte apenas seu fim. A morte € o fim para o corpo que morre. Para quem
fica, até mesmo para aqueles ndo relacionados ao morto, restam apenas, psiquicamente
falando, as relagdes sociais, estas que tanto se alimentam dos fatos, casos e eventos do
cotidiano da vida social. Quando a descartabilidade se coloca nas relagdes sociais, de
poder e de trabalho do individuo negro, € um tipo de morte social que se instala muito

antes dele morrer, e isso carrega também a tentativa de anulacdo de sua negritude

3 “Na formulacdo de Foucault, o biopoder parece funcionar mediante a divisdo entre as pessoas que
devem viver e as que devem morrer (...). Esse controle pressupde a distribui¢do da espécie humana em
grupos, a subidivisio da populagdo em subgrupos e o estabelecimento de uma cesura biolégica entre uns e
outros” (FOUCAULT apud MBEMBE, 2018, p. 17) - o que o filésofo francés define como “racismo”.
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enquanto poténcia. E € dessa histérica tentativa que observamos a formacdo de um
estado psiquico social de hostilidade urbana com a populacdo negra: sua auséncia
induzida (ou participacdo cerceada) na vida sociopolitica, na constru¢do de narrativas
histéricas, de valorizagdo de simbolos foi contribuindo para o reforco de sua
subcidadania. Sua descartabilidade, portanto, antecede seu tom ameacador. Num
discurso racista aprimorado, antes de dever morrer, o negro o pode, posto que, de forma

geral, é descartavel.

Nascimento (2016) observa que a historiografia brasileira sobre o mundo do trabalho
nao inclui o componente cor dos individuos em seus trabalhos. Essa auséncia contribui
para a compreensdo limitada sobre o assunto e, consequentemente, contribui também
para a reprodugdo do racismo na academia e nas politicas elaboradas a partir dessa
cultura académica e para a perpetuacdo dessa morte prematura do negro e da negritude
como poténcia. Para que o negro possa viver plenamente ainda em vida, julgo
necessdrio reconecta-lo com a histéria social de sua ancestralidade, e, para isso, ha
diversos caminhos possiveis. O caminho que proponho neste texto é fazer isso através
da figura dos ambulantes, analisando como essa pratica pode ser percebida como um

saber ancestral, conectado diretamente com os saberes e filosofias africanos.

Das caracteristicas da arte do comércio nas sociedades africanas tradicionais
apresentadas no capitulo anterior, hd algumas que nos sdo bem relevantes. Em primeiro
lugar, com excecdo das dindmicas observadas com os haucds e os akan, ha um
fortissimo protagonismo feminino na prdtica comercial. Fossem as quitandeiras
luandenses ou as iyalodés iorubds, as mulheres eram as figuras mais importantes na
ambulantagem, sendo inclusive elevadas a um grau de relevincia social bastante
elevado. Eram verdadeiras lideres e articuladoras sociais, atuando fortemente no

cooperativismo e protecdo entre elas mesmas.

Em segundo lugar, o fato de que a dindmica da ambulantagem se dava em pequenas e
longas distancias também chama atencdo. Certamente os haucds tinham uma estrutura
mais complexa, marcada pela tradi¢do comercial islamica. Mas isso ndo significa que
grandes distancias eram vencidas por comerciantes de outras regides e reinos, sempre
influenciando ndo s6 na economia regional, como também na formacdo dos espacos

urbanos africanos.
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O que Hymer (1970) chama de “baixa produtividade” da economia e do comércio akan
nada mais é que uma nao necessidade de complexificacdo do sistema econdmico nos
moldes iluministas e capitalistas. A questdo da circulacdo do axé reflete, como ja dito
anteriormente, que o principio dinimico das sociedades tradicionais de Africa tinha
motivagdes mais sociais e socio-relacionais do que econdmicas. A propria andlise feita
pelo autor é muito mais produtivista do que cultural, simbdlica, quando comparada a

outras trazidas para este trabalho.

O que se pode extrair disso é que a ambulantagem € feita por e para a classe popular,
sem demandar necessariamente grandes especializacdes técnicas integradas ao
capitalismo. E, vejam, isso ndo era um problema: comerciar era uma arte, onde os
intuitos financeiros estavam sempre em segundo plano. O dinheiro e a dimensao
econOmica faziam sim parte da dindmica, mas ndo era o que a regia. E também nao era
algo puramente mistico. O mestre regente aqui estd na dimensdo da sociabilidade.
Comércio, comerciantes € mercados eram elementos importantissimos para a vida social

das sociedades tradicionais africanas no sentido organico e vital delas.

O problema comeca justamente quando observamos, seja em Angola ou nas Américas
(e, para este trabalho, o foco estd na cidade do Rio de Janeiro) a inversdo dessas
dimensdes em decorréncia da entrada dos europeus na dindmica comercial desses
povos. Isso decorre, em primeiro lugar, da introdu¢do da mentalidade comercial e de
relagdes sociais da légica capitalista. E aqui devemos pensar o capitalismo ndo s6 como
um sistema econdmico, mas também, e principalmente, enquanto uma filosofia ou uma
cosmovisao que estrutura a logica relacional entre individuos, outros sujeitos e outras
coisas. Uma das principais caracteristicas do modelo de capitalismo que se mundializou
como hegemonico (ainda enquanto principio filoséfico ordenador da vida) é a
modernidade, o avancgo tecnolégico, que € sempre posto como prioritdrio e necessario,
até civilizatério, em oposicdo as praticas tradicionais africanas onde os avangos
tecnoldgicos sdo alcancados em prol da melhoria da qualidade de vida social coletiva, e

ndo da maximizagdo de lucros pessoais e empresarias.

Ora, se o cerne do mercado e do comércio para os povos africanos era a sociabilidade e
0 cooperativismo, e com a entrada dos europeus no jogo eles impdem, através do poder
colonial, as trocas comerciais financeiras como cerne dessa pratica, o que acontece €

uma mudanca profunda no significado da pratica do comércio para os africanos.
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Importante frisar que € uma mudanga, € nao uma substituicdo; o significado dos
mercados e dos comerciantes segue existindo para os africanos, mas agora em conflito
com aquele dado e realizado pelos europeus, o que interfere também a intencionalidade
do comércio para os primeiros. Como dito em Lima (2020a), hd continuidades e
rupturas quanto a pratica comercial e a importancia dos comerciantes para algumas
culturas africanas antes do periodo de colonizacdo no continente. Nas Américas,
portanto, a ambulantagem se torna um exemplo claro de amefricanidade: o uso de
praticas e saberes ancestrais, em contexto diasporico, de articulacdo, resisténcia e luta
contra a o poder colonial e a colonialidade do poder, inclusive com a alianca aos povos

origindrios - o que Nego Bispo costuma chamar de dinamica afro-pindoramica.

Prova disso pode ser vista em Beckles (1999). Ela aponta que a predominancia de
mulheres negras africanas no comércio urbano colonial ndo era uma peculiaridade
observada nas cidades brasileiras. Pelo contrério: hé registros dessa predomindncia em
diversas partes da América Central, para onde milhdes de africanos foram levados para
regimes escravocratas (advindos principalmente da Africa Ocidental - negros minas). A
eles eram permitidas pequenas “terras de provisdo” - que Barickman (1994) afirma que
eram chamadas de “roca” no reconcavo baiano setecentista, € que possivelmente eram
semelhantes aos “arimos” de mulheres em Luanda comentados por Oliveira (2018) -,
onde eles poderiam cultivar seus proprios alimentos. Essas terras eram a fonte dos
alimentos que as mulheres negras vendiam nas ruas, o que as levou a conquistarem a
dominagdo do sistema de mercado interno na Jamaica, por exemplo. Segundo Beckles
(1999, p. 142), como as classes dominantes dependiam da produgdo dos escravizados,
“ndo houve tentativas legislativas para prender ou erradicar as atividades comerciais de
escravizados e, a metade do século XVIII, o dominio do mercado de géneros
alimenticios por escravizados estava institucionalizado”. A autora comenta que as
mulheres em Barbados, por exemplo, também se davam a essas atividades, mas numa
outra dindmica econdmica, visto que l4 os escravizados ndo tinham as terras de

provisdo.

As semelhancas iam para além do simples estar envolvido com o comércio de rua. As
mulheres comerciantes do Atlantico caribenho escravocrata dominavam ndo s6 o

comércio de género alimenticio, mas também vendiam outros tipos de produtos a
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varejo>* a mando de seus “senhores” (em maioria brancos menos afortunados), numa
relacdo de trabalho e serventia, se ndo igual, muito similar ao sistema de ganho. Tal
como as ganhadeiras®*/negras de ganho no Brasil, elas também carregavam seus
produtos em cestas e bandejas, trajadas com indumentiria e joias especificas
(BECKLES, 1999, p. 144). A autora diz que escravizados em Barbados (exemplo
ilustrado na figura a seguir), principalmente mulheres, lutaram pelo direito de serem
agentes econdmicos autdnomos e legitimos, como uma forma de sobreviver e resistir ao
poder colonial e de preservar aspectos da heranga comercial que eles trouxeram para o
novo mundo. Apter (2013) trata como inquestiondvel a importancia dessas praticas de
troca e producido no empoderamento de escravizados nas Américas, principalmente para
a populacdo de mulheres negras, que basicamente “se reapropriaram de sua forca de
trabalho para trabalhar e venderem por elas mesmas, acumulando dinheiro e lucro que
poderiam levar a alforria” (2013; p. 91). Entretanto, a resisté€ncia foi forte,
principalmente no Caribe Negro. Nas Antilhas Francesas, os mercadores negros deviam
carregar bilhetes assinados pelos seus donos, o que gerou um forte movimento de
falsificacdo de bilhetes e dificultou muito o controle realizado pelas autoridades
brancas; em Barbados, os mercados dos negros foi criminalizado trés vezes em menos
de 50 anos (1688, 1708 ¢ 1733, neste ultimo no chamado “Ato Para Melhor Governar os
Negros, e para o Melhor Efeito Preventivo dos Habitantes da Ilha de Empregar seus

Negros e Outros Escravos no Comércio” (tradugao livre, p. 91).

34 No site slaveryimages.org é possivel encontrar registros visuais de viajantes europeus para as coldnias
americanas que mostram a similaridade visual entre os comerciantes trazidos de Africa para o trabalho
comercial colonial.

35 Ganhadeiras era como eram chamadas as mulheres que trabalhavam pelo sistema de ganho em
Salvador durante a escraviddo.
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Figura 3 - Woman carrying goods, Barbados (John Money Carter, ¢ 1835). Fonte: slaveryimages.org

E relevante a colocagio de Sodré (2018) ao falar sobre esse poder subversivo da
populacdo negra afrodiaspdrica nas Américas frente ao poder colonial escravista. Ele

afirma que a desigualdade do poder sobre a vida afirmada durante a escravidao

assume a forma de comércio: a humanidade de uma pessoa ¢é
dissolvida até o ponto em que se torna possivel dizer que a vida do
escravo € propriedade de seu senhor (...). Apesar do terror e da
reclusdo simbdlica do escravo, ele ou ela desenvolve pontos de vista
diferentes sobre o tempo, o trabalho e sobre si mesmo. (...) Tratado
como se ndo existisse, exceto como mera ferramenta e instrumento de
producdo, o escravo, apesar disso, é capaz de extrair de quase
qualquer objeto, instrumento, linguagem ou gesto uma representacio,
e estilizd-la (...); é capaz de demonstrar as capacidades polimorfas das
relacdes humanas por meio da musica e do préprio corpo, que

supostamente pertencia a um outro (p. 29 - 30).

E a insercdo do sentido de praticas sociais e culturais de origem nao-hegemonica (e ndo
somente das préticas em si) em um contexto hegemonico que o vulnerabiliza. Para

realizar uma dada préitica sobreviver, muitas vezes € necessdrio subverter seu

significado, sentido e motivagdo, ou até mesmo abdicar de parte deles, o que diminui a
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distancia filos6fica entre ambas as visdes. Isso €, de certa forma, uma espécie de
coer¢do simbdlica de determinados dados e praticas culturais, caminhando de maos
dadas com o etnocidio. Nesse sentido, a categoria da amefricanidade nos permite
pensar nao s6 numa nova visao sobre o passado, como também, e talvez principalmente,
numa reinterpretacao do presente, reivindicando o poder da memdria na reconstrug¢do da

narrativa historica.

Como abordado em Lima (2020a), os fluxos de escravizados no trafico atlantico variava
de acordo com os ciclos econdmicos € com outros eventos histéricos. Haviam alguns
fluxos cujas direcdes eram mais regulares. Da Costa da Mina africana partiram muitos
escravizados para o Nordeste brasileiro, principalmente em Salvador; dos portos de
Angola safam navios e navios que desembarcaram no porto do Rio de Janeiro. E
pensando no deslocamento de pessoas e de seus dados socioculturais, podemos dizer
que iorubds, akans e haucds tiveram forte presenca no Nordeste, enquanto o Rio de
Janeiro viu uma grande chegada de bantos centro-africanos, principalmente apds a
chegada da Coroa Portuguesa no Rio de Janeiro, o que deu inicio ao processo de

urbanizacdo da cidade.

Quando Hall (2016; p. 48) fala de “sociedades diaspdricas”, “sociedades de
deslocamento e disjuncdo, separadas temporal e espacialmente de qualquer coisa que
pudesse ser colocada ou ser construida, de forma decisiva, como seus locais de origem”,
ele se refere a essa dificuldade por parte dos grupos esvaziados de seu estatuto politico
ndo s6 de terem €xito na insurgéncia, visto que algumas revoltas de escravizados foram
controladas antes mesmo de comecarem (perda do estatuto politico), mas também, e
antes mesmo, de estabelecerem um sentimento de pertencimento a terra (perda do lar),
de se organizarem social e territorialmente devido ao excessivo exercicio do controle
social dos grupos sociais que pretendem manter e reproduzir socialmente seus
privilégios (perda do controle sobre o corpo) - grupos esses que vivem no dilema
pratico, pois ao passo que querem isso, também dependem economicamente dos grupos

oprimidos.
Nas palavras do préprio Hall,

em nossa parte do Atlantico Negro, os nativos foram dizimados pelo trabalho
pesado e pela doenga nos primeiros cem anos de colonizag¢do. A terra ndo pode
ser “sagrada”, pois foi violentada: ndo ficou vazia, foi esvaziada. Todos ali
pertenciam a outro lugar em determinado momento. Longe de ser a
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continuidade de nossos passados, nossas histérias sdo marcadas por rupturas
violentas e abruptas. Em vez de evolucdo gradativa da associagdo civil, tdo
central ao discurso liberal da modernidade ocidental e da nagdo, nossa
“associacdo civil” foi inaugurada por um ato brutal de vontade imperial (HALL,
2016, p. 49-50)

Bom pontuar que esses ndo foram os unicos movimentos diaspdricos envolvendo
africanos no Brasil. Movimentos internos também ocorreram. Além da chegada da
Corte no Rio de Janeiro, a Revolta dos Malés, dada em 1835 na cidade de Salvador
também influenciou no fluxo de escravizados africanos para o Rio de Janeiro, fosse pelo
trafico interprovinciano ou, em alguns casos, por vias maritimas (SAMPAIO, 2009). A
perseguigdo religiosa as maes de santo em Salvador e a hostilidade imposta a africanos
(reacdo ao medo de novas articulagdes dos escravizados que pudessem surgir da “indole
rebelde dos negros minas, ainda mais apds as noticias da jihad de Usman dan Fodio e
do surgimento do Califado de Sokoto®®) impulsionaram esse fluxo. Com isso, muitos
negros minas>’ chegaram as terras cariocas e trouxeram suas proprias peculiaridades,

saberes, sentidos e experiéncias comerciais para o Rio de Janeiro’®,

Ap6s 1835, a chegada de africanos de origem ocidental no Rio de Janeiro foi
acompanhada pelos olhos atentos das autoridades. Os negros minas, como passaram a
ser chamados todos aqueles de origem dos povos sudaneses (ou seja, 0os que nao eram
negros angolas, bantos) representavam ameaca a ordem urbana. Portanto, surgia uma
maior necessidade de exercer o controle social sobre eles. A maior parte dos negros

vindos da Bahia a partir de 1850 tinha problemas legais com a Corte; entre 1860 e 1888,

36 Um evento que marcou as sociedades iorubd foi a declaragio de guerra santa (jihad) contra governantes
haugds por um homem chamado Usman dan Fodio. Depois de ter sofrido atentado de assassinato em
Gobir, sua cidade natal, devido a sua popularidade e espalhamento das palavras do isldo (uma mistura de
islamismo com paganismo) ele levou seus ensinamentos para comunidades rurais, onde também ensinou
a populagdo a ler e escrever. A jihad, que durou de 1803 a 1815, teve como simbolo maior o nascimento
do Califado de Sokoto, em 1804. O Califado reuniu, a partir de 1812 sob uma tnica lei islamica, todos os
estados e emirados haucds, e se tornou o mais populoso e bem sucedido sistema politico da Africa
Ocidental durante o século XIX (AL-AMIN, 2020). Por mais popular que tenha sido essa revolucao, ela
nio acometeu igualmente todos os setores da sociedade. A reorganizacdo politica limitava um pouco da
atuacdo das mulheres, que antes estavam envolvidas em diversas atividades na sociedade para além do
comércio, tais como agricultura, funilaria, producdo de vestimentas etc., enquanto os homens ficavam
envolvidos com as atividades militares (RAJI, OLUMOH, ABEJIDE; 2013).

37 “Negro mina” era a terminologia dada aos africanos ocidentais e seus descendentes pelos traficantes
europeus. Isso envolvia todos os africanos que fossem embarcados nos portos da Costa da Mina. Como
forma de defesa e de resisténcia, essa denominacao foi usada pelos préprios sequestrados, mesmo quando
pertenciam a diferentes grupos etno-linguisticos.

38 Para mais sobre as experiéncias de articulagio social e resisténcia contra a o poder colonial de negros
minas em Salvador, ver Lima (2020a).
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386 negros que tiveram passagem pela Bahia chegaram a ser presos na Casa de

Detengao da Corte (Sampaio, 2009).

Privilegiar as andlises economicistas da escraviddo, sem trazer para pauta as relagdes de
dominacdo com base na cor dos individuos, na moral que lhes era atribuida no
rechacamento feito as culturas africanas e afrobrasileiras, contribui para o que Batista
(2005) define como um obstaculo para a conciliagdo entre a coexisténcia do sistema
escravocrata e a implementacdo do liberalismo no Brasil: ndo existia uma ideia de
unidade e de invisibilidade no Império, pois ndo havia uma no¢do (subjetiva ou
intersubjetiva) de “associacdo de todos os brasileiros” - a prépria reprodugdao da
hierarquia colonial (euro e etnocéntrica) ndo permitia que esta se criasse. “O ‘direito de
propriedade em toda a sua plenitude’ instituiria a grande cilada da cidadania no Brasil: o
escravo seria coisa diante do ordenamento juridico como um todo, mas era pessoa

perante o direito penal” (Batista, 2005, p. 48).

Batista (2005, p. 48) lembra que as primeiras faculdades de direito surgem no Rio de
Janeiro ao mesmo tempo em que comeca a convergéncia de forgas policiais, militares e
paramilitares. A partir de novembro de 1825, os comissarios tinham a liberdade para
“impedir ajuntamentos, reprimir a vadiagem, cadastrar os capitaes-do-mato, erradicar os
quilombos e acoitar em locais publicos”. Nesse contexto, se iniciava uma ‘“‘centralizagao
conservadora do exercicio do poder policial”, tendo sempre como alvo individuos e

territérios populares - a “ralé”.

Especula-se que os africanos iorubas vinham para o Centro-Sul brasileiro por diferentes
motivacdes. Dentre algumas que Soares levanta hipétese (2001), estdo o grau de
urbanizacdo do Rio de Janeiro da década de 1830, que estaria proximo ao observado nas
vilas e cidades iorubds no continente africano, a fuga da perseguicdo pos-Revolta dos
Malés (o que é diferente da negociacdo de escravizados entre os senhores das duas
cidades) e a busca por condi¢cdes urbanas de vida semelhantes para aqueles que ja eram
bem-sucedidos no ganho. Sampaio (2009) argumenta outros dois motivos que podem
ter influenciado nessa migracdo voluntdria para o Rio de Janeiro: a busca por familiares
que pudessem ter vindo diretamente da Africa ou que pudessem ter sido negociados
anteriormente com o Rio e a escraviddo como negdcio, visto que muitos baianos
vinham para o Sudeste na inten¢do de investir nesse mercado para sobreviver da

cobranca de aluguel de negros escravizados.
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Quando negros africanos comecaram a ser sequestrados em prol do sistema escravagista
brasileiro, muitos deles encontraram no comércio uma forma de independéncia
econdmica e de articulagdo para a liberdade negra coletiva. O comércio ndo era mais
apenas um meio de afirmacgdo sociopolitica e de resisténcia de género, mas uma forma
de re-existir, isto €, criar novas maneiras de existir no mundo, e de se articular contra as

forcgas coloniais escravistas no espago urbano.

3.1. “Chora, menina, chora! Chora porque niao tem vintém!”: negros de ganho e

quitandeiras no Brasil escravista (1808-1888)

Sobre o sistema de ganho e a ambulantagem dos negros de ganho e quitandeiras

Uma outra caracteristica observada no comércio de algumas sociedades tradicionais
africanas € fundamental nesse sentido. Como dito anteriormente, Raji, Olumoh e
Abejide (2013) e Oliveira (2018) dizem, respectivamente, ter ocorrido com mulheres
iorubds e negras escravizadas um esquema onde elas trabalhavam para outras pessoas
(no caso das mulheres luandenses, o senhor) prestando servicos (geralmente a venda
ambulante) e, ao final de certo periodo, como comentado anteriormente, uma cota era
paga para essas pessoas e o resto ficava com elas. Essa pratica também era observada no
Brasil e recebia o nome de ganho, um sistema que englobava tanto homens quanto
mulheres de cor. Em Salvador, esses trabalhadores ficaram conhecidos como
ganhadeiros; no Rio de Janeiro ficaram conhecidos como negros de ganho. Os produtos
vendidos eram principalmente do género alimenticio, podendo ser também objetos que

tivessem feito, comprado ou roubado.

Inicialmente, quem ia as ruas eram os senhores proprietdrios de escravizados
(GORBERG; FRIDMAN, 2003); com o passar dos anos, esses proprietdrios passaram a
treinar os que nao eram dados ao comércio, € 0s que eram, gracas ao dominio dessa
pratica ainda em Africa (tradicdo ja reconhecida pela elite brasileira), ja recebiam esse
dever logo que comprados ou anunciados em jornais. Ao final de uma semana, os
comerciantes deveriam pagar uma cota (chamada de “jornal”; SOARES, 2002) para os
senhores e ficava com o que sobrava. Era com o acumulo dessa quantia que ele

sobrevivia na cidade e, eventualmente, poderia comprar a sua liberdade.

N3ao era a toa que o ganho era visto como a melhor forma de se alcancar a alforria e de

obter independéncia nos espagos urbanos brasileiros durante o periodo de escravidao.
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Esse sistema se baseava na pratica do comércio de alimentos e outros produtos de uso
cotidiano (tecidos, pratarias etc.) anunciados pelas ruas ou em barracas (quitandas e as
vezes zungus), ou domiciliar, porta-em-porta (MAESTRI, 1988; MARTINS, 2006). Era
algo fundamental para a vida econdmica urbana colonial, além de ser a principal forma
de circulagdo e distribuicdo de alimentos para os moradores — algo extremamente
importante para o Rio de Janeiro, por exemplo, que acabara de ver a chegada de uma
Corte Portuguesa que visava urbanizar a cidade o mais rdpido possivel. Tanto que foi
em 1810 que o Principe Regente promulgou uma resolu¢do tornando o comércio de
alimentos uma atividade fundamental para o desenvolvimento da cidade, garantindo
constitucionalmente a presenca dos ambulantes na paisagem urbana (MARTINS, 2006).
Essa atividade se mostrou de grande relevancia para a populagdo negra por pelo menos
trés motivos: alguns deles ja apresentados anteriormente neste trabalho: i) o ganho
como fonte de renda, que, tal como em Salvador, era o melhor caminho para ii)
conquistar a alforria e alcancar certo prestigio social e iii) era um dos melhores
ambientes para participar de redes de articulagdo social entre negros em solo carioca

(SOARES, 1988; VELLOSO, 1990; SAMPAIO, 2009).
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Figura 4 - Um mercado de barracas (Adolphe d'Hastrel, 1840). Interessante notar as similaridades com a imagem do
mercado de Sokoto apresentada no capitulo anterior. Fonte:
https://www.toquedeclasseleiloes.com.br/peca.asp?ID=8239238 (acesso em: 26/10/2021).

Martins (2006) comenta que no Rio de Janeiro imperial o abastecimento de géneros
alimenticios e de produtos em geral dependia basicamente do comércio popular. Tal
abastecimento precisava de agentes sociais que os vendessem para os consumidores.
Uma parte das vendas se dava em pequenos estabelecimentos que em maioria

pertenciam a comerciantes e produtores portugueses ou, em menor ndimero, as
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quitandeiras e aos donos dos zungis; a outra parte das vendas (a maior parte) era
exercida por negros de ganho, que obtinham seus produtos (livros, frutas, doces, sedas,
pratarias e pdo — os dois Ultimos com ressalvas, pois o negro nao poderia tocéd-los e eles
s6 eram vendidos com o acompanhamento de seus proprietdrios) com os comerciantes
ou produtores e os vendiam porta a porta (CUNHA, 1988), ou se fixavam em pontos
estrategicamente localizados (pequenos feiras ou quitandas), em que era sabido que a

potencial clientela passaria ocasionalmente — estabelecendo seu ponto, pratica realizada

até os dias de hoje.

Figura 5 - imagens de negras de ganho com seus produtos. Christiano Jr., c. 1864-1866). Fonte: Brasiliana
Fotografica.

A exploracdo dos negros de ganho por parte dos senhores era comum. Gorberg e
Fridman (2003) comentam que alguns desses senhores que queriam viver do rendimento
de seus escravizados de ganho e, por isso, os impunha um trabalho penoso. Segundo os

autores,

esse padrio cresceu evidentemente ao longo da primeira metade do
século XIX, a ponto de estrangeiros se queixarem do grande nimero
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de vendedores de rua ansiosos que os cercavam tentando vender seus
produtos, pois se ndo conseguissem ganhar a quantia estipulada por
seus donos para aquele dia seriam espancados (p. 8).

Quase 100% das mulheres minas no Rio de Janeiro eram quitandeiras (SOARES, 2002).
Elas se deslocavam mais pela cidade, o que ajudou a interiorizar o mercado e a
desenvolverem tdticas de se defender dos perigos (repressdo, assédio, ladrdes etc.).

Debret diz que

as vendedoras de angd sdo encontradas nas pracas ou em suas
quitandas que também vendem legumes e frutas. A venda comega de
manha, 14 pelas 6 horas e vai até as dez, continuando do meio dia as
duas, horas em que se reinem em torno delas os operdrios escravos
[os negros de ganho] que ndo sdo alimentados por seus senhores. Vé-
se também o escravo mais ou menos mal vestido de uma familia
numerosa e pobre levar consigo numa sopeira uma porcdo de 4
vinténs, recoberta por uma folha de couve ou mamona. Acrescentando
a este prato suculento algumas bananas tem-se no Rio de Janeiro
alimento para cinco ou seis pessoas (In: Soares, 1998, p. 32).
Como eram as mulheres que tinham mais pratica com o comércio no continente africano
e que muitos homens eram ganhadeiros/negros de ganho aqui no Brasil, podemos supor
que os treinados para tal foram os homens®® — ainda que as mulheres fossem as mais
representadas nas artes e relatos de estrangeiros. Participavam do ganho negros libertos
ou aqueles que ainda estavam (constitucionalmente) sob regime escravocrata.
Inicialmente, eles apenas carregavam os produtos para os senhores. Carvalho afirma,
inclusive, que “carregar qualquer coisa era atividade escrava; na cultura senhorial
urbana, quem era livre s6 levava nas maos objetos de estrito uso pessoal, como um
lengo ou uma bengala” (2018, p. 158), o que sublinha o ato de “carregar algo
publicamente” como um marcador social de condigdo de escravizado. No Rio, os
homens tinham maior presenga nas atividades de ganho do que em Salvador. Ainda
assim, as representacdes do cotidiano urbano carioca costumam dar destaque a presenca
feminina na ambulantagem, como nas pinturas de Debret ilustradas logo a seguir. Elas

percorriam as ruas e becos da drea central da cidade, ocupavam pragcas com seus

produtos, tabuleiros e caldeirdes e os mercados com suas barracas.

¥ Por muito tempo, os negros de ganho serviram apenas de carregadores de produtos e até de pessoas,
enquanto os senhores negociavam a venda dos produtos. Isso veio a mudar pouco depois de 1830, com o
treinamento de negros para que deixassem de ser apenas carregadores e se tornassem vendedores
(MARTINS, 2006).
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Figura 6 - "Refrescos da tarde no Largo do Palédcio". Ao fundo, é possivel observar o famoso chafariz do Mestre
Valentim, localizado na Praga XV de Novembro. Fonte:
https://revistaesquinas.casperlibero.edu.br/edicoes/63/cozinha-a-ceu-aberto/ (Acesso em: 25/10/2021)

Da mesma forma que a musicalidade fazia parte da cultura laboral de negros
escravizados nos Estados Unidos desde o século XVII, com ritmicas africanas expressa
em suas spiritual songs (STEPHENS, 2018), os trabalhadores ambulantes no Rio de
Janeiro também a reproduziam pelas ruas da cidade, algo registrado tanto por viajantes
estrangeiros quanto por autores brasileiros. Um exemplo disso estd no cldssico Dom
Casmurro, do escritor Machado de Assis. Em determinado momento da histéria, que se
passava pela década de 1850, Bentinho nos narra sobre uma tarde como outras em que
ele e Capitu interagem com um vendedor de cocada:
Fiquei tao satisfeito de ver que assim espontaneamente reparava as
injurias que lhe sairam do peito, pouco antes, que peguei da mao dela
e apertei-a muito. Capitu deixou-se ir, rindo; depois a conversa entrou
a cochilar e dormir. Tinhamos chegado a janela; um preto, que, desde

algum tempo, vinha apregoando cocadas, parou em frente e
perguntou:

-Sinhazinha, qué cocada hoje?
--Ndo, respondeu Capitu.
--Cocadinha ta boa.

--Vé-se embora, replicou ela sem rispidez.
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--Dé cé! disse eu descendo o braco para receber duas.

Comprei-as, mas tive de as comer sozinho; Capitu recusou. Vi que em
meio da crise, eu conservava um canto para as cocadas, o que tanto
pode ser perfeicdo. como imperfei¢do, mas o momento niao € para
definicdes tais; fiquemos em que a minha amiga, apesar de equilibrada
e ldcida, ndo quis saber de doce, e gostava muito de doce. Ao
contrdrio, o pregdo que o preto foi cantando, o pregdo das velhas
tardes, tdo sabido do bairro e da nossa infincia:

Chora, menina, chora
Chora, porque ndo tem vintém,

a modo que lhe deixara uma impressdo aborrecida. Da toada ndo era;
ela a sabia de cor e de longe, usava repeti-la nos nossos jogos da
puericia, rindo, saltando, trocando os papéis comigo, ora vendendo,
ora comprando um doce ausente. Creio que a letra, destinada a picar a
vaidade das criangas, foi que a enojou agora (...)

O que se observa desse trecho € o fato de que ja aquela época os vendedores ambulantes
€ sua presencga, seja na paisagem urbana, humana ou sonora nas ruas do Rio de Janeiro,
era algo bem consolidado no imagindrio social, quisessem as classes dominantes ou
ndo. Afinal, Capitu “sabia de cor e de longe” aquelas palavras, “usava repeti-la” nas

brincadeiras entre os dois.

Outro exemplo estd nos relatos do pintor e desenhista inglés Henry Chamberlain que, ao
descrever a cena ilustrada por intitulada “Barraca de Mercado” (imagem abaixo)

descreve um

negro, que carrega uma cesta a cabecga, apesar de interromper a sua
marcha para saber o que se passa, ndo para por isso de tocar sua
“madimba lungungo” predileta, instrumento musical africano em
forma de arco, com um arame ao invés de corda. Na extremidade em
que segura o arco estd presa uma cabaca vazia ou uma tigela de
madeira, a qual, encostada ao estdmago nu, permite ao executante
sentir tdo bem quanto ouvir a musica que produz.

O modo de tocar é muito simples. Estando o arame bem esticado,
toca-se-lhe de leve, produzindo um som, modulado pelos dedos da
outra mao, que vai apertando o arame em varios lugares, de acordo
com o capricho do musico. Sdo reduzidos os recursos musicais e
muito poucas as melodias que se tocam, acompanhadas quase sempre
pelo canto do executante. Sdo cangoes de sua terra natal, cantadas na
propria lingua materna” (In. GORBERG; FRIDMAN, 2003, p. 3-4).
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Figura 7 - Uma barraca de mercado (Henry Chamberlain, 1821). Fonte: Brasiliana Iconografica.

A musicalidade era uma das formas de subversao da condi¢ao escrava encontrada pelos
negros no espaco urbano para driblar o poder colonial. Ao analisar o livro “Blues e Hip
Hop: uma perspectiva folkcomunicacional” (2011), da comunicadora Thifani Postali,
Mendes (2012) apresenta a visdo da autora sobre como a musicalidade era algo
primordial na comunicagdo entre africanos diaspdéricos nas Américas: “mais que
manifestagdes culturais, o Blues e o Hip Hop s@o compreendidos como meios para
disseminar ideias, valores, ideologias e sentimentos”, ela nos diz, o que também ¢
atribuivel a comunica¢do musicada da populacdo africana e afrobrasileira desde os
tempos da escraviddo (inclusive ao pregdo dos negros de ganho). E completa dizendo
que, como a maior parte desses africanos eram impedidos do acesso a educagdo letrada
(o que poderia facilitar insurgéncias), a musica acabava por se tornar uma forma prética
e eficaz de se comunicar, proporcionando trocas ndo apenas orais, mas também
expressionais, gestuais e imagéticas — compondo uma estética comunicacional de
resisténcia afro-brasileira, o que nos remete novamente a categoria da amefricanidade.

Como nos diz Stephens (ainda que relacionado ao contexto estadunidense),

para os africanos escravizados, a misica — e o ritmo, em particular —
ajudou a forjar uma consciéncia musical comum. Entendendo que o
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som organizado poderia ser uma ferramenta eficaz para a
comunicacdo, eles criaram um mundo de som e ritmo para entoar,
cantar e gritar sobre suas condi¢cdes. A musica ndo era uma agdo
singular, mas permeava cada aspecto da vida didria (2018, s/p.).
Dessa forma, a musica fazia parte da sociabilidade dos negros escravizados de uma
forma geral, ndo se limitando apenas ao contexto do trabalho, e significava algo além
mais profundo do que apenas um produto a ser consumido. Nas casas de angu, nos
terreiros, nas rodas de capoeira e em outros tipos de espacos de sociabilidade negra,
tambores, berimbaus e o préprio corpo estavam em confluéncia a servico de e para a

continua reprodu¢do das manifestacdes das culturas tradicionais do continente africano.

africanas.

Isso se constitui como uma heranga desse mundo americano (GONZALEZ, 1988) que
se traduz o processo de reterritorializagio dos povos das diferentes partes da Africa.

Com diz Corréa (2016),

As formas criadas no passado apresentaram dindmicas distintas.
Algumas desaparecem por [projetos de destrui¢do deliberada, por]
terem se tornado obsoletas ou inadequadas em gerar retornos
considerados aceitdveis pelos seus proprietdrios. Estas formas ndo
fazem parte da paisagem poligenética.

As formas do passado que permaneceram o foram em razdo de trés
processos que sobre elas atuaram. O primeiro diz respeito a acdo da
inércia que possibilita a continuidade da fun¢do na mesma estrutura
fisica construida. Trata-se de uma eficiéncia continuada. O segundo
reporta-se a ressignificacdo das formas antigas cujas fungdes
permanecem, mas tendo novos significados simbdlicos em muitos
casos, tratando-se de uma heranca viva, cujas formas desempenharam
funcdes com significados inseridos na complexidade do presente. O
terceiro processo € o da refuncionalizacdo, isto €, as antigas formas
ganharam novas fungdes, valorizadas cronologicamente ou
simbolicamente no presente” (p. 03-04).

E isso vinha em grande volume. No Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil, os
ambulantes eram de presenca tamanha que o artista francés Jean Baptiste Debret chegou
a afirmar que no ano de 1816 eles representavam cerca de 3/5 da populacdo carioca
(MARTINS, 2006). O ganho era um negdcio prospero para os brancos proprietarios de
escravizados, mas utilizado de forma mais subversiva pelos negros africanos e afro-
brasileiros. A aptidao comercial das negras minas e bantas poderia ser mais do que uma
herancga africana, mas também uma opcao politica forjada para resistir politicamente

numa sociedade escravocrata (SOARES, 2002). O associativismo e a solidariedade
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tradicionais ndo s6 se mantiveram como se ampliaram: se antes as mulheres se
organizavam para ajudarem umas as outras, no Brasil o auxilio passou a ndo ser apenas
entre elas e se ampliou para a populagdo negra como u todo, independentemente do
género, além da formacgdo de redes de informagdes e de redes auxilio aqueles que
quisessem fugir, participacdo em levantes de escravizados, reftigio a negros fugidos etc.

Além da propria alforria, a liberdade de outros negros também era negociada.

A questdao das vestimentas é algo ressaltado tanto por Cunha (1988), falando sobre as
fotos de Christiano Jr, quanto por Debret nas suas descri¢des de cenas urbanas. Em seus
escritos, o artista francé€s nao deixava de comentar sobre a origem de alguns dos negros
que ele observou. Caracteristicas como vestimentas, marcas nos rostos e cabelos
raspados permitiam associar a pessoa a uma nagao africana. Isso facilitava a reproducdo
de sociabilidades pré-estabelecidas no continente africano e a criagdo de lagcos em solo
brasileiro para além da cor da pele. Os primeiros destacam os calcados como um
elemento diferenciador relevante, também de Debret, onde apenas o negro de ganho esta
descal¢o, acompanhado de outras negras livres devidamente calcadas e com vestimentas

europeias ou tradicionais africanas:

“O sinal da escravidao sdo os pés descal¢os. No século XIX, quem se
alforria trata logo de comprar sapatos. As barcas Rio-Niter6i t€ém até
duas tarifas: uma para pessoas calcadas, outra, reduzida, para as
descalcas. Sem que se alterem substancialmente as ocupagdes dos
negros de ganho alforriados, que seguem em seu comércio ambulante,
os sapatos atestam-lhe a condi¢do de libertos: o americano Ewbank vé
passar, certo dia, no Rio, umas cento e cinquenta vendedoras de
galinhas. Todas escravas, menos uma, que ostenta sapatos” (Cunha,
1988, p. 23)

Ainda nos relatos de Debret, o francés fala sobre o sucesso das missoes cristis no Brasil
e de como isso influenciou na mudanca de algumas leis em relacdo a escravidao.
Ignorando qualquer laco entre negros e sua cultura de raiz africana, todo senhor de
escravos era obrigado a catequizar e batizar 0S negros em sua posse em prazo
determinado, com pena prevista de expropriacdo; aqueles que ndo fossem batizados,
seriam vendidos ao governo. Apenas um artigo era “verdadeiramente filantropico”, nas
palavras de Debret. Tal artigo determinava o tempo de serviddao no qual o negro seria
liberto. E veja bem: este tltimo artigo, ao contrario dos primeiros (de cunhos religiosos

e fiscais), pouco foi lembrado na aplicac¢do da lei, principalmente por ser muito pouco

favoravel a elite escravocrata:
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“O terceiro artigo (...) caiu de tal forma no esquecimento que hoje, ndo
somente hd uma multiddo de escravos servindo hda mais de 20 ou 30
anos, como também se encontra, nas grandes propriedades rurais, uma
quarta geracio negra, que se anula muito catolicamente na situagdo de

cativeiro!” (Debret In: Bandeira; Lago, 2007, p. 203)

Reside af, além do ndo cumprimento da Lei, uma anulacdo da dignidade humana do

negro africano (simbolicamente legitimada). Além de ndo ter seus poucos direitos

aplicados, sua relevancia era estritamente econdmica, objetificada. Em fins da década de

1820, o inglés Alexander Caldcleugh externou seus pensamentos racistas ao descrever a

chegada de um navio negreiro:

“Assim que o navio chega, a carga é desembarcada e preparada para a
venda. Os machos e as fémeas (uma grande parte) sdo colocados em
seus aposentos e esperam a escolha do comprador. Quando alguém
bem vestido e com feicdo amena entra no armazém, OS esCravos
mostram seus musculos e tentam agradar, e se obtiverem sucesso
deixam esse local ignobil” (CALDCLEUGH apud ERMAKOFF,
2004, p. 57; grifos meus).

E com olhar astuto que, ao falar especificamente dos retratos de Christiano Jr., Cunha

faz um apontamento fundamental para a compreensdo do valor que os negros (ndo

apenas os de ganho) tinham na sociedade carioca imperial:

“Quem encomenda uma fotografia mostra-se, di-se a conhecer,
esparrama-se pelo papel, a si e a seus atributos e propriedades, como
gostaria de ser visto, como vé a si mesmo no espelho. E o sujeito do
retrato. Aqui, o escravo é visto, nio se d4 a ver. E visto sob formas
que o despersonalizam de duas maneiras, mostrando-se seja como
tipo, seja como uma fung@o (...). A vendedora de frutas, o carregador,
o barbeiro tampouco eram pessoas: a cena quotidiana, recriada no
estddio do fotégrafo, quer mostrar atividades, ndo designar individuos.

(%)

Se o retrato do senhor € uma forma de cartdo de visita, o retrato do
escravo ¢ uma forma de cartdo postal: uma quer descrever a pessoa,
digna e singular; outro descrever o personagem, pitoresco e genérico”
(CUNHA, 1988, p. 23-24).

Existe ai uma clara diferenciagao de significado sociocultural das duas figuras dentro da

sociedade carioca imperial. A relacdo interpessoal observada ndo era de patrdo e

empregado, como numa relacdo trabalhista formal observada nos dias atuais, e sim de

dono e posse ou objeto possuido. A despersonalizagdo do negro africano e a
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estigmatizacdo de todos os seus costumes culturais de matriz africana reforcam a
desumanizacdo do individuo e a descartabilidade de seu corpo bioldgico, como
comentado anteriormente, dentro de um dado sistema econdmico que girava em torno

de um sistema social escravocrata, a exemplo da reportagem abaixo:

Vende-se dois escravos de Nacdo, muito novos, tanto de idade, como
de terra: adverte-se que ¢ homem e mulher; cujos sdo livres de Ciza,
ndo se vendem por maus costumes nem moléstias até agora
conhecidas, € por se ndo precisar deles, e ndo querer por ao ganho na
rua; quem os pretender dirija-se a rua dos Pescadores n. 54, que la
achard com quem tratar”*,

Sobre identidades e territorios: a ambulantagem como heranca ancestral e
ferramenta de articulacao social

Sodré (2017) diz, resgatando um pouco da caracteristica do presenteismo do
pensamento nagd, um tipo de presentificacdo da tradi¢do: para que a organizacdo e a
restauracdo da vida social de matriz africana se realizem, € necessario torna-las
cotidianas, adaptando das melhores formas possiveis os “poderes miticos e as
representacdes nas linguagens de terreiro e nos modos afetivos de articulacdo das
experiéncias” (p. 94). Nesse contexto, os aforismos ganham forga, justamente por serem
abertos a conexoes associativas. Evidentemente que nao se submetem a ldgica do senso
comum, “que apenas reproduz o visivel das representacdes cotidianas”, posto que
colocam essa l6gica num local de reflexdo sobre o visivel e o invisivel que constituem o

“comum fundamental e inerente ao grupo” (p. 95), isto ¢, aquilo que d4 coesdo ao

grupo.

A identidade social se difere da identidade individual. Ainda assim, ambas sdo
carregadas de subjetividade e objetividade. Identificar é, por si sO, um processo
reflexivo, em que o individuo se identifica com algo, de maneira relacional, dialdgica; é
um processo que se dd dentro de um campo de diversas relacdes sociais possiveis.
"Toda identidade s6 se define em relacdo a outras identidades, numa relagdo complexa
de escalas territoriais e valoragdes negativas e positivas”" (HAESBAERTH, 1999, p.
175).

40 Jornal do Commercio, 15 de janeiro de 1928, p. XX
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THE QUITANDEIRA.

Figura 8 - The Quitandeira, de Daniel Kidder (c. 1850). Fonte: slaveryimages.org

O processo de afirmacdo da propria identidade se faz, portanto, numa busca tanto de
reconhecimento (ou seja, reconhecer-se) quanto de combate a alteridade. A identidade,
portanto, € fruto de um processo de didlogo e conflito das ideias de Um com Outro.
Parte dai uma complicada questdao que é a de reconhecer o Outro como "simplesmente
Outro", ou seja, de reconhecer que o Outro € apenas diferente, e ndo desigual. Posto que
"a identificacdo social legitima um existir social onde a percep¢do das diferencas é
Sfundamental para a afirmagcdo do grupo cultural” (HAESBAERTH, 1999 p. 175, grifos
meus), a tendéncia € sempre que se forme uma classificacdo ou uma padronizagdo,
baseada sempre em pardmetros dados por um grupo social dominante, que hierarquiza
as identidades alheias (escolhidas pelos Outros) como mais ou menos aceitaveis

socialmente; cria-se um rebaixamento, uma depreciacao de identidades diferentes que a

propria.

Sodré estabelece que o inicio do processo (acontecimento originario) que desencadeia o

pensamento nagd € a desterritorializacdo exercida pelos colonizadores contra a
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populacdo africana, o que provocou a desestruturacdo social e econOmica e a
dessacralizacdo de formas de vida, o que culminou na didspora escrava. Esse
acontecimento contempla o trauma e a restauracdo, mas ndo a organizagdo - € esta que,
visto que a escravizagcdo tira sua forga inicial, aproveita o vazio subjetivo da
organizacgdo coletiva dos negros africanos no Brasil e adapta uma meméria grupal que
tem trés caracteristicas: “o coletivismo (...), o presenteismo (a representagdo da origem
depende do aqui e agora), e [a] espacialidade (as representacdes sdo suscitadas pela
construgdo de um territorio especifico)”. Nesse sentido, tanto a memdria quanto o modo
“

de ser sdo afetados pela territorialidade, o que dd4 margem, no caso dos nagds, “a

vinculos comunitarios particulares”, como, por exemplo, o

egbé ou comunidade litdrgica, ou seja, um local que contrai, por
metéfora espacial, o solo mitico da origem e o faz equivaler-se a uma
parte do territério histoérico da didspora, intensificando ritualmente as
crengas e o pensamento proprios. Ndo se trata exatamente de um
espaco “social”, (...) mas ritualistico (p. 92)
e até mesmo os zungus urbanos. Nesse mesmo raciocinio, O sentido que o autor atribui
ao termo “cosmologia” ¢ de ordenamento do invisivel, diferentemente do atribuido ao
termo “natureza”, visto como a filosofia tornada manifesta, visivel. E, portanto, uma
forma de se organizar e ordenar a vida social, publica e privada. Desse ponto de vista,
Sodré (2017) argumenta que “o ordenamento social hegemonico atribui ‘intensidades de
existéncia’ aos individuos, mas as distribui de maneira diferente, o que leva um grupo
determinado a intensificagdo de seu modo proprio de viver, de sua singularidade” (p.
100). Dai a importancia da espacialidade, da localizacdo - da formacgdo de ‘“lugares
seguros” que permitam a representacdo visivel de simbolos (cosmologicos ou naturais,
pensando nos sentidos trazidos pelo autor) e sua livre reproducdo, o que potencializaria
a capacidade das pessoas de se sentirem pertencidas a um grupo, a um lugar e a ter mais

autonomia sobre seu proprio destino - um tipo de autoestima social.

Na comunidade litirgica nagd (o eghé), o ‘terreiro de candomblé’ ¢ a
organizacdo responsdvel por um tipo de visibilidade, portanto, por
aquilo que transforma em existente um suposto inexistente ou algo
socialmente conotado como de fraca intensidade existencial”,
permitindo “um tipo novo de subjetivacdo (SODRE, 2017, p. 100),
uma forma alternativa (2 imposta pelos colonizadores) de experienciar o mundo, de

estabelecer relacio com as pessoas e com a natureza, de afetar e ser afetado - de

estabelecer um paradigma comunitirio, com um repertério de referéncias mais
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condizente com aquelas experiéncias. Relaciona-se a isso a forma como Silva (2021)
fala de uma no¢do de liberdade atrelada a alforria ou as leis, e ndo a uma
universalizacdo da humanidade; ser livre estava subordinado ao direito de propriedade,
nunca autonomo ou disposto aos escravizados - refor¢cando uma noc¢do de autonomia
negra significando perigo e ameaca as ordens. Partindo disso, a autora define a
amefricanidade ladina como manifestacdes expressas na elaboracdo de revoltas e
estratégias de resisténcia (organizacdo e articulacdo social) por parte dos africanos e
negros brasileiros frente a colonialidade do poder, “movimentos e formagdes sociais que
sao o fundamento histérico e a poténcia dindmica das lutas antirracistas contemporaneas
no interior da racionalidade capitalista” (p. 54), isto €, a ideologia do branqueamento.
Toda a articulagdo social entre quitandeiras, negros de ganho, escravizados, libertos e
livies — toda a populacdo negra, enfim — no espaco urbano carioca, passando
principalmente pelos zungiis (tipo de estabelecimento ser ou uma ocupacao tempordaria
do espaco publico, ou um imével, que era posse de negros ou negras libertos e que era
frequentado por escravizados negros rurais e urbanos, libertos, livres e brancos pobres),
representa exatamente essa poténcia de resisténcia e luta antirracista contra a ideologia
do branqueamento que ndo seria somente uma questiao de cor de pele, mas também das
formas de organizar a vida do povo negro. “As resisténcias sdo entendidas em seu
conjunto como a praxis que nega o estatuto que desumaniza (...). Uma rebeldia negra,

uma praxis forjada por mais de quinhentos anos de violéncia e opressao” (p. 57).

Nesse sentido, podemos observar dois fluxos diferentes de identificagdo no periodo
considerado neste momento do texto. A primeira é que as “nacdes” e “nacionalidades”
dos escravizados eram registradas a partir do ponto de vista de marinheiros, traficantes e
burocratas coloniais, como no lembra Soares (2002). Eram menos identidades reais e
mais constru¢des sociais. Parte das identidades observadas no Brasil foram forjadas
durante as travessias atlanticas. Houve uma mudanca no significado do termo que
identificava a etnia dos escravizados: na Bahia, os africanos ocidentais eram de varias
“nacionalidades” (80% das mulheres eram nagos), mas no Rio eles eram chamados de
“minas”, termo que teria sido apropriado por mulheres que vinham do Oeste africano. A
“nacionalidade” pdde ser articulada de acordo com os interesses dos africanos - ou seja,
algo que vai além das atribuicdes de traficantes. “Esta nova identidade mina tem que ser
pensada no contexto dinamico, e ndo estético, das identidades ‘africanas’ no Novo

Mundo” (p. 65). Muitos escravizados abdicavam de suas raizes étnico culturais ainda no
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navio negreiro, como forma de fortalecer a resisténcia no mundo colonial do lado de cé
do Atlantico. Isso ocorreu inclusive entre supostos inimigos ap0s a jihad e o surgimento

do Califado de Sokoto.

Batista (2005) nos lembra que “o inicio da década de 1830 era fértil no imaginario do
medo: medo dos pantanos, medo da cdlera, medo do cometa, medo da desordem e do
crime” (p. 51). Se no pensamento foucaultiano foi a emergéncia do biopoder o
catalisador da insercdo do racismo nos mecanismos do Estado, o surgimento da
medicina brasileira, durante o século XIX, torna-se também um capitulo importante
dessa histéria. Nesse contexto, os discursos sobre os populares era de que a populagcao
miscigenada representava o atraso do pafs por serem degenerados, perigosos e até
agentes patologicos. O discurso cientifico hegemdnico passa a vilanizar os saberes
cientificos ancestrais africanos (como nas medicacdes de cura), contribuindo para a
centralizacdo do saber nos pilares iluministas; hd, ai, o discurso de patologizacdo do
afro-brasileiro, onde ele € visto sempre como vetor de contaminagdo, seja por
envenenamento, seja pela “transmissdo de maus habitos pela amamentagdo” (p. 50). Os
mundos juridico e médico se unem na criminologia, mas também seguem seus
caminhos paralelos, expandindo cada vez mais seus dogmas e postulagcdes racistas sobre

os individuos negros e suas praticas socioculturais.

Sobre as casas de angu

Quando os negros minas e baianos chegaram ao Rio de Janeiro, eles conseguiram
ampliar e fortalecer uma grande rede de afetividade, sociabilidade, resisténcia e de troca
de informacdes da populacdo negra, ancorada principalmente na Praca Onze e na regido
portudria — se ndo comerciantes, muitos negros tinham trabalhos associados as
atividades do porto, como carregadores, estivadores etc. E o que hoje conhecemos como
Pequena Africa. As casas de angu (ou zungis*') tinham enorme importincia nesse
momento, como nods dessa rede de sociabilidade. Esses estabelecimentos fixos ou
tempordrios dirigidos por negros livres ou libertos, tinham grande relevancia para a
sociabilidade negra e popular durante o periodo escravocrata, além de serem locais de

encontro e abrigo entre negros escravizados, libertos ou livres, urbanos ou rurais, muito

41 Soares (1998) supde que a origem etimoldgica da palavra “zungl” vem da associa¢do entre os termos
nzo (palavra de origem quimbundo - lingua de raiz bantu falada no noroeste angolano - que designa casa)
e angu, significando literalmente casa de angu. Torna-se interessante, entdo, trazer a luz a palavra
nizunga, substantivo que, segundo o Diciondrio Kimbundo-Portugués de Assis Junior, significa “rua, via

publica; ambulante; artigo de venda ambulante” (In: SOARES, p. 42).
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frequentados pelos negros de ganho. Desses encontros surgiam algumas consequéncias
sociais, culturais e econdmicas de grande valor simbodlico para a populagdo negra
carioca, para a constru¢do da cultura urbana carioca e que gerava preocupacdo para o

Estado e para as elites sociais.

As negras de ganho tinham uma capacidade de articulacdo muito bem desenvolvida, o
que contribuiu para a formagdo de redes de escravizados (livres, libertos ou ainda
escravizados, urbanos e do campo) que eram muito Uteis para a populacdo negra - € isso
pode ter sido impulsionado pela interiorizagcdo do comércio. Nessas casas de angu se
davam encontros onde negros de todas as “nacionalidades” e condi¢des sociais
sociabilizavam (como indica a imagem abaixo), trocavam informacdes e produtos e
praticavam rituais de religides de matriz africana. Os conflitos com os senhores
geravam ‘“pequenas fugas” no espago urbano. Nesses momentos, o refugio era
encontrado principalmente nesses estabelecimentos. A maioria desses zungis eram
administradas por negros mina. Essa rede era interessante até mesmo para a troca de
informacdes para aqueles que buscam encontrar familiares conterrineos na nova cidade,
como aponta Sampaio (2009). Ha casos, inclusive, em que as redes de quitandeiras eram
eficientes a ponto de facilitar a fuga de negros para fora do pais. Soares (2001) da o
exemplo de Paula, negra mina de 35 anos, que na década de 1860 chefiava um esquema
de fuga de negros por navios para os Estados Unidos apds sua abolicao da escraviddao

em 1863.

Ao contrario do relatado por muitos viajantes, os zungds ndo eram apenas um local de
passagem para os negros escravizados fugidos e negros libertos; ndo eram apenas um
“refeitorio” para africanos desfrutarem de pratos tipicos de suas terras natais. Eles eram,
principalmente, “pontos de abastecimento cultural da populagdo negra, escrava ou livre,
africana ou crioula, no meio urbano” (p. 30). Importavam também, claro, por serem
pontos de encontro entre negros que viviam no meio urbano com aqueles que viviam no

meio rural, permitindo a criacdo de uma ampla rede de negros escravizados ou nao.
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Figura 9 - Quitandeiras vendedoras de angu (J.B. Debret, c. 1816). Fonte:
http://gangamacota.blogspot.com/2012/09/negras-cozinheiras-vendedoras-de-angu.html (acesso em: 26/03/2021).

Soares (1998) faz uma andlise sobre a origem etimoldgica dos termos casas de angu e
zungl e suas variacdes nos escritos histdricos. Para isso, ele recorre principalmente a
diciondrios da época, que ja deixavam evidentes alguns dos estigmas associados a esses
lugares - e, consequentemente, as pessoas que ali frequentavam e as atividades ali
estabelecidas. Um dos exemplos € o diciondrio de termos populares de Beaurepaire-

Rohan, de 1889, onde se vé defini¢des como:

ZUNGU: “casa dividida em pequenos compartimentos, que se alugam, mediante
paga, ndo sO para dormida da gente de mais baixa ralé, como para a prdtica de
imoralidades, e serve de coito a vagabundos, capoeiras, desordeiros e ébrios de

ambos os sexos” (grifo meu).
O mesmo diciondrio trazia uma definicao para o termo anguzada, explicado como:

ANGUZADA: “qualquer fenomeno moral em que se observa a maior confusao”
(grifo meu)
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Na interpretacdo de Soares, havia um pessimismo geral por parte da classe artistica e

abastada que punham em divida a capacidade de organizacio e articulagdo coerente dos

negros no espaco urbano. Essa interpretacdo € bastante simétrica com as defini¢des

dadas por Beaurepaire-Rohan para os atermos acima: a presuncao da falta de moral por
« . . ros o~ .y o .

parte dessa “gente da mais baixa ral¢” ndo lhes permitiria organizagdo suficiente para

criar redes sociais no urbano.

Em 1889, Antonio Joaquim Macedo Soares, rival intelectual de Beaurepaire-Rohan,
também falou sobre angu e zungi em seu diciondrio da lingua portuguesa. Macedo
Soares vai além ao determinar relagdes entre a africanidade e o alimento e também por
demarcar de maneira mais aberta a importancia da presenca da mulher negra nas
atividades do zungu. Para ele:

ANGU: “angu de negra mina, de quitandeira (...)”

ZUNGUS: “barulho, falatério, rixa de negros. (...) Também se usa para

desordem, conflito mais barulhento do que grave (...)” (p. 35).*
Na mesma definicdo, Macedo Soares recorre a reportagens e trechos de livros para
reforcar alguns estigmas negativos: do Jornal do Commercio de abril de 1884, ele traz
um trecho que fala da ndo-ocupagdo dos frequentadores de zungu, dizendo que “existe
na rua Marqués de Pombal n° 34 um zungd onde se reinem vagabundos que se
entregam a pratica de atos imorais”; d’O Fluminense de dezembro de 1883, ele destaca
que “Um zungl composto de pretas e pardas, onde se recebem pretos livres e se acoitam
escravos fugidos, para cometerem atos reprovados, e reinem-se a alta noite vagabundos
que fazem um alarido infernal”, reforcando o carater desviante atribuido aos negros
pelos intelectuais da época e pela elite escravocrata; de “Macunaima”, obra cléssica de
Mario de Andrade, Macedo Soares cita trecho que falam da religiosidade: “A macumba
se rezava 14 no Mangue, no zungu da tia Ciata, feiticeira como nio tinha outra, mae-de-
santo afamada e cantadeira ao violdo” (p. 35)*. Semelhante a esses excertos, o Correio
Mercantil, e Instructivo, Politico, Universal do dia 27 de outubro de 1851 cobrava do

inspector local o fim do zungi da rua de Sdo Joaquim, onde “constantemente entram

42 Em brevissima pesquisa na hemeroteca digital sobre o termo “zungt”, pude reconhecer esse sentido
sendo atribuido em uma série de reclamacdes encaminhadas ao Correio Mercantil, e Instructivo, Politico,
Universal (publicado entre 1848 e 1868).

4 Segundo Soares (1998), as autoridades temiam o contato com os frequentadores das casas de angii por
medo da influéncia e dos poderes das feiticarias em toda a classe negra e do perigo da divulga¢do do uso
de drogas e venenos utilizadas contra os senhores de escravos, o que, segundo as autoridades, despertava
a natureza violenta dos negros africanos.
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pretos e pretas para praticarem atos que ferem a decéncia e moralidade das familias que
ficam proximas a essa casa” (p. 2). Como consequéncia dessa leitura moral racista sobre
esses lugares, eram recorrentes batidas policiais e apreensdes a eles, como reporta a

noticia reproduzida abaixo:

Na de Santa Rita, Suzana, escrava, Maria Luiza,
livre, Viriato, Angelo, Agostinho, escravos, Gaspar
José Pereira de Arapjo, Ventura, escravo de José
F. Castro, Rita, escrava de Francisco José Ignacio,
Maria e Francisco, escravos de José Antonio de tal,
por serem encontrados em um zungt ; a preta An-
na, escrava de Jodo de Andrade, para averiguacdes
sobré o incendio da casa n. 39 darua do Livra-

mento; o preto Antonio, por farto.

Figura 10 - prisdes realizadas em uma casa de angu na freguesia de Santa Rita. Jornal Correio Mercantil, e
Instructivo, Politico, Universal, 27 de fevereiro de 1866. Fonte: hemeroteca digital da Biblioteca Digital.

De fato, o angti foi elemento central para a criacdo desses estabelecimentos, servindo de
justificativa para o encontro de negros africanos ou brasileiros na cidade num lugar que
lhes era internamente seguro, ou seja, as pessoas que ali frequentassem nao lhes fariam
mal e ainda trocariam experiéncias e praticariam suas culturas e lembrangas da Africa.
O autor também chama atencdo para o hordrio onde hd maior movimentagdao em torno
dos zungiis e quitandas. Era entre 12h e 14h (periodo mais quente do dia) que os
senhores de escravos se recolhiam para a sesta apds o almoco, o que dava aos negros
maior liberdade para circular pela cidade. “Alimento e sociabilidade estavam

perfeitamente articulados” (SOARES, 1998, p. 33).

Devido a grande mistura de alimentos, o angu torna-se uma metafora da cultura popular
de origem negra-africana: “heterogénea, confusa, dispare, com varios significados -
como vdrias receitas - € que se amolda com qualquer elemento, por mais diferente que
seja” (SOARES, 1998, p. 37)*. Essa heterogeneidade se refere a diversidade de origem
dos negros presentes em um zungu, que ora sao negros provenientes de uma ou outra
nacdo africana, ora sao negros nascidos em solo brasileiro, e que se redinem nos zungus

transformando-os num tipo de lugar seguro, num instrumento de resisténcia negra na

4 Para o pernambucano Pereira da Costa, o verbete “angu” se refere a uma “refeicdo originariamente
africana, a sua denominacgdo, consoante é uma voz de origem angolense, segundo Martius, € como
escreve o Padre Ettiéne Brasil € um dos Ogés, iguarias ou visctos sagrados dos africanos” (In: SOARES,
p- 36)
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vida social urbana, principalmente no Rio de Janeiro e em Recife (uma das primeiras
cidades a receberem populacdo negra proveniente da Africa e onde se observavam

lugares semelhantes aos zungus cariocas, mas 14 chamados de calogis).

Os zungiis foram perseguidos pelas autoridades sob a justificativa de serem refiigios de
escravos cativos, locais de feiticaria etc. Uma série de decisdes do governo viraram agcao
no intuito de enfraquecer a articulacio social dos negros escravizados e sua participagdo
nas trocas comerciais e em outros tipos de estabelecimento. Em 1833, hospedarias,
estalagens e “casas publicas” ficaram proibidas de receber negros escravizados; mais
tarde foram proibidas os préprios zunguis, com pena prevista para os chefes dessas casas
de 30$000 a 60$000 e prisao de 8 a 30 dias. Por atrairem esse tipo de frequentadores e
devido também as praticas sociais exercidas em seu interior, os zungus viraram alvo da
perseguicdo e repressdo por parte de todo o aparelho repressor do governo e seus

frequentadores eram constantemente perseguidos, ameagados e injusticados.

Por outro lado, havia também vantagem econOmica para os senhores na existéncia dos
zungus, o que faz com que Luis Carlos Soares (1988) e Carlos Eugénio Soares (1998)
discordem quanto a defini¢do dos termos zungiis € angus: para o primeiro existe uma
diferenca essencialmente econdmica, enquanto para o segundo nao existe diferenca
alguma. O autor utiliza de dois argumentos para fazer a diferenciacdo entre angus e
zungus: o primeiro seria de cunho mais econdmico e também serviria de refugio na fuga
de negros escravizados; o segundo seria mais um lugar de manutencio e reproducdo de
praticas culturais, principalmente religiosas. Para endossar essa diferenca, o autor
comenta que alguns senhores permitiam que os negros tivessem seus proprios negocios

pois assim a cota que os negros lhes pagariam poderiam ser ainda maiores.

Em segundo lugar, se nas dreas rurais havia a possibilidade de manter os negros em
cativeiro (nas senzalas), o teto para os escravizados em ambiente urbano era algo mais
complicado e custoso para os senhores. Por este motivo, muitos deles permitiam que os
negros que eram legalmente suas posses pudessem alugar quartos em casas de pouso e
zungus espalhados pela cidade, ou até nos corticos que se espalharam pela cidade a
partir da década de 1850, principalmente os negros em regime de ganho. Também por
essa aceitacdo (tendo a economia como principal fator motivador) que Luis Carlos

Soares considerava angus e zungus institui¢des diferentes.
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Entretanto, para além desses dois argumentos que se apoiam mais em fatores
econdmicos, hd outros fatores que ddo mais valor a motivacdo simbdlica: enquanto os
argumentos econdmicos de Luis Carlos Soares consideram a economia por parte dos
senhores (de economia com o abrigo dos negros e pelo maior lucro com o maior
recolhimento da cota semanal ou mensal que os negros de ganho deveriam lhes pagar),
Carlos Eugénio Soares parte do principio de que angds e zungus se institucionalizaram
mais por pressdo da populacdo negra do que por pressdo de quaisquer outros atores
sociais (poder publico, senhores, autoridades policiais etc.), que na verdade teriam

cedido a uma forma autdbnoma de organizagdo dos cativos no meio urbano.

Na verdade, as mulheres minas tiveram relevancia muito grande na ocupacdo da
chamada Pequena Africa. Primeiro porque, segundo Soares (2001), quase 100% delas
atuaram como quitandeiras na cidade, o que refletia no ndmero absoluto dos praticantes
dessa ocupacdo. Segundo porque, ainda pelo mesmo autor, o proprio termo “mina” foi
introjetado pelas mulheres com a inten¢do de organizar uma articulacao territorializada
entre os negros do Rio de Janeiro, nos levando a entender a Pequena Africa como uma
identidade mina ‘que “tem que ser pensada no contexto dindmico, e ndo estético, das
identidades ‘africanas’ no Novo Mundo” (p. 65). Por ultimo, essas mulheres se
deslocavam mais pelas ruas da cidade por serem mais combativas e resistentes nos
momentos de disputa de ponto e de confronto com autoridades e com ladrdes, e esse
deslocamento contribuiu para a interiorizagdo do comércio. Quanto a espacialidade da
apreensdo das negras minas quitandeiras, o autor nota uma distin¢do: as libertas foram
presas nas franjas urbanas, enquanto as escravizadas foram apreendidas na drea central.
Isso pode revelar que a condi¢do de liberdade pode estar relacionada com o grau de

mobilidade pelo espaco urbano.

Havia conflito interno entre as negras mina devido a territorialidade de seus pontos. No
geral, havia uma grande quantidade de minas detidas pelas autoridades por
“perturbarem a ordem urbana”, isso gragas aos conflitos contra adversdrios e
autoridades policiais (47% das minas libertas apreendidas entre 1835 e 1900 foram
presas por esses motivos), ou por “vagabundagem”, o que pode estar relacionado a
venda de produtos nas horas mais tardes da noite. Souza (2009) relata conflitos de
interesses territoriais entre locatarios regulares de estabelecimentos comerciais, donos
de quiosques e vendedores ambulantes e como essas classes mobilizavam argumentos

frente as autoridades politicas da Camara de Vereadores do Rio de Janeiro a época.
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Além disso, os povos minas tinham grande diversidade linguistica, mas certa
homogeneidade no universo mistico-religioso, o que rendeu grande influéncia no
prestigio social dos minas em solo carioca de ordem espiritual. A maneira como elas
eram vistos por outros negros, principalmente por mulheres africanas e crioulas, gerava
impacto social. Principalmente as mulheres eram vistas como "depositarias de uma ja
longinqua tradi¢do religiosa" que reconectava os negros africanos as praticas sociais de
sua terra natal, principalmente através das crencas, da fé - reforca-se aqui o poder dos
zungis (SOARES, 2001; p.68). Esse papel espiritual das mulheres pode ser
parcialmente atribuido as mulheres iorubas e o “sangue das maes” citado no capitulo
anterior. Ja as religides dos povos sudaneses reverberavam nas articulagdes de relacdes
sociais de maneira muito mais efetiva do que as de dos povos bantu. Isso garantiu as
negras minas prestigio social. Mas era esse mesmo carater religioso que fazia com que
negros minas (mulheres e homens) fossem perseguidos, mesmo que em alguns casos os

seus senhores os protegessem (SAMPAIO, 2009).

Podemos observar como uma importante ruptura causada pelas verticalidades a
participacdo dos homens no ambito comercial e na vida espiritual / religiosa da
comunidade negra, o que fez com que se reduzisse a importincia da mulher do
comércio nessa esfera, ao menos pelo aspecto financeiro. Enquanto no continente
africano a presenga da mulher tinha um forte significado social (e espiritual, como no
caso das mulheres iorubés e o “sangue das maes”), onde a pratica do comércio era feita
quase que exclusivamente pelas mulheres, no Brasil os homens passaram a ter mais
relevancia na pratica do ganho de rua. Em Salvador, eles chegavam a ter um retorno
financeiro muito maior do que as mulheres; no Rio de Janeiro, at¢ mesmo na esfera
religiosa-espiritual eles passaram a atuar - Sampaio (2009) cita os casos do pai de santo
Pereira Sodré® em Salvador, preso em 1862, e de Juca Rosa, o Pai Quilombo, e Antdo
Teixeira, importantes lideres religiosos para os negros na cidade do Rio de Janeiro. O
primeiro foi preso em 1875 e logo depois o segundo foi deportado para o continente
africano. Nao se sabe, entretanto, e € questiondvel, se a entrada dos homens na vida
espiritual da populagdo negra se deu, a priori, pela perda imposta da importancia social

da figura da mulher negra, ou se isso também foi uma estratégia de articulacio das redes

4 Segundo a autora, Pereira Sodré foi um importante pai de santo baiano, de origem nagd, que viveu a
Revolta dos Malés e que tinha, na Bahia, liga¢des proximas com duas ganhadeiras.
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de africanos e crioulos; apreende-se apenas essa mudancga nas relagdes sociais de

género.

Haviam outros lugares de forte comércio e circulagdo de negros de ganho. A Rua da
Vala (nome anterior da Rua Uruguaiana, que veio apenas na segunda metade do século
XIX), era um local associado aos negros (libertos, livres e de ganho) por diversos
motivos. Um deles € que a santa da igreja que ali fica, Nossa Senhora do Rosério, era
muito bem quista pelos escravos. Ali, eram realizadas festas catdlicas, mas com
elementos festivos africanos, que contribuiram para que houvesse a sociabilidade negra.
A rua também abrigava a Gazeta, jornal do importante abolicionista José do Patrocinio.
Dai surge um significado especial e estabelece-se uma relagdo historica com a
comunidade negra. Uma das cenas que Brasil Gerson (2015) usa para contar a histdria

da Uruguaiana conta um lugar onde

os vendedores de hortalicas e legumes, tudo num alvorogo constante,
numa mistura de brancos e pretos de todos os feitios, num apregoar
sem fim das boas condigdes de seus produtos das hortas ou das ‘babas
de moga’ que as ‘sinhas’ mandavam vender pelas suas ‘negras de
ganho’ para o melhoramento das finangas caseiras ou dos negros
barbeiros e aplicadores de chifres, a chamar clientes para as suas

habilidades de artistas e curadores de volantes...

ou seja, onde a algazarra e 0s vozerios intensos € excessivos eram quase imperativos
fundamentais para o sucesso comercial e, talvez por isso, acabaram a se tornar um tipo
de marca identitaria tanto do trabalhador quanto do local (e do comércio informal de rua
em geral). A Igreja da Nossa Senhora do Rosario, importante local para socializagdo dos
negros de origem africana no periodo colonial e que servia também como importante
instituicdo para a alforria dos trabalhadores, também se localizava na Rua da Vala — e

estd 14 até os dias de hoje.

Da quarta década do século XVII até 1823, a Camara estabeleceu que os negros
escravizados deveriam usar de algumas casas construidas pelo Conselho para vender
suas frutas e hortalicas, o que limitava o raio de acdo dos vendedores. A drea ficou
conhecida como Praia do Peixe, que compreendia o que havia entre a Praca XV de
Novembro e a Rua da Alfandega. Foi na década de 1840 que, devido a “algazarra” dos

frequentadores, a Secretaria de Estado dos Negdcios do Império oficiou ao Senado da
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Camera que o mercado fosse removido para outro lugar (GORBERG; FRIDMAN,
2003).

Além disso, o fato de legalmente o negro escravizado ser tratado como mercadoria
negocidvel ao mesmo tempo que ndo tem os mesmos direitos que um individuo branco
interfere diretamente na maneira como esse mesmo negro serd tratado quando ele for
liberto ou comprar sua alforria — dai o apontamento de Barros (2010) levantado no
capitulo anterior: ndo € a condi¢dao de sua liberdade que define seu grau de dignidade
enquanto cidaddo, e sim a seu irreversivel estado de ser negro. Ainda que livre ou
alforriado, os estigmas de sua condi¢do anterior (a condicdo escrava) lhe perseguirdo
pois a ele estdo atrelados estigmas de imoralidade, desconfianca, desordeiro, tornando-o

uma presenca constantemente indesejada nos fragmentos do espaco urbano carioca.

No campo do significado social de negros escravizados, € interessante a andlise que
Cunha (1988) faz sobre as fotografias de Christiano Jr, registros feitos a segunda
metade do século XIX. A autora faz um apontamento fundamental para a compreensao

do valor que os negros (ndo apenas os de ganho) tinham na sociedade carioca imperial:

“Quem encomenda uma fotografia mostra-se, di-se a conhecer,
esparrama-se pelo papel, a si e a seus atributos e propriedades, como
gostaria de ser visto, como vé a si mesmo no espelho. E o sujeito do
retrato. Aqui, o escravo é visto, ndo se dé a ver. E visto sob formas
que o despersonalizam de duas maneiras, mostrando-se seja como
tipo, seja como uma funcdo (...). A vendedora de frutas, o carregador,
o barbeiro tampouco eram pessoas: a cena quotidiana, recriada no

estidio do fotégrafo, quer mostrar atividades, ndo designar individuos.

(%)

Se o retrato do senhor € uma forma de cartdo de visita, o retrato do
escravo € uma forma de cartdo postal: uma quer descrever a pessoa,
digna e singular; outro descrever o personagem, pitoresco e genérico”

(p. 23-24).

Existe ai uma evidente diferenciacdo de significado sociocultural das duas figuras
dentro da sociedade carioca imperial. A relacdo interpessoal observada ndo era de
patrdo e empregado, como numa relacdo trabalhista formal observada nos dias atuais, e

sim de dono e posse ou objeto possuido. Essa despersonaliza¢do do negro africano (e de
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todos os seus costumes culturais de matriz africana) reforca a desumanizacdo do
individuo e sua descartabilidade dentro de um dado sistema econdmico que girava em
torno de um sistema social escravocrata. O fato de legalmente o negro escravizado ser
tratado como mercadoria negocidvel e ndo ter os mesmos direitos que um individuo
branco interfere diretamente na maneira como esse mesmo nhegro serd tratado quando
ele for liberto ou comprar sua alforria. Ainda que livre ou alforriado, os estigmas de sua
condicdo anterior (a condicdo escrava) lhe perseguirdo pois a ele estdo atrelados
estigmas de imoralidade, desconfianca, desordeiro, tornando-o uma presenca

constantemente indesejada nos fragmentos do espaco urbano carioca.

3.2. Um boureau de informacoes: vadiagem, tias quituteiras e o espraiamento da
cultura do comércio de rua (1888 — década de 1930)

“[...] Um dia, o instrumento, o boi, o arado, pelo sopro do legislador
levantou-se: tomou as formas de homem; pos-se em pé, e disse ao
poder publico, armado desde a cabega aos pés: - Eu sou livre; fostes
vés que reconhecestes o meu dreito; eu sou livre; ndo me rendo,
prefiro a morte (sensa¢do).” — Ferreira Viana, ministro da Justica, 20
de julho de 1888 (In: CHALLHOUB, 1989, p )

Essa fala do ministro Ferreira Viana nos prova como a andlise estritamente
economicista do trabalho é uma andlise que contribui para o embranquecimento do
debate sobre o tema. A diminuicdo e estigmatizacdo da ambulantagem como uma
prética sociocultural e como atividade digna econdmica de sustento e sobrevivéncia,
algo que persiste até os dias de hoje, €, sim, um dos males provocados pelo racismo no
periodo pés-Aboli¢do. E importante que os préprios académicos reconhecam que sua
cultura de seletividade biografica e bibliografica que privilegia trajetérias nao-negras
também contribuiu para a compreensdo incompleta (racista) da histéria do trabalho e da
luta dos trabalhadores no pds-Aboli¢do. Nascimento (2016) critica como a sociologia
que acreditava na heranca degenerativa do escravizado influenciou no fazer
historiogrifico sobre trajetérias negras no proletariado brasileiro - sem considerar
qualquer poder do racismo como estruturante das relacdes sociais e de trabalho. E o que
se pode atribuir, por exemplo, a leitura de Kowarick sobre o trabalho cativo durante o
periodo colonial. Houve mesmo uma substituicdo do trabalho cativo pelo trabalho
livre? Trabalhadores negros realmente foram deixados de lado do trabalho industrial

p6s-Abolicdo? O quanto eles sdo levados em conta nas pesquisas académicas sobre o

tema nesse periodo em questao?
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Costa (2004) volta a Marshall e sua cadeia de direitos e obrigacdes que levam um
cidaddo a ter, de fato, sua cidadania garantida. S@o trés esferas de direitos: os direitos
civis, que dao ao cidaddo o direito a vida, a liberdade, a propriedade e a igualdade
perante a lei e que estdo baseados na ideia de liberdade individual; os direitos politicos,
que estdo associados ao poder de tomada de decisdes da polis através do voto ou do
acesso a cargos decisdrios do campo politico; e os direitos sociais, que dao ao cidaddo o
direito de ter acesso as estruturas bésicas de sobrevivéncia, significando "a participacao
de todos na riqueza produzida numa dada sociedade" (COSTA, 2004, p. 24), como
saude, educacdo, trabalho, moradia, aposentadoria etc. Ainda para Marshall, haveria
uma ordem na aquisi¢do de poderes: primeiro viriam os direitos civis, depois 0s

politicos e, enfim, os sociais.

O autor critica esse modelo pois hd neste um forte otimismo quanto ao aspecto
expansivo da cidadania, ou seja, garantir que um cidadao tenha a plenitude de uma
determinada categoria de direitos nio lhe garante que os outros lhe serdo dados. Costa
também discorda que exista uma ordem de aquisi¢do de direitos, podendo, inclusive,
haver uma inversdo total desse ordenamento proposto por Marshall. Isso dialoga
diretamente com o tripé da condi¢do escrava de Mbembe (2018) e com a diferenca entre
brancos e negros de Barros (2010): ndo existe atribuicdo de moral, dignidade ou
cidadania garantida a individuos negros numa sociedade que carrega para si os valores

escravocratas intrinsecos a burguesia social e politicamente dominante.

O caréter republicano da Abolicdo brasileira comentado no capitulo 1 gerou diversos
impactos, muitos deles comentados no referido capitulo. O racismo que impregnava
essa ideologia ndo marcava apenas 0s corpos negros, mas também as formas de
apropriacdo e uso do espago publico e de suas presencas na paisagem em diversas
dimensdes. Muito se discute sobre a questdo da moradia, que se manifestou
principalmente na perseguicdo aos corticos e favelas, que se tornou justificada pelo
discurso higienista. A transformag¢do do trabalho num agente moralizador também foi
central para isso. Se observamos no capitulo 2 e até entdo no capitulo 3 a ambulantagem
como uma pratica social que pode ser entendida como uma marca que expressa a
africanidade no Brasil e nas Américas (isto €, uma amefricanidade), o que se segue
neste momento da Historia brasileira € uma reformulacdo da tentativa de embranquecer
o pais: politicas imigrantistas, negligéncia as demandas da popula¢do negra e pobre,

valoriza¢do do estilo de vida da branquitude em detrimento daquele expresso pelas
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camadas populares e a atualizacdo das formas de contencdo destas. E o
embranquecimento ndo s6 da populagdo, mas também da 16gica de organizagdo social,
dos simbolos culturais e da qualidade atribuida as praticas sociais e ocupacgdes no

mercado de trabalho.

Seigel e Gomes (2002) comentam sobre ressignificacao do trabalho apds 1888: antes, o
trabalho era degradante e, por isso mesmo, proprio aos negros; depois da libertacdo do
escravizados, principalmente apds a chegada dos imigrantes europeus, o trabalho passou
a ser “dignificador”. Para eles, o trabalho, nesse novo periodo, estava associado a uma
pobreza honesta e que poderia ser exibida desenvergonhadamente. O
embranquecimento do proletariado brasileiro representa, também, o novo discurso que

flerta com o liberalismo e com a onda de “progresso econémico” do pais.

Nesse contexto, cabe lembrar a poesia “Trabalho”, de Olavo Bilac (1904, p. 107-108):

“Tal como a chuva caida
Fecunda a terra, no estio,
Para fecundar a vida

O trabalho se inventou.

Feliz quem pode, orgulhoso,
Dizer: “Nunca fui vadio:
E, se hoje sou venturoso,

Devo ao trabalho o que sou!”

E preciso, desde a infancia,
Ir preparando o futuro;
Para chegar a abundéancia,

E preciso trabalhar.

Nao nasce a planta perfeita,

Nao nasce o fruto maduro;
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E, para ter a colheita,

E preciso semear...”

O que o poeta membro-fundador da Liga de Defesa Nacional*® argumenta ja em 1904 é
que o trabalho moralizador é algo que se aprende desde a infancia, desde o principio da
sociabilizacdo do individuo. O trabalho € agente moralizador, que traz dignidade ao
individuo, o qual é o maior responsdvel pela constru¢do e garantia da propria
estabilidade no futuro. E o discurso meritocrata em seu mais romantizado estado. O
oposto do trabalho, neste caso, € a vadiagem, e o vadio é aquele sem uma ocupacgdo que,
no ponto de vista burgués, ndo contribua para o progresso do pais, quanto menos
andassem dentro do que a normatividade eurocéntrica das relagdes sociais, de trabalho e

financeiras.

Embranquecer o trabalho significa também qualificar hierarquicamente as ocupacdes
dispostas no mercado de trabalho: hd aquelas dignas e que agregam moral a quem as
ocupa e outras que contribuiriam apenas para o atraso e desordem sociais, segundo o
ponto de vista da burguesia. A ambulantagem entraria no segundo grupo. O grande
detalhe é que, como ja foi discutido, esse tipo de trabalho estava muito relacionado as
préticas culturais tradicionais dos povos do continente africano, e aqui era algo mais
associado aos corpos negros do que a outros. Extirpar a vida negra das dreas centrais da
cidade, portanto, ndo demandava apenas afastar a populacdo negra para as franjas

urbanas e suburbios, mas também eliminar as atividades culturalmente associadas a ela.

O que se observa, entretanto, € que esse embranquecimento ndo se mostrou bem
sucedido. Isso se deu muito em conta do apelo popular das expressdes de vida que nao
faziam parte do repertério da branquitude — afinal, eram expressdes populares e
majoritariamente negras. E aqui € de se trazer novamente para o centro da discussao a
importancia da comida e da musica para a sociabilidade negra, sem esquecer o
protagonismo das mulheres negras na articulacdo de resisténcia social e reproducdo

cultural das expressdes africanas e afro-brasileiras.

46 A Liga de Defesa Nacional (LDN), fundada no Rio de Janeiro em 1916, defendia a ideia do “cidaddo-
soldado”, pautada na obrigatoriedade do alistamento militar (algo alcancado em 1918) e no uso da
educacdo como ferramenta ideoldgica civilizatéria, e ndo como um direito social. Félix Pacheco,
deputado e jurista que também foi membro-fundador da LDN, disse certa vez que “O nosso homem do
interior, fisicamente depauperado e, além do mais, sem ensino de nenhuma espécie, refard a sua saide na
passagem pelo quartel, que lhe ha de ministrar também, com educacao corporal conveniente, as primeiras
letras, tdo necessarias a vida dos que ndo nasceram brutos ou irracionais” (In: ENGELS, 2021, p. 7).
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De Sabina das Laranjas a Tia Ciata: os quitutes do matriarcado negro (o que é que
a baiana tem?)

Quando em 1889 a quituteira Sabina das Laranjas foi impedida pelas autoridades de
vender suas frutas no seu ponto usual, estudantes da Faculdade de Medicina
organizaram um protesto manifestando insatisfacio com a proibicdo (SEIGEL,
GOMES; 2002). Entretanto, esse protesto ndo poderia parecer ter motivagao politica e,
por fim, chamou atencdo por seus tracos cOmicos e assim foi retratado pela imprensa. O
jornal O Paiz satirizou o ocorrido, em 23 de julho de 1889, em tom de critica, com

alguns versos que se fecham da seguinte maneira:

O golpe era necessdrio

assim completo e certeiro:

salvou-se a paz da cidade

removendo um tabuleiro.
O caso também virou musica pelas maos do escritor Artur Azevedo. “As Laranjas da
Sabina” figurou entre os primeiros fonogramas gravados no Brasil e j4 trazia, também

em tom irdnico, uma critica as desigualdades sociais no que tange tratamento das

autoridades e direito de trabalho e alimentacgdo:

“Sou a Sabina / Sou encontrada / Todos os dias/ La na car¢ada / Da
academia / De medicina

Um senhor subdelegado / Homem muito restingueiro / Me mandou
por dois sordado / Retird meu tabuleiro, ai!

Sem banana macaco se arranja / E bem passa mulata sem canja / Mas
estudante de medicina / Nunca pode / Passar sem laranja da Sabina!”
A manifestacido acabou por revelar a balanca de privilégios sociais do grupo envolvido,
visto que eles expressaram insatisfacdo contra uma medida arbitraria das autoridades e
ndo foram reprimidos - o tratamento pelas autoridades ndo seriam os mesmos caso 0s

manifestantes fossem de classes mais populares.
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Figura 11 - Laranjas da Sabina (Revista Illustrada, 27 de julho de 1889, p. 05.).
Fonte:https://riomemorias.com.br/memoria/as-laranjas-da-sabina/ (acesso em: 25/06/2020).

Sabina, a comerciante em questdo, era de origem africana e tinha certo prestigio social
no Rio de Janeiro. Era vista como espertalhona e por estar naquele ponto hd muitos
anos, havia conquistado o prestigio de uma fiel clientela, o que contribuia para a
dificuldade de tird-la de seu ponto. O que passou por despercebido, e ai € interessante
notar como uma figura negra estava colocada no imagindrio coletivo e cotidiano da
branquitude a época, € que a mulher que perdera a permissdo de uso do ponto era na
verdade outra pessoa que havia tomado o lugar de Sabina, morta hd alguns meses.
Sabina foi, portanto, ndo exatamente um simbolo, mas um instrumento usado por ambos
os lados para afirmagdo ou demonstracdo de voz politica — nunca ela por ela mesma, e

sim ela pelo e para os outros.

Sua figura tinha for¢a o suficiente para reverberar at€ mesmo apos sua morte. Foi seu
prestigio o elemento que ndo sé precedeu e motivou a manifestacdo, mas também
garantia o ponto de venda para Geralda, a vendedora que o assumiu apds sua morte.
Ainda ndo € claro, inclusive, se a manifestacdo se deu quando Sabina ainda era viva ou
se ja era Geralda que estava no ponto; fato é que, de uma forma ou de outra, o evento
marcou a consagracdo e consolidagdo da figura de Sabina na cultura urbana carioca

como “um simbolo social e topocultural” (SEIGEL; GOMES, 2002; p. 178).

Posteriormente, a figura de Sabina foi reapropriada pela branquitude. Segundo
historiadores, essa seria a primeira personagem do tipo “baiana” a ser retratada numa
peca teatral, o que refor¢a sua importancia histérica tanto como figura social quanto
como chave para a compreensdo de suas representacdes nas artes (ndo sé sua, mas
também de outras baianas na cultura de massa). O que ocorreu depois do alcance desse

status da figura de Sabina foi o embranquecimento de sua imagem. Isso ocorreu para
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torna-la mais “palatavel” para o publico: “sem a mediagdo da atriz branca, a
representacdo no palco desta figura de excessiva marginalidade (muito gorda, muito

negra) seria provavelmente ‘impensavel’” (p. 179).

Ela sempre foi representada de formas pejorativas — de forma muito sensual, ou entdo
de formas exageradamente engracadas e desajeitadas, de modo a torna-la mais palatdvel
ao publico. Duas atrizes (brancas) a interpretaram nos teatros: a grega Ana Menarezzi,
em 1889, e a espanhola Pepa Ruiz, em 1892. Nesta segunda, frisava-se a associa¢do da
figura da baiana aos géneros alimenticios. Sabina foi o comeco da exploracdo da figura
da mulher afro-brasileira enquanto simbolo de sexualidade a ser consumido pelas
massas através das pecas teatrais, o que ajudou a popularizar esses estigmas a outras

mulheres semelhantes a ela.

A personagem ganhava cada vez mais o gosto do publico. Isso era proposital: para
agradar a todos, os autores (irmdos Azevedo) ndo era apenas uma vitima da
arbitrariedade politica e da exclusdo social, mas também uma figura comica devido a
sua fala informal, distante das normas linguisticas. O fato de ter sido representada de
forma maliciosa contribuiu para que Sabina (e, consequentemente, as baianas) passasse
a ser vista de maneira sexualizada - é de se notar, obviamente, que a maior parte do
publico da peca era formada por homens. A constante associagdo da figura feminina
afro-brasileira aos géneros alimenticios (principalmente a baiana) e sua constante
erotizacdo foram potencializadas gracas a essa representacdo num ambiente de
massificacdo cultural, ainda mais pela mediagdo de atrizes tidas como ‘“mais
agraddveis” para a plateia - tudo isso muito contribuiu para reforcar a
hiperssexualizacdo da mulher negra brasileira na cultura nacional. Como nos dizem

Gomes e Seigel (2002, p. 182),

isto se torna um fendmeno tanto mais importante quando se nota que
este processo frequentemente se cruzava com o debate sobre o que
seriam os constituintes do cardter nacional. Neste processo, tanto
baianas como mulatas, versdes altamente sexualizadas da mulher afro-
brasileira, seriam retratadas um sem-nimero de vezes no ambiente da
cultura das massas (palcos teatrais, carnavais, cangdes, picadeiros etc.)
como simbolos nacionais.

Nesse sentido, € perfeitamente possivel que a importancia das mulheres negras para o

comércio tenha sido reduzida devido a caricaturacdo de suas imagens. Se no Caribe,
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como Apter (2013) aborda, surgiram as imagens da décil e servil mammy e da
hiperssexualizada Jezebel, no Brasil tivemos as amas de leite e a figura da mulata,
respectivamente. Ou seja, além de esvaziar as mulheres negras de humanidade e
dignidade, a elas foram atribuidos estigmas que as submetiam ao controle de seus
corpos e de sua forca de trabalho. Por mais que esses estigmas estivessem mais
relacionados as escravizadas em ambiente doméstico, alguns deles também recairam

sobre as quitandeiras.

Nao era incomum que quituteiros fossem hostilizados, fosse pela imprensa (cada vez
mais), pelas autoridades policiais ou até por civis, como nos mostra a reportagem a
seguir, de 22 de janeiro de 1900, a matéria veiculada no Jornal do Brasil, intitulada “Os

Larapios™:

“Q dr. Castro Peixoto, morador a rua Haddock Lobo, n. 56, queixou-
se ao delegado da 11? circunscricdo que fora roubado pela madrugada
em uma mala contendo roupas e joias.

Foi aberto inquérito.

- Ao inspetor Machado, de servico ontem na 6* delegacia urbana,
queixou-se as 4 horas da tarde, Miguel Netto, italiano, vendedor de
verduras, de que ao passar pelo lugar denominado Lagoinha, em Santa
Tereza, foi inesperadamente agredido por um individuo que se achava
oculto no mato no qual vibrou-lhe uma cacetada na cabeca,
produzindo um ferimento e tentando roubar-lhe o dinheiro que
levava.”

A 08 de dezembro de 1900, na sessdo de “agressdes e ferimentos” do mesmo jornal,

noticiava-se que

José Marcolino dos Santos foi ontem recolhido ao xadrez da §*
circunscri¢do urbana por ser acusado do furto da quantia de 17$
pertencente a José dos Santos, vendedor de doces.

O fato deu-se na estag@o de Estrada de Ferro Central do Brasil.

O mesmo jornal veiculou, em 03 de dezembro de 1901, a seguinte matéria:

“Acusado de ter virado na estagdo do Engenho de Dentro, no
domingo, pela manha, um tabuleiro de angu de um preto que ali fazia
seu comércio, foi preso hoje, as 8 horas da manha, José Ferreira
Cachoeira Junior, que se achava a porta de uma taverna a rua José dos
Reis, no Engenho de Dentro.
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E vai agora o Cachoeira, purgar no xadrez da delegacia da 1*
circunscri¢do suburbana, um ato heroico de virar um tabuleiro de tdo
apetitoso quitute” (grifo do autor).

Essas matérias nos levam a refletir sobre a vulnerabilidade dos vendedores de quitutes,
doces e outros tipos de alimentos nas ruas do Rio de Janeiro a época. Expostos a esses
tipos de violéncia, a0 mesmo tempo que as ruas sdo lugares primordiais para o exercicio
da ambulantagem, elas também representam perigos e riscos por eles (os ambulantes)
serem considerados cada vez mais uma ameaca a ordem urbana e a boa moral e bons

costumes a serem construidos pela sociedade pds-escravidao.

Nesse contexto, € curioso notar ainda um grande nimero de antincios de necessidade de
vendedores. Ao dia 19 de abril de 1900, o Jornal do Brasil trazia uma sequéncia de

peculiares “convocagdes” para vendedores, como vemos na imagem a seguir.

T RECISA-SE de um pequend para caikeiro,
E‘l:ndo direito na Indicadory; rua da Con:
celgdo . 11 3

SA-SH de um menino de 10 3 12 an-
; gssabﬁab:nthu como caiseiro de venda;
83 rua . Laura Je Araujo n. 33

gﬂws.\-ss de uma pequena de para

»ery igos Jeves; pa lravessa Pepe n. 16, Bo-
2ogo. .
Pnecnsa-ss d¢ om vendedor e doces:

goulevard Vinte ¢ Oilo de Selembro, ar-
mazem u. Y, Villa 1sabel. - =

YRECISA-SE de ama pessoa, para veoded
doces va balas; na.prala Flamengo
n. “l $ .

Duas coisas chamam atencdo. Em primeiro lugar, uma certa necessidade de criancas nos
trés primeiros andncios. E passivel de questionamento quais os interesses desses
empregadores em criangas para esses cargos. Dado que o acesso a educacdo letrada para
familias negras ainda era bastante limitado, obviamente esses cargos eram ocupados, em
maioria por elas ou por brancos europeus pobres. Em segundo lugar, vale ressaltar a
questdo de género. Mulheres foram sendo cada vez mais associadas ao trabalho
doméstico, enquanto homens iam tomando aos poucos a maior parte do volume da

ambulantagem.

Entretanto, ainda que homens fossem se tornando a maioria dessa atividade, mulheres
ainda tinham protagonismo e, com raras excecoes, relevantes forcas de articulagdo e

lideranca sociais. E o que Velloso (1990) nos traz no 6timo artigo “As tias baianas
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tomam conta do pedaco: espago e identidade cultural no Rio de Janeiro”. Ao nos
apresentar uma outra noc¢ao filoséfica da casa, do espaco e das relagdes interpessoais a
partir de filosofias e cosmovisdes africanas — inclusive sobre o que Sampaio (2009)
chama de senso de “familia estendida de santo” (p. 79) — , a autora destaca o papel
central das tias baianas no fazer urbano e na resisténcia da populagdo negra, o que teve
impactos de grande relevancia na cultura carioca num geral, indo das formas de

sociabilidade a fundacao de escolas de samba.

Das caracteristicas mais interessantes e fortes carregadas desde o continente africano e
devidamente amefricanizado no Brasil estdo a centralidade da comida e da musica na
sociabilidade negra. A comida estava presente nao s6 no trabalho ambulante, mas
também na vida espiritual da populacdo negra e era elemento central das reunides de

pessoas negras:

“Desde o inicio do século, as tias baianas com os seus famosos
tabuleiros estavam presentes nos mais diversos pontos da cidade. Nas
esquinas, pragas, largos, becos, estacdo de trem, porta das gafieiras,
elas eram presenca obrigatdria, ja fazendo parte do cotidiano carioca.
Nas festas tradicionais das igrejas, como as da Penha e Gldria,
também compareciam com as suas barracas de comida tipica”
(VELLOSO, 1990, p. 217).

Fato € que essa forma de se colocar no mundo e lutar pela sobrevivéncia estava
intimamente ligada as mudancas da prépria forma de pensar, processar, viver e repassar
uma visdo de cidade. A maior circulagdo pela cidade, um maior despojo no trato social
como pré-requisito para a propria atividade profissional, maior iniciativa e a logica de
ocupacdo dos intersticios espaciais ja faziam parte antes das quitandeiras e negros de
ganho e seguiram sendo reproduzidos pelos vendedores ambulantes no pdés-Aboli¢do
em cada vez mais lugares da cidade, acompanhando seu intenso processo de

urbanizag¢do (desacompanhado da intensidade de industrializacdo esperada).

Nio havia como, portanto, apagar impressdes de africanidade da Pequena Africa na
sonhada Europa Possivel de Pereira Passos. A luta das classes dominantes, portanto,
seria para confinar essas expressdes 0 mdximo possivel, limitando-as a territérios bem
especificos — aqueles que ndo gerassem interesse a elas —, o que reforcava a
marginalizacdo subjetiva das ocupacdes do espaco realizada por ambulantes. Velloso
lembra que uma das caracteristicas mais fortes da ideologia da modernidade a época era

a de que as ruas deveriam ser voltadas para a circulacdo de pessoas e de mercadorias,
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isto €, nunca para ocupacdes ou intervencdes nem mesmo temporariamente estaticas. O
que era exatamente o contrdrio do que ocorria com as tias baianas e seus tabuleiros: elas
nunca estavam de passagem, afinal, “seu destino era precisamente estar ali, deitar raizes,

ganhar terreno, conhecer e fazer-se conhecida no pedago” (1990, p. 217).
Elas também geravam pequenas aglomeracdes espontaneas:

“era em tomo das barracas e tabuleiros que trocavam confidéncias,
receitas, conselhos, marcando encontros e programando atividades.
Também era nesse local onde estabeleciam seus contatos com pessoas
de outros grupos sociais, ampliando as possibilidades de trabalho” (p.
217).
A autora nos conta sobre a tia Tereza, uma quituteira que tinha seu ponto estabelecido
no Largo de Sao Francisco, local de encontro de politicos e jornalistas da época. Seu
ponto era um ‘“verdadeiro restaurante”, segundo relatos do célebre jornalista e
frequentador Vagalume, que também diz que foi gracas a seus outros influentes
frequentadores que a policia ndo a impediu de seguir seu trabalho. Segundo ele, "quer
no tabuleiro, quer na residéncia da tia Tereza, € que os sambistas sabiam das novidades.
Qualquer brincadeira que houvesse, tinha que ir ali - ao bureau de informacdes" (p.
218). Isso significa que os tabuleiros das tias baianas faziam parte das vezes dos zungiis:

sociabilidade e troca de informag¢des no entorno da comida, com a diferenca de que

agora outros figurdes da sociedade também faziam parte do movimento.

Talvez a mais famosa das tias — mas longe de ser a tnica — seja a sambista Hildria
Batista de Almeida, mais conhecida como Tia Ciata, soteropolitana nascida em 1854
veio morar no Rio de Janeiro em 1876 fugindo da chamada Didspora Baiana*’, que fez
com que diversas maes-de-santo de Salvador migrassem para o Rio de Janeiro para

fugir da perseguicdo religiosa na cidade baiana.

Ao chegar aqui, teve um breve relacionamento com Norberto da Rocha Guimaraes, com
quem teve uma filha, Isabel. Para sustentar sua filha, Tia Ciata, ja bastante habilidosa na
cozinha, tornou-se quituteira (tal como a maioria das baianas que vieram a cidade) e
vendia seus alimentos sempre vestida com roupas e acessorios de baianas, munida de

seu tabuleiro repleto de delicias que agradavam a todos que passavam pela Rua Sete de

47 Movimento diaspérico provocado pela hostilidade imposta aos negros africanos em Salvador apds a
Revolta dos Malés e intensificada pela perseguicdo religiosa as maes de santo baianas. Também
contribuiram para a migracdo a grande crise agricola no Nordeste e as grandes secas de 1897 e 1879
(SAMPAIO, 2009).
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Setembro, seu ponto certo. Em sua casa, na Praca XI, musicos se reuniam com
frequéncia. L4 foi feita a primeira gravacdo de um samba na histéria da musica

brasileira: o classico “Pelo Telefone”, de Donga e Manuel de Almeida.

As reunides eram sempre regadas a muita musica e comida feitas pelas tias baianas.
Tanto a comida desses encontros quanto seus quitutes eram carregados de significado
para Tia Ciata: era nelas que ela materializava suas conviccdes religiosas, sua fé no
candomblé, cujas préticas eram proibidas por Lei e perseguidas. Os versos em cordel de
Jarrid Arraes revelam a importincia dessa personagem para a resisténcia da cultura

negra no Rio de Janeiro:

Na rua Sete de Setembro
Foi ralar de quituteira
Sempre muito bem-vestida
De baiana por inteira

Tia Ciata foi peitar

E romper com outras barreiras.

Apesar da repressdo
Que o candomblé sofria
No seu rico tabuleiro
Ela fez como queria

E honrou seus orixds

Nos quitutes que vendia.

Sempre com saia rodada
Na cabega o seu turbante
Ela usava seus colares
Suas contas importantes
Como filha de Oxum

Fez-se muito exuberante. (ARRAES, 2017)
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A musicalidade seguia sendo central nas reunides de integrantes das classes populares, e
era sempre entoada por pessoas negras. Isto é, elas sempre carregavam caracteristicas
sonoras e performaticas que reverenciavam ou invocavam, de alguma forma, as culturas
africanas. Na edi¢do do dia 27 de outubro de 1901, o Jornal do Brasil publicou uma
modinha lundu*® chamada “Do Brasil a Mulatinha”, e a modinha “Paixdo Escura”, de
Catulo Cearense, apresentadas na imagem a seguir. Em ambas as can¢des se nota com
facilidade como a figura da mulata brasileira estava associada a sua relacdo com a

comida, afetividade unilateral e sexualidade, nos remetendo ao exposto por Apter

(2013):
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48 Danca e canto de origem africana introduzida no Brasil por escravizados de Angola.
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Tia Ciata € considerada a matriarca do samba e € uma personagem fundamental para o
estabelecimento da Praca XI e do bairro da Saide como bairros de grande importancia
dentro da chamada Pequena Africa. E aqui faco o questionamento: considerando que a
casa de Tia Ciata se tornou um importante ponto de sociabilidade entre negros,
principalmente depois da Abolicdo da Escravidao, e também para a pratica de rituais de

religides de matriz africana, seria a casa de Tia Ciata um tipo de zungu?

(...) Pois essa familia unida
Fez inteira afirmacdo

E foi na Pequena Africa
Duma grande emblemacdo
Dando forca na presenga

E fazendo exaltagdo.

Chamada Pequena Africa
Era essa regido

Que no Rio de Janeiro
Tinha uma concentracdo
De pessoas negras livres

Fortes contra a escraviddo. (ARRAES, 2017)

Um dos capitulos mais interessantes (e relevantes para este trabalho) da historia de Tia
Ciata envolve o entdo presidente do Brasil, Wenceslau Bras. Durante seu mandato
(1914 — 1918), o politico teve um ferimento em sua perna que médico algum conseguia
curar. Seu motorista o aconselhou que procurasse uma curandeira que resolveria seu
problema, e sem muita resisténcia o conselho foi seguido. Tia Ciata o atendeu e o
presidente, em troca, lhe concedeu favores. E assim ficou estabelecido: que o marido
dela, Jodo Batista, fosse transferido para a chefia de gabinete do chefe da Policia, o que
garantiu que as regulares festas em sua casa ndo fossem mais repreendidas pelas
autoridades policiais (tendo sempre, inclusive, dois soldados fazendo a seguranca dos

eventos).

171



Tia Ciata pode ter sido a de maior expressividade devido a sua importancia politica e
social, mas isso definitivamente ndo significa que foi a Unica a ter realizado grandes
feitos. Outras tantas foram fundamentais para pensar no espraiamento da cultura e das
formas de viver de familias negras na cidade, e isso em profundidades importantissimas
para pensarmos o quanto ainda reproduzimos ancestralidade atualmente, mesmo que de

forma inconsciente.

Da Praca XI para os subirbios: a profusio das formas de vida amefricanas e a
inflexido espacial da centralidade da comida, da sociabilidade e do comércio de rua

O trabalho de Silveira (2012) é um 6timo registro de como se deu a ocupacdo de alguns
territorios fora da drea central da cidade do Rio de Janeiro nas primeiras décadas do
século XX e de como esse processou levou ou ajudou a consolidar certos simbolos e
manifestagdes amefricanos neles — e de como isso estd intimamente ligado ao processo
de urbanizagdo carioca. O que o autor fez foi tentar localizar os principais terreiros da

nacio Ketu*® na cidade do Rio de Janeiro entre 1905 e 1950. Segundo ele,

em torno da drea portudria foi possivel localizar as atividades de
algumas liderangas sécio religiosas que no inicio do século XX, junto
com seus filhos de santo, vivam e trabalhavam na cidade do Rio de
Janeiro. Jodo Alaba P, Tia Ciata, Mae Aninha, Cipriano de Abedg,
Guaiaku Rozena, Pai Assumano Mina Brasil, entre outros,
construiram em suas casas e terreiros diversas praticas sociais e
religiosas, criando redes de sociabilidades que iam desde as questdes
espirituais, passando por formas alternativas de lazer até
possibilidades informais de trabalho e sobrevivéncia material para os
filhos de santo e agregados (p. 64; grifo meu).

Além das relacdes extrafamiliares expressas nas formas como se referir as liderancas
religiosas e sociais, o que reflete a coletividade da constru¢do vida social que faz parte
da cultura de existéncia e resisténcia negra, destaca-se também como o0s terreiros
funcionam também no lazer e no campo de trabalho e sobrevivéncia de seus

frequentadores. Eram também pontos de encontro entre liderancas religiosas,

principalmente aquelas que vinham da Bahia, como Tio Joaquim, Tia Pequena.

49 A mais popular “nagdo” do candomblé, isto é, mais popular conjunto de praticas ritualisticas do
candomblé que ja eram reproduzidas principalmente pelos iorubds que vieram da Bahia (depois de serem
raptados em Africa, na regido que hoje conhecemos como Benim) para o Rio de Janeiro na segunda
metade do século XIX (SILVEIRA, 2012).

0 Jodo Alaba foi uma das mais importantes liderangas religiosas do periodo. Ele foi o responsavel pela
iniciacdo de diversas mulheres de santo que, depois de prontas, abriram suas casas, como Amélia do
Aragdo (mae do sambista Donga), Perciliana (mae do mdusico Jodo da Baiana) e da prépria Tia Ciata
(SILVEIRA, 2012).
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O Morro da Mangueira, por exemplo, ja era ocupado desde o inicio da década de 1850 e
viu gradativamente seu nimero de moradores aumentar. Um evento que aumentou a
taxa de ocupacdo da Mangueira foi o incéndio do Morro de Santo Antdnio, no Centro
da Cidade, em 1908. Muitos de seus moradores migraram para ld. Os casebres no morro
da Mangueira ja na década de 1910 ja serviam como templos para os adeptos das
religides afro. Entre os principais, estavam as casas de Tia Tomadsia e de Tia Fé. Esta
dltima, cujo nome era Benedita de Oliveira, nasceu provavelmente em agosto de 1850
ainda no continente africano. Chegou no Brasil ainda por Salvador, vindo para o bairro
carioca da Saude no fim do século XIX. Apés viuvar, morou com o fundador de varios
ranchos carnavalescos chamado Hil4rio Jovino, onde moraram numa casa muito grande
"onde ela abrigava aqueles que necessitavam de alimento e repouso, processo parecido
com os que ocorriam nas casas de Ciata e Carmem". Tia F¢ estaria sempre trajada com

sua vestimenta de baiana. Além disso, muitas festas eram realizadas em sua residéncia.

O autor nos conta que foram essas tias (Fé e Tomdsia) que fundaram alguns ranchos,
cordoes e blocos carnavalescos do Morro — o mais antigo é o Pérolas do Egito, fundado
por Tia Fé. Outros foram fundados pelos antigos moradores do Santo Antonio, 0 que
permitia um intercambio entre comunidades, visto que moradores de outras também iam
para as festas realizadas na Mangueira. Ele também nos diz que os terreiros,
agremiagOes e ranchos carnavalescos da Mangueira serviam ndo s6 para a recreacdo e
fazer religioso, "mas também eram lugares para 'matar a fome' quando ndo se tinha o
que comer, assim como era neles que se forjavam as contrapartidas para disputarem o
direito de praticarem os seus lazeres e fé na cidade" (p. 97). Eram lugares
importantissimos para a sociabilidade negra: eles propiciavam a possibilidade da
reproducdo dos afazeres religiosos e de lazer. Nao se separava o sagrado do profano,
pois tdo separacdo ndo fazia sentido pois tudo fazia parte do mesmo processo. Além
disso, quem frequentava os ranchos dividiam da mesma experiéncia urbana: de
perseguicdo e estigmatizacdo das pequenas profissdes que desempenhavam, e terem nos

terreiros e ranchos lugares seguros.

De modo similar ao observado nas casas das tias Ciata, Amélia, Perciliana e Carmem,
as comunidades e terreiros que surgiam nos morros eram lugares de cooperacdo e de
confeccdo de quitutes, doces, comidas e vestimentas feitas, usados e comercializados

pelo matriarcado local. Chama a atenc@o o comentario de que havia um grande nimero
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de pequenos armazéns e vendas, muito associados a forma de trabalho e de sustento dos

préprios moradores:

“No conjunto de morros que compde Mangueira, o nimero de tendas,
biroscas, pequenos armazéns e vendinhas € muito grande e esta ligado
a uma forma de seus moradores ganharem a vida, trabalharem e
tirarem o sustento dentro da prépria comunidade. Marilia Trindade e
Arthur Oliveira, em fins da década de 1970, relacionaram cerca de
quarenta tendinhas no Morro, entre elas a tendinha de Nair Grande,
que também foi mae de santo e batuqueira por voltas das décadas de
1910 e 1920, quando somente homens tocavam. Clovis Scarpino, um
morador antigo e dono de um comércio desse tipo, descreve as
tendinhas como "uma porta aberta com dois litros de cachaca, balas e
cocadas para criangas. E lingiiica e dlcool” (In: SILVEIRA, 2012, p.
98).
Algo semelhante podia ser observado nos terreiros que se fincaram em outras
centralidades suburbanas, como no bairro de Madureira. Aqui, a maior parte da
populacdo negra é advinda de culturas bantu, mais adeptas a umbanda, vindos
principalmente do Vale da Paraiba; uma considerdvel parte de portugueses pobres
também migraram para o bairro, vindos do Centro da cidade. A expressao da vida e da
sociabilidade era majoritariamente rural — como o jongo, o caxambu e o culto aos

orixds. Eram corriqueiras festas religiosas com muita musica e danga, botando em

contato todas as influéncias, prevalecendo as de origem afro-brasileiras.

A época, Madureira se tornava uma centralidade comercial cada vez mais relevante. Por
1ss0, empresdarios ja tinham vontade de investir no bairro com bares e lojas diversas, o
que se alinhava e encontrava eco com a imprensa alternativa suburbana e seus anincios
e reclames do comércio, além de campanhas pelo "melhoramento" do bairro, sobretudo
com o intuito de afastar as expressdes mais tradicionais ligadas a vida social banto e que
se tornava uma caracteristica cada vez mais firme da vida suburbana. O autor lembra
que além mesmo das praticas religiosas, das festas e da intensa vida carnavalesca, as
rezadeiras também tinham um papel central na vida social do bairro, atuando tanto para
a cura espiritual quanto para a cura do corpo fisico: muitas das festas realizadas,
principalmente na casa de Dona Maria Rezadeira e Seu Alfredo, eram festas oferecidas
ao santo regadas a feijoadas e outros comes e bebes. Dentre essas festividades, estava a
Festa dos Cachorros, uma tradicio de origem maranhense iniciada no Morro da

Serrinha. em Madureira, onde os donos de cachorros levavam seus animais para o
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evento e confraternizavam entre si enquanto os bichanos se alimentavam do banquete
oferecido. Era um momento de encontro, confraterniza¢do e de renovagdo das energias

promovido dentro da cosmovisdo negra.

A reveréncia as matriarcas e liderancas nao se findam as visitas aos terreiros. A ala das
baianas, tdo caracteristicas das escolas de samba do carnaval carioca, sdo referéncias
diretas a elas: foi introduzida ainda na década de 1930, mas apenas no bi€nio 1960/62
ganhou o visual o qual lembramos tdo facilmente — remetendo as quituteiras cariocas do
final do século XIX e inicio do século XX, com suas correntes de ouro, pano da costa,

bata rendada, pulseira de ouro, saia engomada e sanddlia enfeitada (tem, tem! )Pl

Soma-se a tudo isso a ascens@o dos blocos carnavalescos e das proprias escolas de
samba, ndo coincidentemente localizadas em muitos dos lugares que viram uma forte
ocupacdo negra no pds-Abolicdo. Fosse na Mangueira, em Madureira e Oswaldo Cruz
ou em outros bairros suburbanos, o que essas comunidades e territrios realizaram em
torno das reunides que contemplavam concomitantemente o sagrado e o profano foi
uma verdadeira amostra da resisténcia popular e tradicional negra frente as investidas
epistemicidas da branquitude — afinal, até mesmo as celebracdes do carnaval estavam
sendo alvo do embranquecimento sistemdtico do capitalismo racial que subvertia e
alterava a estética carnavalesca negra e suburbana. Essa investida, entretanto, foi apenas
parcialmente bem-sucedida. Isto €, se deu apenas no ambito do espaco publico e ainda
assim em territorios especificos. Comida, musica e cooperativismo deixaram de tomar
majoritariamente as ruas e foram se deslocando quase definitivamente para o espaco dos
terreiros, dos quintais e das escolas de samba. Isso diz muito sobre as formas e a estética
da sociabilidade de familias suburbanas, inclusive. O filme “Fartura”, da diretora
Yasmin Thaina, ilustra isso muito bem ao nos mostrar como as festas familiares
suburbanas sdo sempre regadas a comida, e como ela € sempre um assunto importante
dos registros fotograficos. A presenca das mulheres nas cozinhas revela e reforca a
relacdo intima de gé€nero e comida, ndo como um sinal de opressdo patriarcal, e sim
como simbolo de pertencimento, dominio, lideranca e circulacdo de afeto — a mulher
negra ndo estd fadada ao trabalho culinario gastrondmico, e sim se dé a este trabalho de

forma voluntaria e com funcao social que nada estd relacionada a hierarquia.

51 Descri¢do das baianas segundo o compositor Dorival Caymmi na cangdo “O que é que a baiana tem?”,
mundialmente conhecida na voz da cantora portuguesa Carmem Miranda.
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Com o passar dos anos, com a gradativa imposi¢cdo dos modos de produgdo e
reproducdo social capitalistas (que, como ja abordado, perseguia e marginaliza pequenas
profissdes e praticas e estratégias de sobrevivéncia mais comuns das camadas
populares) e com esses espacos antirracistas se consolidando na vida social de alguns
territérios, foi natural que acontecesse essa inflexdo do lugar da sociabilidade negra.
Anteriormente, as festas ocorriam, nos fundos das casas das tias baianas, sempre
regadas a musica e a comida. Somam-se aos fatores relatados no pardgrafo anterior as
recorrentes hostilidades praticadas com os vendedores ambulantes e quituteiras, como
no caso de Sabina das Laranjas, Miguel Netto, José dos Santos e o vendedor que sofreu
o “ato heroico” de Cachoeira, a ambulantagem nas ruas se via ameacada, ainda mais
quando em relacdo as tias baianas. Ambulantes foram ocupando outros bairros da
cidade e as festas domésticas de fundo de quintal passaram a serem menos perseguidas
pelos policiais. Com esse quadro, entendo que as festas se tornaram lugares mais
seguro, menos suscetivel as hostilidades de autoridades e civis, deslocando a
centralidade da comida e da musica como elementos coletivos do espaco da rua para o
ambiente doméstico. Essa inflexdo representou o comeco de uma mudanga importante:
os produtos comercializados nas ruas, salvo algumas excecdes, eram menos ligados a

alimentac¢do e mais ligados ao dia-a-dia urbano.

3.3. “Tudo isso tu encontra numa rua logo ali”’: os camelds cariocas (década de
1930 — 2016)

N 2

Aqui chegamos, finalmente, 2 dltima parte da Trilogia dos Ambulantes. E neste
momento que comecamos a observar nas ruas os camelds como os conhecemos
atualmente. Obviamente, houve muito o que tenha contribuido para o surgimento dessa
figura especifica, como visto anteriormente. Nao foi uma transi¢do simples. Foram
muitas as tensdes e atores envolvidos. Das baianas quituteiras e seus tabuleiros nas ruas
até a ascensdo das escolas de samba, varidveis importantissimas quando se pensa em
sociabilidade popular, o processo de consolidacdo dos camelds esteve cada vez mais
atrelado a questdes de sobrevivéncia econdmica numa sociedade que ser projetava
internacionalmente como moderna, industrializada e capitalista, tal como promotora da
(falsa) harmonia racial. O recrudescimento desta e a crise urbana brasileira, alinhavados
com discursos e politicas publicas (neo)liberais ao longo da segunda metade do século
XX, ajudou a cristalizar a camelotagem como uma solugdo possivel para individuos das

camadas populares (fosse para negros sudestinos afrodescendentes ou para populares
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nordestinos que migraram para o Sudeste), ainda que a repressdo a essa atividade tenha

se tornado ainda mais violenta.

Sobre o esvaziamento politico da categoria camel6 pela imprensa carioca

A palavra “cameld” provém do arabe “khamlat”, nome que se dava aos tecidos rusticos
comercializados em feiras livres e apregoados aos berros pelos vendedores. Antes de
chegar ao Brasil, o termo foi alterado na Franca, em fins do século XIX, e de uma forma

bastante peculiar.

Houve, na Franga, um movimento de extrema-direita, mondrquico, conservador,
fascista, ultranacionalista e anticomunista chamado Action Francaise (AF). Ele foi
fundado em 1898 pelos jornalistas Henri Vaugeois e Maurice Pujo. Era um movimento
inicialmente de enfrentamentos no campo da intelectualidade: a inteng¢do condenar a
agenda republicana vigente, acusando-a de erodir a boa moral e os bens materiais do
pais, alegando que as escolas estariam distorcendo o passando mondrquico francés,
produzindo, assim, uma ‘“Renascenca francesa” a partir de um “golpe de estado
intelectual e moral”. O Caso Dreyffus®® foi um evento pivotante para os conflitos
politicos a época, provocando profundas rachaduras na Terceira Republica Francesa e

revelando tendéncias antissemitas bastante fortes dentro de seus grupos politicos.

Ao final da década de 1910, o AF percebeu que ndo teria sucesso se ndo houvesse uma
investida que popularizasse seus ideais, através de uma efetiva proposta de comunicagdo
com os cidaddos franceses. Formou-se, assim, em novembro de 1906, o grupo
paramilitar chamado Camelots du Roi (“Camelods do Rei”, em traducgdo livre), que servia
para a propaganda da ideologia do AF e em muito contribuiu para a polarizacdo politica
no pais. Além de vender jornais do AF pelas ruas, eles deveriam estar envolvidos com
as atividades pedagdgicas (artisticos e intelectuais) no Institut d’Action Francaise,
preparando os camelots para exercitarem sua retdrica a partir de contetiidos ideoldgicos
do nacionalismo integralista. Entretanto, enquanto o AF prezava por confrontos
intelectuais, com o tempo os Camelots du Roi adotaram uma outra abordagem. Os
camelots acreditavam, como declarou Réal del Sartre (um dos principais lideres do
grupo), que “o tempo para protestos platonicos [e pacificos] havia acabado. Nos agora

acreditamos que ha atos considerados violentos que sdo considerados legitimos”

52 para mais informacdes, ver Silva (2013).
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(ROSENBLATT, 2005, p. 24). Nisso, seria instaurado um “golpe de for¢a” ao invés de
um “golpe de estado”. Violentas brigas publicas e atentados a politicos e artistas
republicanos e democraticos (os chamados “antidreyfusards”, em oposi¢do aos
“dreyfusards”) eram recorrentes nas ruas de Paris e chamavam a atencdo da imprensa

internacional.

Figura 14 - ataque dos Camelots du Roi (1908). Fonte: https://universidademarxista.pco.org.br/verbete/camelos-do-
rei-camelots-du-roi/

Foi o caso da imprensa brasileira. A primeira men¢ao ao termo “camelot” na grande
imprensa carioca foi em 27 de janeiro de 1891, no Jornal do Commercio, se referindo a
um vendedor de rua que havia sofrido intervencdes de autoridades quando vendia
brinquedos numa barraquinha de boulevard, como nos mostra imagem X a seguir.

barras

Figura 15 - Primeiro mengdo ao termo "camelot" na grande imprensa carioca. Jornal do Commercio, 27 de janeiro de
1891.
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A segunda foi em 20 de janeiro de 1898, se referindo a “Bichebois, o camelot candidato
a deputado francés”, ja indicando a veia politica dos vendedores de rua (embora este
seja noticiado como um popular e socialista defensor da democracia). Num geral, os
camelots franceses eram vistos como agitadores politicos e agentes da desordem urbana
— ameagas populares, enfim. As tensdes na Franca se intensificaram a ponto do
governador militar de Paris ordenar busca nas sedes dos Camelot du Roi e nos
escritérios do AF>*; um inquérito fora aberto prevendo crimes de conspira¢do contra o

Estado.

No Jornal do Brasil, a primeira mengdo a “camelot” enquanto uma referéncia a um
comerciante foi em 12 de outubro de 1905, numa crénica do escritor Jodao Phoca
(pseuddnimo do cronista Victor Souza), onde ele fala sobre como e onde ele imaginou
passar seus ultimos dias e cita brevemente um camelot que vendia coisas no boulevard
de Paris — e decide morrer, enfim, em Bangu. Mas ainda mais interessante € a segunda
mengao, do dia 31 de agosto de 1908, no contexto da Exposicdo Nacional de 1908, que
comemorava o centendrio da chegada da Corte Portuguesa na cidade do Rio de Janeiro e
da abertura dos portos as nagdes amigas (e em contexto também da Reforma Pereira

299

Passos). O jornal crava que “entre nés ndo existe ‘camelot’”. O Jornal torce para que
diversos tipos de pessoas dadas ao “pequeno comércio” possa estar presente na festa,
reforcando o “carater popular” da atividade. E apenas dois anos depois, em 17 de abril
de 1910, que o Jornal do Brasil admite pela primeira vez o camelot no Brasil, em uma
ilustragdo veiculada mostrando alguns “tipos” que poderiam ser observados nas ruas — o

camelot (no eterno apregoar), o charuteiro ambulante, o turco das meias...

53 Jornal do Brasil, 30 de outubro de 1917, p. ??
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Figura 16 - A rua - typos de hoje. Jornal do Brasil, 17 de abril de 1910. Fonte: hemeroteca digital da Biblioteca
Nacional.

E interessante observar o que se manteve da significacio do nome desde sua origem
drabe: o carater comercial. Enquanto khamlat se referia ao tecido vendido por
vendedores arabes, o camelot francés era um vendedor e estava muito relacionado a
vida politica do pais. Quando chegou ao Brasil, entretanto, seu significado foi esvaziado
de qualquer dimensao politica. O entdo camelot (que s6 perderia essa grafia e se tornaria
“cameld” na década de 1940) ¢ visto apenas como uma figura que serve para a
aglomeracdo no espaco publico, imoral, preguicoso e que deveria ser reprimido pelas

autoridades — af sim tanto quanto aqueles na Franca.

Mais ainda: esse tipo de ambulante era visto ndo s6 como desordeiro, como também
como pitoresco. Da mesma forma que a baiana Sabina foi representada pejorativamente
nos palcos do teatro carioca, os camelos também o foram. Em 13 de janeiro 1917 foi
noticiada (e celebrada) pelo Jornal do Brasil a prisao de Novidades, um famoso camel6

que percorria as ruas do Rio vendendo uma variedade de produtos de forma bastante
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original e peculiar - quando foi preso, ele estava vestido de Sdo Gongalo, posto que
vendia bebidas e doces da Usina Sao Gongalo (imagem abaixo). Meses depois, ao final
de agosto, a peca “Corrida de Ganso” encenava algumas de suas passagens e de outro
famoso cameld conhecido como Branquinho. Os elogios feitos a peca pelo jornal na
edi¢do de 31 de agosto, dia seguinte da estreia do espetdculo, sublinhavam a atuacio dos
atores Jodo de Deus e Alfredo Silva, que representaram, respectivamente, Branquinho e
Novidade. O primeiro teria arrancado diversas gargalhadas da plateia; lamentou-se, no
entanto, que Alfredo ndo tenha conseguido conquistar a plateia com sua costumeira
comicidade. Apreende-se disso que as representacdes dos ambulantes nos palcos de

teatro seguiram favorecendo uma leitura pitoresca e caricaturada destes personagens

urbanos.
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Figura 17 - A prisdo do camelot Novidades. Jornal do Brasil, 13 de janeiro de 1917.
Monnet (2006) comenta sobre a forma como alguns idiomas se referem a atividade. Na
maioria das linguas, incluindo o portugués, prevalece uma esséncia economicista no uso
do termo “comércio informal” ou “setor informal”, principalmente pelas classes

hegemonicas (discursos midiaticos, politicos e cientificos). No espanhol e no frances,

181



persiste um sentido de movimento - “vendedores ambulantes” ou “marchands
ambulants”. Ja o inglés, no entanto, traz o ambiente da atividade como um elemento de

destaque: “street vendors” (vendedores de rua).

Interessante notar que nem todos os ambulantes eram vistos da mesma forma pela elite
da imprensa. Havia algo que os diferenciava e isso tem a ver com o comportamento
publico, como pode ser observado no texto abaixo (acompanhado de imagem)

publicado no Jornal do Brasil do dia 24 de abril de 1901, intitulado “Passaros da Rua™:

i A TS 3 E do nimero dos pdssaros da rua que existe desde os
PASSA ROS DA RUA | tempos coloniais, tipico, carregando a caixa presa a
gl = - correta, a tiracolo. Tudo o que vende é bom e barato.
T Percorre bairros, subuirbios, em um passo moroso, levando
as costas a carga de um camelo. Parte de Sdo Cristévao as
6h da manha e vai até a Gavea, de onde volta a tarde,
parando a porta de todos os corticos, de todas as
estalagens, descansado em todas as tavernas.

Dos vendedores ambulantes € o que mais anda e menos
vende. Sua freguesia quase toda paga fiado. Naquela caixa
ha de tudo: linhas, colchetes, cadarcos, botdes, sabonetes,
escovas, meias, fazendas e... até arnica, alfazema e breu.

Ndo grasna, como os demais da espécie; matraqueia o

v

i OMASCATE

préximo, batendo o metro, em pancadas cadenciadas, que

anunciam sua passagem. A criancada, ao ouvir bater o
Figura 18 - Pdssaros da Rua: o mascate.
Jornal do Brasil, 24 de abril de 1901. .
Fonte: hemeroteca digital da Biblioteca apressada para a janela. Ele para e pergunta:
Nacional.

metro, grita: “mamde, ai vem o mascate!” e corre

- Nao vai nada, freguesa?... Tem coisa boa e barata...

E comeca a desarmar a caixa, cercado da petizada e da freguesia, que
senta-se em seu entorno a admirar o sortimento.

Quase todo mascate chama-se Pascoal” (grifo meu)

Aqui, este mascate “ndo grasna, como os demais da espécie”, em alusdo ao
apregoamento comum dos vendedores negros brasileiros e africanos (associado a
musicalidade no fazer comercial). Remetendo ao trecho de Dom Casmurro trazido em
3.1., nota-se inclusive a relacdo cotidiana e familiar que esses ambulantes tem com a
clientela; também nota-se semelhanca com a aglomeracdo desta no entorno do

vendedor,

Na visdo de Souza (2005), pode-se observar, no decorrer da era industrial, uma

ampliacdo da légica produtiva que visa o progresso para a forma como o préprio ser
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humano funciona. Para ele, enquanto seres humanos acabamos ‘“mimetizando” o
funcionamento industrial e a logica de produtividade das méquinas, nos levando a

perder, subjetivamente, a poténcia da vida. Nao foi diferente com os camel0ds cariocas.

Sobre camelés cariocas e a pobreza urbana: inflexoes tedricas e praticas da
categoria

E necessdrio que ampliemos a nossa nocdo de transformacdes sociais (visiveis e/ou
simbodlicas) para que ndo apenas aquelas que provocam rédpida mudanca sejam
reconhecidas como tais. A importancia disso, para Campos (2014), é para
reconhecermos o processo em suas causas € consequéncias. Para ele, “a causa, o evento
e a consequéncia sdo parte de um unico movimento transformacio tomado em sua
totalidade. Eles sao resultados de longuissimos processos de mudanga”. (p. 53). Isso é
importante para entender as transformacdes em torno da presenca histérica dos
ambulantes no espago urbano carioca. Enquanto alguns autores associam a pobreza
urbana ao €xodo rural e a explosdo demografica no espaco urbano, Santos (2013) €
categérico ao afirmar que ndo se pode limitar o entendimento a causalidade entre uma e

outra. Na verdade, ambas “estdo ligadas, direta ou indiretamente, a influéncias

‘externas’ ao pais” (p. 25).

Isso diverge em parte do que alguns colocam como sendo fatores unicos para o
surgimento dos camelds nas cidades de paises que viveram (e vivem) o chamado
capitalismo periférico. Ao longo do século XIX, foram diversos os esfor¢os para
associar a ambulantagem a pobreza urbana, o que nos revela uma compreensao limitada
do que essa prética representa pois ndo contempla em sua compreensdo as dimensodes
culturais dessa pratica. O que faltou a esses autores foi justamente a nogdo de que o
mercado e a ambulantagem tinham outros significados para povos tradicionais, cujas
funcdes iam pra muito além daquelas atribuidas pela mentalidade capitalista
eurocéntrica. E mais interessante a visio que Souza (apud SOUZA, 1999) nos traz sobre
o grau de coer¢do da racionalidade tecnoldgica - e ainda assim nao podemos esquecer as

questdes culturais (e ancestrais) que faltam nessa anélise:

“Vivendo sob as condigdes impostas pela racionalidade tecnologica e
pela automacdo do trabalho, os individuos se véem dominados por
uma ordem social apoiada na coercio, materializada tanto nas relagdes
de producdo e nas formas de consumo, quanto em crencas e ideias que
direcionam sua consciéncia social” (p. 15)
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Santos (2013) lembra ha discursos sobre a pobreza urbana corroboram com o
pensamento meritocrata do liberalismo, para quem a reprodugcdo e perpetuacdo da
pobreza se ddo pelos préprios individuos pobres, como se fosse uma heranca passada
entre geragoes. E uma teoria claramente tentadora, visto que responsabiliza apenas eles
mesmos pela situacdo social de vulnerabilidade que lhes acomete; falta interesse, na
verdade, “pelas institui¢des econdmicas as quais estd subordinada a vida deles [da
classe pobre]” (p. 29-30). Sobre a validez de algumas explicacdes sobre a pobreza

urbana, o autor questiona:

é necessdrio contentar-se em repetir que tudo isso é apenas o resultado
de um excedente da populagdo urbana, ou seja, de uma situacdo em
que a explosdo demogrifica e o éxodo rural sdo responsdveis pelo
subemprego? Ou ainda afirmar que as inddstrias modernas sdo
incapazes de fornecer os empregos demandados, criando assim uma
situacdo que se agrava, a propor¢do que a urbanizacdo se acelera?
(2013, p. 31).
Uma das leituras equivocadas sobre o assunto €, por exemplo, a de Santos (2009) que
diz que se estabeleceu socialmente que uma das condi¢Oes para se considerar um
trabalho civilizado € que ele seja formal, ou seja, que ele dé ao trabalhador os direitos
sociais garantidos pelas leis trabalhistas. A autora considera que a camelotagem € uma
atividade produto dos impactos do capitalismo e do neoliberalismo na sociedade. A
partir do momento em que esses dois sistemas defendem a propriedade privada e que
esta, por sua vez, priva o empregado do acesso aos meios de producio, cresce 0 nimero
de desempregados que, a partir dessas condi¢cdes, buscam alternativas para garantir sua
sobrevivéncia. Como ainda dentro desses sistemas defende-se que a intervencdo do
Estado sobre a economia deve ser minima, cria-se, portanto, uma relativizacdo do

acesso aos direitos sociais — o trabalho € um direito social garantido pela Constituigdo

brasileira desde 1988.

E o que ocorre com os camelds. A camelotagem segue sendo, num contexto carioca de
capitalismo industrial, periférico e racial, uma estratégia de sobrevivéncia numa cidade
capitalista, que visa ser moderna e que aprimora suas praticas e discursos racistas; em
sua forma estética (presenca na paisagem urbana), ela faz apenas referéncia a
ancestralidade do comércio popular, mas fragiliza esse elo subjetivo e filoséfico da
pratica. Lessa (2000) aponta que o Rio atual preserva vestigios do passado colonial de

antigos ambulantes e comenta brevemente sobre o ambulante “ndo especializado”, um
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tipo de ambulante ocasional ou oportunista, que vende produtos de acordo com
tendéncias, estacdes e acesso a mercadorias: “oferece frutas e legumes aos motoristas de
carro ou aos passageiros dos Onibus. Se conseguir ocupar uns 2m? de lugar
movimentado sem ser removido, converte-se num cameld instalado. A cidade, ao
evoluir, cria brechas de subsisténcia rapidamente ocupadas.” (p. 298). Essa persistente
associacdo de causa e consequéncia, por diversos autores, entre pobreza urbana,
capitalismo industrial e a pritica da camelotagem nos fez perder de vista essa ligacdo
cultural e, portanto, deixar de ter conhecimento desta tdo importante estratégia de
sobrevivéncia e de reprodugao cultural — favorecendo a leitura que opde modernidade e

tradicionalidade por um ponto de vista prioritariamente economicista.

Decerto hé outros fatores atuando nessa inflexdo da categoria dos ambulantes, tanto no
aspecto espacial quanto nos tipos de produtos comercializados. A imigracdo da
populacdo judia e drabe iniciada em fins do século XIX e potencializada com a
dissolugdo do Império Otomano em 1922 introduziu no Rio de Janeiro novas
modalidades relacdo entre comerciantes e clientes (como o crédito e a venda parcelada)
e alterou a cultura comercial popular’. Além disso, as politicas higienistas das
primeiras décadas do século XX também foram paulatinamente dificultando o comércio
de alimentos. A exemplo disso, os artigos 23 a 25 da resolu¢do do Conselho Municipal
do dia 11 de outubro de 1922, publicados no Jornal do Commercio no dia 16 do mesmo
més (p. 4), estabelecia uma série de condi¢des e restricdes fisicas para a venda de pao
nas ruas, reforcando no artigo 26 a sujei¢do ao pagamento de multa e de perda de

licenca para a ambulantagem.

Quijano (2005) fala um pouco sobre o que ele chama de “eurocentramento do
capitalismo mundial”, algo similar as bases do capitalismo racial. Ele explica que as
relacdes de trabalho na Europa se desenvolveram em torno do trabalho livre e
assalariado, enquanto nas Américas elas se desenvolveram a partir da exploracdao
escrava, de trabalho compulsério e nao-assalariado. Além disso, surge também um tipo
sistematico de “divisao racial do trabalho”, onde as relagdes de trabalho colonial
reduziram negros a condi¢do escrava e limitaram aos europeus, como representantes da
raca dominante, a possibilidade de trabalho auténomo/independente, de remuneracio e

outros privilégios sociais e econdomicos. Isso influenciava (e influencia até hoje) tanto

54 Para mais, ver Lima (2017a).
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numa divisdo internacional do trabalho, quanto numa classificac¢do racial (ou valoragao
racial, dialogando com Pulido, 2006; e Leong, 2013) que se estabeleceu a associacdo de
mérito de saldrio aos brancos (um privilégio da branquitude) e de subordinagdo as racas
inferiorizadas - uma subcidadania indigna de remuneracdo. Além disso, a cadeia
econOmica produtiva se estruturou de tal forma que lucros e recursos eram
encaminhados para as elites brancas e, principalmente, para a Europa Ocidental (que

controlava essas transferéncias de valor e os fluxos de beneficios).

Essa colonialidade do trabalho e do controle de suas relacdes determinou a
espacialidade das formas de integracdo de territérios ao sistema capitalista mundial -
isto €, a geografia social do capitalismo: o capital como centro das relagdes de trabalho,
interferindo nas formas de controle do préprio trabalho, de seus recursos e de seus
produtos. Nesse movimento, a Europa e os europeus (e mais tarde as nacdes do

hemisfério norte) se estabeleciam como o centro do mundo capitalista.

Desde antes do fim da escraviddo, o Rio de Janeiro passou por um lento processo de
industrializagdo, mas de acelerada e desarticulada expansdo urbana. O resultado disso
foi uma fragmentacdo espacial, caracterizada por uma concentracdo de riqueza,

territorializacdo da qualidade de vida e das praticas sociais>’

e o surgimento do que
Bourdieu (2008) chama de “efeito territdrio” que surte efeitos historicos até os dias
atuais. Habitacdo e trabalho passam a dialogar territorial, moral e economicamente de
formas mais intensas. O que a partir da década de 1960 passa a ser chamado pelo Estado
e por académicos de informalidade é associado tanto as formas de ocupacdo do espago
para moradia (corticos e favelas) quanto as formas de trabalho (como a ambulantagem e
a outras pequenas profissdes) que ja existiam na cidade desde pelo menos o século
XVIII*S. A pobreza é a categoria mobilizada pelos estudiosos e tomadores de decisdo, o

que se constitui como uma configuracdo inquietante: essa “informalidade” das classes

populares sdo vistas como problemas (quando ndo os sdo) e, portanto, as solucdes

> Um exemplo da contengdo da ambulantagem estd na decisdo do conselho intendéncia municipal e do
Ministério de Interiores do Rio de Janeiro, em 26 de outubro de 1891 (noticiado pelo Jornal do Brasil no
dia seguinte, p. 1), de ndo conceder aos ambulantes seus pedidos de regulamentacdo e certificacdo para
que atuassem no perimetro urbano do Rio de Janeiro devido as obstrugdes do transito. Entretanto, os
comerciantes estavam liberados para comercializar nos suburbios. Aqui, ¢ importante pensar no “lugar da
ambulantagem” como um fator relevante: ha onde possa e onde nao se deva realizar determinada pratica.
% Lessa nos diz que o processo de favelizagdo também contava com o surgimento do comércio popular de
rua. Conforme territérios foram sendo ocupados, surgia a necessidade de comércio local, realizado por e
voltado para consumo dos proprios moradores. Isso ocorreu de favelas da Zona Sul a ocupacdes as
margens da Avenida Brasil. Para mais, ver Lessa (2000).
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tomadas para combate-las tendem a elimind-las — isto €, eliminar ndo apenas a pobreza,
mas essas formas de apropriacdo do espaco e de expressio do trabalho, ambas
associadas também a apropriagdes e trabalho ancestrais, ainda que em contextos sociais
diferentes. Com isso, a linha que separa pobreza ¢ “informalidade” ¢ completamente
embacada, o que apaga as peculiaridades e significados subjetivos daquilo que € lido

pela branquitude burguesa como “informal”.

Santos (2013) critica algumas concepgdes prévias que acusam a pobreza urbana como
um problema relacionado a qualidade da educacao oferecida, e que esta seria a melhor
forma de integrar a populag¢do pobre ao processo de modernizagdo. A critica de Santos
se pde no momento em que ele afirma ser um equivoco considerar que essa fracdo da
populacdo tem “poder de decisdo sobre a qualidade e o tipo de educagdo que lhes ¢
destinada, e como se o processo de educacdo nao fosse, ele préprio, condicionado pelas
necessidades da producao”. E continua, trazendo a localizag¢ao historica como um fator
de suma importancia para a analise das desigualdades sociais: “como essas necessidades
sdo ditadas por interesses que mudam rapidamente e cujo epicentro € frequentemente
distante, ha uma defasagem permanente no tempo e nos objetivos” (p. 23) do sistema
educacional dos paises do chamado Terceiro Mundo, como o ja citado viés eugenista

das politicas de educagd@o varguistas na Constitui¢do de 1934.

Chega a Era das Quinquilharias: o que é que o camelo tem?

A literatura sobre as especificidades da ambulantagem ao longo do século XX também ¢é
escassa, principalmente quando se procura uma abordagem nao economicista do tema e
raramente explora as relagdes entre camelds e negros de ganho. Lessa (2000) faz um

aceno a isso, mas ndo se aprofunda. Ao falar da pobreza urbana, ele diz que ela é

naturalmente conservadora. Tende a preservar crencas, valores e
convicgdes. Respeita seus padrdes de convivéncia, como o compadrio.
Ao mesmo tempo, é atentamente inovadora e criativa de novos
padrées. O povo ocupa todos os intersticios e possibilidades criados
pelo desenvolvimento urbano (p. 298).
A incorporagdo da industria téxtil no Brasil com os padrdes de producgdo e de tecnologia
da Primeira Revolugdo Industrial aconteceu de maneira lenta e tardia. Ela s6 veio se
consolidar passadas algumas décadas do século XX, num momento em que esses

padrdes ja estavam sendo questionados pelos paises economicamente hegemonicos (o

que induziu a Segunda Revolucdo Industrial). A apropriagdo dos avancos da Segunda
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Revolucdo Industrial também demorou a acontecer e, quando se deu, foi de maneira

bem restrita.

Ao mesmo tempo, o inicio da organizacdo de trabalhadores industriais no Brasil, na
primeira metade do século XX, foi de movimentagdo de base pouco articulada e efetiva
no que tange os direitos trabalhistas. Ainda que com o passar das décadas o
sindicalismo tenha conseguido alcancar certo protagonismo (e sucesso) nas lutas
sociais, a debilidade estrutural inicial foi fator limitante na generalizacdo social de suas
pautas e, consequentemente, no seu alcance espaco-temporal. Isso dificultou a ruptura
dos ideais democrdticos com o autoritarismo que emergia, o que favoreceu nao sé aos
interesses do grande capital industrial, como também para que essa industrializacdo

ocorresse sob a égide da hegemonia conservadora.

Ap06s a Crise de 1929, a estrutura produtiva brasileira contava com um ndmero reduzido
de empresas, pouco diversificadas e focadas no setor de bens ndo-duraveis. O mercado
de trabalho ndo era bem integrado e a maior parte dos trabalhadores estava no primeiro
setor - ou seja, o nimero de trabalhadores inseridos no setor industrial era bem
reduzido, principalmente nas cidades pequenas e médias, onde eram baixissimas as
concentracdes de assalariados. Uma forte consequéncia disso € que, enquanto a
industrializacdo se consolidava no pais, a base para que fosse elaborada uma legislagcdo
trabalhista/corporativa era pequena, mal articulada e, portanto, insuficiente para que os
resultados fossem eficazes, consistentes e de maior alcance espacial e temporal
(MATTOSO, 1995). Dessa desarticulagdo e insuficiéncia mercado de trabalho no
primeiro setor, junto a politicas imigrantistas e aumento da populacdo urbana, a
ambulantagem, que demanda baixa qualificacdo técnica, se tornou uma opcao vidvel e
pratica para muitos cidaddos para além daqueles que a ja a praticavam. O que se
recrudesceu como um problema foi o preconceito das classes dominantes com esse tipo

de atividade nas ruas.

Entre as décadas de 1910 e 1930, como foi colocado anteriormente, o comércio popular
de rua passa a ser predominante na venda de produtos do cotidiano do cidaddio comum
(0 que ndo significa o cessamento da venda de alimentos). E o inicio do que chamo de
Era das Quinquilharias da ambulantagem carioca: a venda de produtos voltados para o
consumo material e que se adaptam as necessidades préticas do cidaddo carioca. Dadas

as demandas crescentes da clientela (ou ao poder de persuasdo dos comerciantes para
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com ela), cada vez mais pessoas se davam as vendas nas ruas. Ambos os fatores podem
ser constatados ao comparar os quadros de novas licencas dadas a ambulantes no més de

fevereiro de 1929 e em dezembro de 1932 mostrados abaixo, com dados publicados no

Jornal do Brasil:

Ambulantes licenciados pela Prefeitura em Fevereiro de 1929

(snnucs: MOLLERITH)
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Figura 19 - Ambulantes licenciados pela Prefeitura em fevereiro de 1929. Jornal do Brasil, 14 de maio de 1929.
Fonte: hemeroteca digital da Biblioteca Nacional.
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Figura 20 -Ambulantes licenciados pela Prefeitura em dezembro de 1932. Jornal do Brasil, 7 de julho de 1933. Fonte:
hemeroteca digital da Biblioteca Nacional.

A partir da andlise de ambas as tabelas, é possivel notar um maior detalhamento dos
produtos a serem vendidos pelos ambulantes e um aumento de quase 580% de licencas

dadas pela Prefeitura num intervalo de quase quatro anos, além da crescente

predominancia de produtos que niao sdo géneros alimenticios. Isso € ilustrado pela

musica “Feira do Acari”, do MC Batata, langada décadas depois, em 1990:

“Numa loja na cidade

Eu fui comprar um fogao
Mas me assustei com o prego
E fiquei sem solucio

Eu queria um fogéo

Quando ia desistir

Um amigo me indicou

A Feira de Acari

Ele disse que na feira
Pelo preco de um bujao
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Eu comprava a geladeira
As panelas e o fogdo
Tudo isso tu encontra
Numa rua logo ali

E molinho de achar

E 14 na feira de Acari

(..)

Tudo isso tu encontra
Numa rua logo ali

E molinho de achar

E 14 na feira de Acari”

O que se mostra evidente com essa letra € justamente o carater popular do comércio de
rua: € algo feito por e voltado para as classes populares, com pouco poder aquisitivo; é
um drible frente a normatividade das relacdes econdmicas contempladas pelo circuito
superior da economia urbana. E isso cria movimentos e circuitos especificos na
economia urbana que se afastam aos poucos (e apenas parcialmente) dos fluxos

mercadoldgicos do grande capital.

0 Que Yendem

Camelé vende de tudo,
desde guoe o chjeto, eviden~
temente, ndo seja muils
- grande ¢ caiba nos bolsos
ou numa mala. Confam-se
aas milhares os objetos que
estdo a venda por pregos
tio baratns que dao para
desconfiar, mas que mesmo
assim sdo comprados. En-
ive outros, sdo preferldos:
tixa de unha, paiela de cn-
larinho, gilels, dculos es-
cures, lipls, canetas esfe-
reogréficas, ienge, fios, to-
madas, cederros, isquelres,
melas, luvas de, borrachs,
fésfore, blusas femininas,
abotoaduras, acendedores de
fogho, raladores em geral,
pentes e puiseiras de reld-
gio. Mas centenal de outros
abjetos tembém 830 vendi-
dos. Isto sem contar os {a-
buleires que vendem frutas,
pastéis, amendohm, cachor-
ro-quente e varjas oulras
comidas.

Figura 21 - O que vendem "esses camel0s, os invenciveis". Jornal O Globo, 25 de agosto de 1966. Fonte: acervo
digital do Jornal O Globo.

Obviamente, isso foi visto com maus olhos pelo poder publico, que, por um lado,
concede as licengas e, por outro, intensifica as formas de contencao e eliminacdo desta
atividade. Em 1922, o prefeito Prado Junior tentou regulamentar a atividade nas ruas da

cidade — sem sucesso, o que contribuiu para que ela continuasse sendo vista como um
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problema. Isso pode ser observado ao longo das vérias décadas de ataques da imprensa
a ambulantagem. Na circular a seguir, enviada aos agentes da Prefeitura pelo secretdrio
do prefeito Alaor Prates, o Dr. Francisco Jardim e veiculada pelo Jornal O Globo no dia
17 de julho de 1926, podemos ver a moralidade imposta sobre quem pode vender o que,

e o que pode ser comercializado por quem:

“De ordem do Sr. Prefeito comunico que a Superintendéncia do
Abastecimento eliminou das feiras livres as mercadorias de
quinquilharias, armarinhos e outros artigos ndo considerados como
de 1% necessidade, cassando-lhes as respectivas matriculas e, no
entanto, muitos destes individuos se aglomeram nas proximidades das
feiras vendendo, sem matricula, toda a sorte de mercadorias, inclusive
frutas estrangeiras; por isso ordeno providéncias afim de que sejam
punidos infratores, tendo em vista as disposi¢des que regulam o
comércio de ambulantes” (grifo meu).
Em Lima (2020b) argumento que um dos principais bracos da marginalizacdo moral e
cultural da ambulantagem no Rio de Janeiro foi a grande imprensa. Aqui, a pobreza
urbana e sua “informalidade” estavam em oposi¢do a modernizacao do espago, o que
defendo ser o cerne dos conflitos espaciais e morais na sociedade. A partir de
Fairclough (2001), Brittos e Gastaldo (2006) e Maia (2006), afirmo que a imprensa

€Xerce

o papel de costurar a relagio imagem / realidade, sugerindo
subjetivamente associacdes qualitativas aos fragmentos urbanos e
atores sociais no imagindrio social. Sugere também projetos de cidade
e de sociedade, as maneiras corretas e as tolerdveis de se comportar
como cidadio, definindo algumas linhas fronteirigas entre civilidade e
criminalidade — o que nio raro se estende a mediacdo entre o poder
publico e a opinido publica (p. 177).
Considerando que a grande imprensa ganha cada vez mais espaco na formacgdo da
opinido publica ao longo do século XX, at¢ mesmo devido ao aumento do acesso a
alfabetizacdo de populares durante esse periodo, nos € bastante interessante investigar
de que formas os camelos foram “pintados” por esse agente social. Ela foi, sem dudvidas,
um grande agente legitimador de violéncias diversas direcionadas a esses trabalhadores,

ao transformd-los em problemas de trés ordens: estética, econdmica e de ordenamento

urbano (LIMA, 2020b). Um problema estético, como ja foi dito, pois sua presenca
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mancha a paisagem urbana — o “dever ser carioca” (BARBOSA, 2013)°’; um problema
econOmico por ser uma atividade muito praticada e que pouco contribui com impostos,
além de prejudicar o comércio regular, cujos representantes se sentem lesados e sempre
cobraram ac¢des mais firmes das autoridades; e um problema de ordenamento urbano

pois atrapalha o trafego de veiculos e os fluxos de pessoas nas ruas e calcadas da cidade.

Zaffaroni et al. (2017) aborda rapidamente o papel dos meios de comunicagdo na
manutencdo e reproducdo de preconceitos no imagindrio social. Isso se d4 pela presenca
(e constante uso) dos esteredtipos, associada ao acesso limitado ou nulo de individuos
de determinadas classes, géneros e raca ao fazer profissional mididtico e jornalistico.
Isto é, ao passo que determinados grupos ndo estdo inseridos nesses campos
profissionais, mesmos grupos que ja sdo desvalorados no imagindrio social, hd pouco

esforco para a desmistificacdo dos preconceitos a eles associados.

Os ataques da imprensa aos ambulantes ja ocorriam desde o inicio da década de 1900,
ainda que em menores propor¢des (como dito, o termo camelot foi ganhando espaco na
imprensa carioca ao longo da década de 1910). O Commercio Suburbano ja circulava
em 1902 um abaixo assinado da Fabrica de Louca Nacional que alertava seus
consumidores que ndo havia venda a varejo nas ruas de seus produtos (imagem abaixo),
visto que havia vendedores da casa que conheciam a praca do comércio e estes sim

estavam autorizados a venderem as loucas.

57 Barbosa (2013) argumenta que a criagdo do Rio de Janeiro como uma cidade maravilhosa ajudou a
enxergar os aspectos naturais da cidade como espeticulos que ndo poderiam ser maculados com a
presengca de populares ou de suas formas na paisagem, surgindo dai uma oposi¢do ideoldgica entre
simbolos e antissimbolos que podem ou ndo fazer parte do conjunto de modos de ser e viver na cidade,
isto ¢é, do “dever-ser” carioca.
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|0 RESPEITAVEL

PUBLICO

Os abaixos assignados pro-
prietariosda Fabrica de Louga
Nacional communicam que a
louga vendida por diversos
varegistas, nas ruas ndo ¢ de
sua fabricaglio pols que a sua
louga tem vendedor da casa
que conhege a praga comrmer:
cial, ndo mascateando ©
atacado.

_—

Os Proprietarios

B, RIBEIRO DEMATTOS & (,
Penl_:xa,

Figura 22 - comunicado dos proprietdrios da Fébrica de Louga Nacional advertindo seu "respeitdvel ptiblico" o perigo
dos vendedores de rua. Commercio Suburbano, 1902. Fonte: hemeroteca digital da Biblioteca Nacional

Ainda na primeira metade da década de 1900, o Jornal do Brasil reportava que alguns
ambulantes demandavam maior fiscalizacdo de colegas que ndo pagavam impostos ou

ndo tinham certificado para exercerem a profissdo. A exemplo, amparados pela

legislacdo,

vendedores ambulantes de middos pedem que [ndés do Jornal do
Brasil] reclamemos do Sr. prefeito providéncias no sentido de fazer
cessar a venda clandestina desse género de alimentacdo que € feita em
larga escala, sem licenca, em pequenos caixdes conduzidos debaixo
do brago. Esses vendedores ndo pagam imposto algum, deixando de
cumprir, portanto, o que determina o decreto 462, de 5 de janeiro de
1901. Esperam os vendedores legalmente licenciados que os srs.
agentes da Prefeitura ponham cubro a semelhante abuso” (p. 1)*.

Como resposta, em 17 de abril do mesmo ano, o advogado Oscar da Rocha Cardoso
esclarece que ndo havia privilegiados pela Prefeitura ou pela Diretoria de Higiene, e que
nem os supostos comerciantes ndo-licenciados, nem o prefeito poderiam ser cobrados de

penalizacio — e sim os fabricantes dos caixdes, surpreendentemente™’.

Por algumas décadas persistiu nas ruas da cidade a figura do volante, um tipo de camel6
que tinha um carrinho mével com propor¢cdes maiores que a de um tabuleiro que

facilitava a locomocdo do profissional. Justamente pela maior ocupacdo do espaco eles

%8 Jornal do Brasil, 12 de fevereiro de 1904, p. 1.
%9 Jornal do Brasil, 17 de abril de 1904, p. ??.
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eram mal vistos pelas autoridades politicas, policiais e pela imprensa. A exemplo disso,

em 5 de janeiro de 1929 o Jornal O Globo (imagem abaixo) noticiava um “intenso

bulicio” na rua Sao José, “tudo por causa do fardamento exigido para os vendedores

ambulantes”. Na inten¢do de adquirir calgado e vestimentas para exercer legalmente a

venda de seus produtos, o jornal dizia que

A rua S. José apresentava hoje um aspecto original, verdadeiramente
pitoresco. Dir-se-ia que fora, por instantes, transformada em algum
mercado municipal, tal a quantidade de vendas ambulantes, que, com
as suas cestas e jacds a cabega e aos ombros, ai se comprimiam. Junto
aos passeios, longas filas de pequenos veiculos, carregados de géneros
alimenticios e outras mercadorias, mais realcavam a originalidade do

cendrio. Junte-se a isso a conversagdo desordenada dos vendedores e

ter-se-4 uma nocdo exata da transformacio momentdnea porque

passou aquela artéria. ..

0 caso do uniforme dos vendedores
; ambulantes

[Pinto e einele Glsko)

Em mozsa primeira odigio J& alludi= ! o wre de neiforme. ¥ean motlota illpa-,

jmox w0 axpecto cutiose que offerevew, | iramol-y com tmp  wepecto phetagra-
yhoje, & yua de ¥io Fosé com a grande | phico ew que s viam intorewsndes ¢
P xfflvenciy de vendedores QmbUlANLCS | curingod que o facta  setram,  Avima.
€ respectivos vehiculoa i agoncix da [ Lgorn,  ecepeodulings  00ire  aspedto
Frefeitars tozal, onrde foram. o1 Jwie ! photugrophico, mustrando osze o fong:l
vontade do uns ou coagidos pelas wee | fls 3o vehiculos con seus balsiss de
toridages  oulred.  papar  wuwita  por mercxdozizs, orlands de wodo 4o bis
(b!n ferivn Akendide ate honlsm, quan- | zarre o <algada do morimentade vio
;e teominow o proso, & 1o que obriga | publics,

T TR BT BN T 00 AS K §s B b o ahe e Ma ki b o i e e m e

Figura 23 - reclamagdes sobre os vendedores ambulantes de volante. Jornal O Globo, 5 de janeiro de 1929. Fonte:

acervo digital do Jornal O Globo

De forma semelhante, a reportagem de 14 de janeiro de 1936 noticia um outro acimulo

de volantes:

“As autoridades municipais determinaram providéncias contra o
estacionamento de volantes e ‘camelots’ nas ruas da cidade. Ja era
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tempo de reprimir o espetdculo lastimdvel, que constrange quem passa
pelas ruas centrais. As aglomeracdes de curiosos, na rua do Ouvidor,
por exemplo, a certas horas da tarde, perturbam inteiramente o
transito. Nao sdo tanto os ‘camelot’s que causam desordens no trafego
urbano. Séo, sobretudo, os volantes, que estacionam nas esquinas e
passam nas calcadas, com enormes cestos e tripecas. Certo, a
fiscalizacdo € penosa. Mas, certo também, ela ndo se faz com cautelas.
(...) Onde a Policia Municipal? As autoridades da Prefeitura precisam
reestabelecer a vigilancia nas ruas. O que acontece nio corresponde de
modo algum as necessidades da ordem e do decoro urbanos”.

Essa visdo que atribui, a0 mesmo tempo, originalidade e incomodo a presenga dos
ambulantes nas ruas reforca o quanto eles eram vistos como agentes da desordem
urbana em dimensdes objetivas e morais (ndo atendem ““as necessidades da ordem e do
decoro urbanos”) que deveriam ser, de alguma forma, contidos pelas autoridades.
Embora esforcos do poder publico para a contencdo territorial dos ambulantes ja

existissem®, eles nunca foram eficientes.

E o que demonstra o noticiado pelo mesmo jornal no dia 21 de outubro de 1935, com

imagem representada abaixo do texto a seguir:

Waldemar Carneiro da Silva (...) € um desses infelizes, vitimas da
situacdo, a quem ndo tem sido propicio o encontro de uma colocagao.
Como, entretanto, precisa viver, o rapaz entrega-se ao rude trabalho de
fazer de ‘camelot’, apregoando laminas Gilette.

Séabado passado, estava Waldemar entregue ao seu pregéo (...) quando
surgiu um fiscal da Prefeitura (...) acompanhado de um guarda da
Policia Municipal. Ao percebé-los, Waldemar suspendeu o pregio e ia
retirar-se quando os municipais o perseguiram. Correi, entdo, o
‘camelot’.

Vendo-se em dificuldades para alcancd-lo, os perseguidores gritaram:

- Pega, ladréo!
Entdo, com o préprio auxilio de pessoas do povo que julgavam tratar-
se mesmo de um ladrdo, o pobre rapaz foi preso e esbordoado
publicamente, e levado aos empurrdes para a agéncia da Prefeitura
(...). Ali, depois de arrecadarem trés dezenas de laminas que o pobre
rapaz tinha em seu poder, o empurravam escada abaixo.

% Em 16 de outubro de 1922, o Jornal do Commercio (p. 4) publicava a resolu¢do do Conselho Municipal
onde o pardgrafo 2° do artigo 28 determinava que ndo importasse a relevancia da via publica, ndo seriam
concedidas mais de 5 licengas a ambulantes para cada uma delas, com distdncia minima entre si de vinte
metros, com sujeicdo de multa aos infratores.
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Tornando ao largo da Carioca e procurando o guarda civil de servico,
Waldemar queixou-se do policial e este o apresentou ao comissdrio de
servi¢o no 8 distrito”.

- PEGA, LADRAOL.

O perseguido era, na realidade,
um camelot.. ;

.

.decmar Carneiro da Silva,
o sspancade

Figura 24 - reportagem sobre o espancamento do cameld Waldemar da Silva. Jornal O Globo, 21 de outubro de 1935.
Fonte: acervo digital do Jornal O Globo

Aqui hé ainda a confusdao (comum) do vendedor com um ladrdo. Vale perceber aqui a
facilidade com que o publico coibiu violentamente Waldemar. Tipos como esses seriam
facilmente confundiveis entre si e, da mesma forma, bastante vulnerdveis as agdes mais
ostensivas de autoridades e civis. Recaem sobre eles os estigmas da pobreza e da cor de

pele.

Momento importante para a consagracdo da venda de artigos ndo-alimenticios e/ou
industrializados nas ruas da cidade foi a demolicao do Mercado Municipal da Praca XV,
em 1950, para a constru¢do da Avenida Perimetral. Isso levou a centralidade do
comércio de alimentos para o bairro de Madureira, no suburbio carioca, como tratarei
mais adiante, mas também contribuiu para a diversificacdo das mercadorias vendidas
em outros bairros, inclusive os mais centrais. Cada vez mais os lojistas se sentiam
prejudicados por esse comércio ambulante, que cobravam medidas mais severas das
autoridades. Era a “informalidade” como um problema social associado a pobreza

urbana.

197



O que ocorreu no Rio de Janeiro entre as décadas de 1920 e 1960 (que Lessa [2000]
chama de “décadas douradas”) foi a manuten¢do dos padrdes de vida das elites cariocas,
sistematicamente articulada por elas, padrdes estes “sustentados na riqueza patrimonial
e na disponibilidade de mao-de-obra barata” (p. 291). Foi uma profissionalizagdo do
lidar com o poder publico e institucional, sempre valorizando os cdédigos cosmopolitas,
0 que conservou as distancias sociais € econdmicas (concentracdo de poder, riqueza e
direitos) perpetradas pelo pds-Abolicdo. Obviamente, a imprensa também teve papel
importante na tessitura dos cédigos simbdlicos e na defini¢do do que ndo deveria ser
percebido nas cidades, como na matéria a seguir intitulada, emblematicamente, de “O

cameld, esse invencivel”!:

“O Centro da Cidade voltou a ser invadido pelos camelds. Nos pontos
de maior movimento, transeuntes sofrem o assédio desses vendedores
ambulantes que vendem de tudo para todos pelos precos mais
acessiveis. E é tal a quantidade de camelds a oferecer os objetos 0s
mais variados — muitos dos quais aparentemente nem tem utilidade -
que o Centro do Rio chega a fazer inveja ao mercado de Bagda ou,
para citar um exemplo bem brasileiro, a famosa feira de Caruaru, que
atrai compradores e vendedores de todo o Nordeste. Fiscalizacdo nao
existe, ou se existe ndo fiscaliza. E os cameldés vdo vivendo
tranquilamente a sua vida, atravancando as calgcadas, enganando os
mais incautos que ainda acreditam no conhecido ‘slogan’ que diz ‘na
casa ¢ 100, na minha mao é 50°, divertindo a muitos com uma
conversa macia e uma encenacdo digna dos grandes produtores
teatrais” (grifos meus).

O que se destaca nessa matéria é o agenciamento discursivo econdmico e de ordem
urbana que ainda assim (e talvez por isso mesmo) reforcam o cardter popular dessa
atividade: sdo vendedores que “vendem de tudo” e a precos mais acessiveis e que,
também por isso, atraem clientelas cada vez maiores que se divertem com a
inventividade que desta vez ndo é dos produtos, e sim dos proprios camelds, criativos e

carismaticos o suficiente em seus pregdes.

No dia 17 de julho de 1939, o Jornal O Globo noticiou um ante-projeto que decidia que
“os vendedores de géneros alimenticios ficardo obrigados a rigoroso asseio e ao uso do
uniforme”, que deveriam ter “boa saude e conduta exemplar” e que ndo poderia haver
“nenhum menor de 14 anos”, além de que todos deveriam “saber ler e escrever” e

trabalhar oito horas didrias. O ante-projeto foi elaborado em conjunto por Ennio Lepage,

61 Jornal O Globo, 25 de agosto de 1966, p. 3.

198



assistente técnico do gabinete do ministro do Trabalho; Francisco Souza Dantas,
representante da Prefeitura do Distrito Federal; Carlos Monte Vianna, representante da

Policia Civil; e Francisco Carlos de Souza, do Sindicato dos Vendedores Ambulantes.

Entretanto, esse ante-projeto em nada representou mudancas efetivas em prol dos
vendedores, muito menos na diminuicdo da repressdo a eles. Tal como muitos outros
nas décadas que se sucederam. Se, segundo Lessa (2000), em 1937, o Cédigo de Obras
do Distrito Federal considerava a favela uma “aberragdo” que nao deveria constar no
mapa oficial da cidade, e se consolidava um discurso sanitarista e de forte controle
social sobre individuos e territdrios pobres da cidade - um enfrentamento estigmatizador
e excludente, ao invés de propostas e politicas que solucionassem os problemas das
desigualdades sociais -, 0 mesmo acontecia com a presenga dos camelds nas ruas da

cidade na dimensao da cultura do trabalho.

O Estado teve papel fundamental na industrializacdo brasileira, principalmente a partir
da segunda metade do século XX. O Plano de Metas de Juscelino Kubistchek
incentivou as industrias pesada e de bens durdveis embasado no tripé empresas
transnacionais - empresas estatais - empresas privadas nacionais. “O papel do Estado foi
ampliado, desempenhando um papel estruturante, articulando os interesses capitalistas,
definindo através do planejamento as fronteiras de expansdo e mobilizando excedentes
financeiros capazes de assegurar a industrializagdo brasileira” (MATTOSO, 1995; p.
123)., e o planejamento urbano passou a atuar em prol da circulagdo de pedestres e
veiculos, o que desgastou o cardter de meio para sociabilizacdo do espagco urbano
(provocando o que Sennet chama de “declinio do homem publico”, isto €, a erosdo da
constru¢do da vida social do individuo a partir da subjetividade em prol do surgimento
de uma vida mais voltada para o ambiente privado®’) e, consequentemente, desgastou
também o cardter identitdrio da paisagem (TANGARI, 2019). Entretanto, o foco das

politicas publicas na articulacdo econdmica desenvolvimentista acompanhou

um padrio de intervengdo social de baixos resultados e efeitos
compensatérios ou distributivos, caracterizado por uma postura
‘meritocratica-particularista’ (...). O padrao de industrializa¢do norte-
americano foi rapida e crescentemente incorporado, seja no referente
ao paradigma tecnoldgico, a estrutura produtiva ou a organizacdo do
trabalho taylorista e fordista” (MATTOSO, 1995; p. 123).

62 Para mais, ver Sennet ([1970] 2014).
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A crise estrutural e a desarticulagdo progressiva do padrdo de
desenvolvimento do Brasil nos anos 1980 acontecem simultaneamente
a emergéncia de um novo padrao tecnoldgico e produtivo e podem ser
entendidas como resultado ‘do processo de desestruturacdo da ordem
econdmica mundial’ (p. 126).

O mesmo autor lembra que na década de 1980 o Brasil viu sua inflagdo e a ruptura de
seu padrdo de desenvolvimento contribuirem para a estagnacdo quase total de sua esfera
produtiva. Isso atrofiou os ciclos de crescimento econdmico e interrompeu “o processo
de assalariamento e de formaliza¢do das relagdes de trabalho” (p. 126), o que muito
contribuiu para a ampliacdo da pobreza, da exclusdo e da heterogeneidade da estrutura

do mercado de trabalho.

O golpe militar atuou de forma a sufocar as forgas sindicais e populares que ansiavam
pelo aprofundamento das reformas de base. O ataque aos ideais de “distributivismo” e
de “republica sindicalista” se manifestava na caga a dirigentes sindicais e populares e na
contaminagdo ideoldgica das institui¢des sindicais - “nos primeiros seis anos, o
Ministério do Trabalho interviu mais de 760 vezes nos sindicatos, cassando dirigentes e
impondo interventores” (p. 129). A rotatividade da mao-de-obra foi ampliada, a politica
salarial foi atualizada com base em férmula e critério oficiais e a mobilizag¢do sindical e
as negociagdes coletivas foram proibidas através de uma lei de greve. Esse cendrio era
amenizado com reformas em diversos setores econdmicos que visavam o surgimento de
um novo ciclo econdmico para o pais (criacdo do Banco Central, o Sistema Nacional da

Habitacdo, ORTNs financeiras etc.).

As politicas socioecondmicas da ditadura militar favoreceram a concentragdo de renda e
a elevacdo das margens de endividamento das familias. Na década seguinte isso se
manifestaria no consumo de massa restrito e em saldrios baixos. Tudo isso foi
mascarado pela intensidade e rapidez do crescimento econdmico brasileiro, em

oportunidades de mobilidade social e ocupacional momentanea.

Sobre a nocio da “informalidade” como um problema

Monnet (2006) lembra que a tipificagdo “informal” para este tipo de comércio foi feita
por economistas na década de 1960 para diferencid-la daquelas atividades que poderiam
ser mensuradas, visto que nessas “informais” hd a ideia de auséncia de registro
legal/fiscal. Usualmente, o poder publico usa dessa tipificagdo para se aferir status

juridico as atividades comerciais realizadas na rua, em oposi¢ao aquelas realizadas em
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lugares privados. Isso nos mostra que os aspectos quantitativos (técnicos, estatisticos)
sempre foram mais relevantes para a tomada de decisdes do que os qualitativos —

novamente, elaborando solu¢des a partir de como se concebe um problema.

Os primeiros estudos feitos e publicados sobre o “setor tercidrio”, isto é, sobre a
economia dos pobres urbanos, foram publicados apenas no final da década de 1960. Um
dos estudos relevantes levantados pelo por Santos (2013) foi o de McGee, que
questionava “porque as atividades dos pobres se mant€ém nas cidades que se
modernizam e como ocorreu a elasticidade do mercado de trabalho - apesar de ndo ter
havido expansdo do emprego fixo - enquanto a populagdo aumentava” (apud SANTOS,
p. 59). Foi ele, também, que cunhou o termo “protoproletariado”, se referindo a um
sujeito socioecondmico que predomina em atividades autbnomas e que sdo tipicamente

classificadas como antissociais ou ilegais, como os vendedores ambulantes.

Segundo Hart (1973, apud SANTOS, 2013), o “informal” ¢ caracterizado por uma
experiéncia cotidiana de “irregularidade das despesas em fung¢do dos pagamentos,
flexibilidade do consumo e proliferacdo do crédito” - algo que prova o erro de taxar
essas atividades como irracionais, isto €, sao sim atividades racionais, mas uma
racionalidade que surge ndo a partir de normas estabelecidas pelo poder, e sim pela
propria situacdo de vulnerabilidade que, por sua vez, é historicamente criada pelo

balizamento moral e econdmico que permeia o mercado de trabalho.

Ha também uma dimensao identitdria subjetiva apontada pelo autor, algo que demonstra
1 13 2 . ~ . L

que o rompimento com o “formal” perpassa outras dimensdes da vida para além da

econdmica. Segundo ele, aqueles que compdem parte do circuito inferior escapam de

uma aliena¢do imposta pelo mercado de trabalho “formal” (circuito superior), que

molda as relacdes de trabalho de acordo com as normas que servem ao capital. Esses

individuos seriam “capazes de se identificar com o produto de seu trabalho” (p. 69).

A evolugdo social (no sentido ndo etapista da palavra “evolucdo”) é assimétrica; refletir
sobre as relagdes entre circuitos da economia urbana e pobreza urbana demanda alguns
chaveamentos de andlise, e ndo apenas um. Entender a fun¢do do circuito inferior para o
organismo social urbano para além de seu cardter econdmico (relacdes de trabalho,
renda, consumo etc.) surge como um desses possiveis caminhos de elucidacdo de

origem e persisténcia das desigualdades no Brasil.
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Territérios e grupos populares acabam sendo integrados ao imagindrio social e ao tecido
urbano com estigmas e significados especificos: circulagdo limitada de capital,
assimilando poucos migrantes e assemelhando-se a outros pontos de pobreza que
surgem com o tempo, cddigos territoriais especificos, tudo isso constituindo padrdes de
vida e redes sociais que funcionam quase que a parte do Estado. Soma-se a isso o fato
de que os individuos dessas camadas populares ocuparem principalmente postos ligados
ao padrao de vida das classes dominantes - o bem-estar das elites sociais. Desta forma,
estavam inseridos no tecido social, no mercado de trabalho e de consumo e no sistema
produtivo de maneiras especificas, subordinadas as demandas do estilo de vida
hegemonico, com renda limitada e geralmente insuficiente para a reproducdo estavel da
vida e perpetuando a precariedade social familiar e do grupo socioterritorial (LESSA,

2000).

Monnet (2006) aponta que a constitui¢do administrativa do Estado nacional durante o
século XIX gerou uma politica de formalizagdo sistemdtica das atividades econdmicas,
recorrendo 2a institucionalizacdo de dados estatisticos (censos) e a substituicdo do
pedagio para entrar nas cidades pela tributacdo de estabelecimentos tidos como
“formais” - e uma concomitante caca aos ambulantes. Conforme surgia um modelo
comercial representado por grandes lojas e um grande fluxo de consumo (compra e

venda) nos espacos comerciais privados, fixava-se a oposi¢do entre comércio regular e

comércio de rua.

O carater dito “informal” do comércio ambulante estd muito associado a relacdo entre
vendedor e cliente, como nos lembram Santos (2004), Monnet (2006), Vasconcellos
(2012) e Cardoso (2013). O oportunismo dos ambulantes, a partir do momento em que
eles ocupam os intersticios espaciais para definirem seus pontos de venda e
conquistarem uma clientela potencialmente mais fiel (visto o cotidiano das caminhadas
da maioria dos cidaddos nos trajetos casa — trabalho — casa). Uma das principais
caracteristicas disso que se diz ser “informal” ¢ justamente uma relacdo que ndo ¢
regulada por contratos escritos, € sim pela palavra — digamos que pela relacdo afetiva —
entre as duas partes e pela espontaneidade da relacdo com o espaco, ainda que a 16gica
dominante tente impor algo mais normativo. E o poder da subversio: Monnet (2006)
comenta que a metropolizagdo contribuiu para o aumento da “privatizacdo dos servigos

publicos (...) e a publicizacdo dos espagos privados (...). Todas essas dimensdes sdao
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favordveis ao aparecimento ou 4 exploracdo de intersticios espaciais pela atividade

ambulante” (182).

Figura 25 - Camel0s. Foto: Gaby Rocha, 2017.

A negociacdo (que lembra a barganha, caracteristica milenar do comércio de
muculmanos) e a sociabilidade (a multiddo, as aglomeracdes) fazem parte do repertorio
utilizado por camel0s para conquistarem e convencerem seus clientes a comprarem seus
produtos. Pode ndo haver a intencionalidade de reproduzir a ancestralidade, mas ela esta
ali. E € interessante notar que ndo apenas pessoas pretas e/ou de ascendéncia africana
seguiram reproduzindo a ambulantagem. Pelo contrdrio: conforme mais pessoas nao
conseguiam entrar no mercado de trabalho, e também com as transformagdes sociais
causadas pela intensificacdo do processo de urbanizacdo e pelas migracdes ocorrentes a
partir da segunda metade do século XX, a composicdo desse grupo social foi se

tornando cada vez menos homogénea®’.

63 Principalmente a partir do inicio da década de 1920 houve um aumento da participagio de 4rabes e
judeus na pratica da ambulantagem. A partir da década de 1950, com os incentivos para migracido do
Nordeste para o Sudeste e a ineficiéncia das industrias sudestinas de absorverem a grande oferte de mao-
de-obra, um grande nimero de nordestinos passou ndo sé a fazer parte do comércio de rua como também
a influenciar na cultura urbana carioca, numa grande troca com as classes populares ja estabelecidas aqui
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Monnet (2006) nos diz que os

intersticios de formalidade permitem explorar a tolerancia das
autoridades ou da sociedade com a relacdo ao respeito as regras e de
tirar partido da conivéncia. Esta se baseia em valores sociais
associados as relacdes interpessoais diretas entre o vendedor e o
cliente, no patrimdnio paisagistico visual, sonoro e olfativo da
desordem na rua (p. 180).

Isso ndo € nada além do uso subversivo da normatividade social e espacial determinado
pelas classes dominantes. O que camelds faziam (e ainda o fazem) era vender o que lhes
estavam a disposi¢do e de acordo com as tendéncias vigentes, em lugares onde ndo

haviam permissdo para estarem, nio sé contrariando, como desafiando todos os tipos de

autoridade diariamente.

Figura 26 - Ambulantes no Calgaddo de Copacabana, 2018. Fonte: Extra online.
A dominacdo da logica capitalista e sua percolacio na vida e subjetividade dos
cidaddos, independentemente da classe social, reforcava a dependéncia desses

profissionais com essas praticas. A imprensa, entretanto, ndo cessava seus ataques €

(algumas favelas e a Feira de Sdo Cristévao sdo 6timos exemplos disso). Nas tltimas décadas,
principalmente a partir do fim dos anos 1990, orientais (japoneses, chineses e sul-coreanos) e sul-
americanos (principalmente bolivianos e equatorianos) e africanos (togoleses e senegaleses) também
entraram com forg¢a na prética da ambulantagem tanto na cidade do Rio de Janeiro quanto em Sdo Paulo.

Entretanto, ndo € intencdo deste trabalho me debrugar sobre esses movimentos; me limito a apenas
sublinha-los.
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imposicoes morais aos camelds, denunciando sua presenca nas ruas com discursos
bastante criminalizadores, usando termos “comércio clandestino e agressivo” de

“intrusos que agem como verdadeiros ‘gangsters’”’:

N

“H4 um aspecto das feiras-livres que tem escapado a atengdo das
autoridades. E o da infiltracio de intrusos. Eles encontram,
geralmente, nesses locais melhores oportunidades do que nos
habituais pontos da rua do Ouvidor, da praga Tiradentes, da Carioca, e
outros de maior movimento. O “neg6cio” que improvisam ¢ apenas
um “motivo” para os seus golpes na bolsa popular. E por incrivel que
pareca, eles ja dominaram os fiscais, colocaram-se a cavaleiro dos
guardas-municipais, e fazendo concorréncia ao feirante, impdem o seu
atrevimento mal disfarcado do povo, e até a reportagem quiseram
iludir. Multiplicaram-se de tal modo que jia se faz imperiosa uma
‘batida’ policial.”®*
Em conversa com um feirante, os jornalistas repassam relatos referentes a acdo dos
feirantes que, segundo eles, insultam e empurram todos, ndo se preocupam com licenca
e nem com impostos, cobram mais caro pelos produtos que o estabelecido por tabela e
aplicam golpes. O feirante ainda esclarece um fato: “Eles nao tiram licenga para um
comércio legal porque sdo obrigados a tirar folha corrida e atestado de bons
antecedentes. No ultimo pardgrafo, a reportagem fala do desafio a ser enfrentado: a
fiscalizacdo por parte dos guardas. Um guarda abordado pelos reporteres lhes disse ser
oportuna a visita, pois o fato de serem apenas cinco guardas no total para lidar com
todos os ambulantes os deixa sem saber por onde comecar a agir. Apds breve

abordagem dos mesmos guardas, um dos ambulantes ameaca o reporter e o fotografo

aos gritos de “vamos quebrar a maquina!”.

A presenca dos camelds seguia incomodando, fosse pelo aspecto visual da paisagem,
fosse pelos estigmas de instabilidade e descontrole econdmico e de ordem associados a
essas atividades. A imprensa cobrava isso das autoridades. Em 15 de dezembro de 1926,
o Jornal O Globo exclamou que “as leis municipais foram feitas para serem
cumpridas!”, reclamando da burocracia que os fiscais da Prefeitura (fungdo “sabiamente
criada em lei”) tinham de reprimir e apreender ambulantes e suas mercadorias pois
faltavam carregadores para os produtos, o que muitas vezes deixava o vendedor impune.
Em junho de 1951 o mesmo veiculo anunciava que um cameld “vendia bailarinas

'9’

nuas!”, noticia que talvez melhor condense a impressdao que a burguesia tinha sobre os

8 Jornal O Globo, 16 de julho de 1951, p. ??
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ambulantes a época, tal como nos diz também como era o modus operandi desses

profissionais:

Foi uma das horas de grande movimento no Largo da Carioca. O
homem, um dos ‘camelots’ que ali aparecem, vendendo magas,
cavalinhos que andam, canetas-tinteiro, e outros artigos, comegou a
anunciar a sua mercadoria:

- Bailarinas nuas! Bailarinas nuas! As poses mais artisticas!

Os curiosos comegaram a parar, aproximando-se. Dai a pouco, havia
uma enorme aglomeracdo em torno do homem que ia trocando as
gravuras imorais pelos niqueis que alguns papalvos lhe iam passando.
A calgada comecou a ficar intransitavel transbordando para a pista de
carros, engarrafando os veiculos. Isso despertou a atencdo de um
guarda de transito que resolveu verificar que artigo, que utilidade, que
maravilha, comestivel ou mecdnica, o ‘camelot’ estava vendendo,
coisa tdo extraordindria que a concorréncia de freguesia chegava a
interromper o trdnsito. Foi ver. Ouviu o pregdo e arriscou um olho na
mercadoria, viu que o homem das figurinhas exibia cartoes imorais e
resolveu deté-lo. Pediu uma estampa. O ‘camelot’ ia entregar-lhe a
bailarina nua mas, quando olhou para o novo fregués, resolveu fugir.
Saiu correndo, jurando a massa de interessados nas figurinhas, porém
a cagcada terminou com o homem agarrado, com todas as suas
bailarinas nuas.

Conduzido a Delegacia de Costumes e Diversdes, o ‘camelot’
declarou chamar-se Denio Bertoli e, depois de certa relutancia,
revelou o endereco de seu ‘serralho’ de bailarinas nuas: Rua da
Alfandega, 325, 1° andar, onde funcionava a fabrica de rua da firma
Omar Frabig. E tanto o ‘camelot’, como Omar e os estampeiros
Antenor e Eder Leandro da Silva vdo ser processados (...) por
falsificacdo e venda de bailarinas nuas™® (grifos meus)

Esta noticia € riquissima em detalhes praticos e c6digos que podem ser reconhecidas até

mesmo até os dias de hoje. Em primeiro lugar, o criativo e chamativo pregao do produto

— a quinquilharia que ndo é de primeira necessidade -, a caneta com as bailarinas nuas.

A partir deste pregdo, junta-se “uma enorme aglomeraciao em torno do homem?”, ou seja,

do ambulante, curiosa para entender do que se trata aquele chamado. Quando o policial

se aproxima da pequena multidao, supde-se que ele ndo sabe qual a utilidade do produto

sendo vendido, se € algo comestivel ou mecanico, mas decerto € algo tdo extraordindrio

que atrapalha a fluidez da ordem urbana (a década de 1950, o trafego de automoveis é

& Jornal O Globo, 23 de junho de 1951,
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um dos maiores representantes disso®). Quando o policial descobre qual era o produto,
atribui-se um valor moral a este — imoral, neste caso — e, dai, surge uma perseguicao e
apreensdo. Nota-se que os punidos e apreendidos formam uma rede: uma fabrica com

dono e seus dois estampeiros.

A “labia”, o envolvimento da performance dos camelds sempre tendera ao cativante.
Certamente esta € uma das herancas que se observam na prética do comércio popular
ambulante: a da negociacdo, a arte de comerciar de uma forma original. Numa
“reportagem ao acaso” do Jornal do Brasil, na edi¢do de 19 de janeiro de 1919, o
jornalista narra uma discussdo intermindvel tida numa pequena multiddo que cercava
um cameld que vendia um “complicado aparelho”. O cameld o teria anunciado da

seguinte forma:

“Custa apenas 400 réis. Este pequeno aparelho de dar lagcos de
gravatas representa uma economia de tempo e de dinheiro. Com este
ferrinho que parece nédo valer nada evita-se uma infinidade de coisas
desagraddveis. E um invento norte-americano para nio gastar a
gravata e ndo amarrotar o colarinho. Na Europa, meus senhores, os
fabricantes de gravatas e engomadeiras tentaram matar o inventor
deste aparelho e incendiar a fibrica que atualmente funciona dia e
noite, dando trabalho a mais de seis mil operarios. Custa esse aparelho
simples apenas 400 réis...” (p. 7)

O que observamos hoje em dia ndo € muito diferente. Seja com camelds de pista ou de
camelédromo®’, o pregido chamativo e criativo, os transeuntes curiosos, a negociacio e a
abordagem policial (obviamente de forma menos cinematografica) ocorrem diariamente
e fazem parte do cotidiano de muitos cameldés que ainda nd3o alcancaram a

regularizacdo.

® Durante a segunda metade do século XX, houve a tentativa de transformar o espaco piiblico em um
espaco destinado especificamente para o deslocamento. Valoriza-se a movimentacdo de pedestres e,
principalmente, de automdveis, incentivando, inclusive, a compra destes. Entretanto, a generalizacdo da
vitrine-fachada foi um grande obstdculo para este movimento. Lojas de ruas e centros comerciais faziam
seus produtos chamarem a aten¢do do publico e instituiram a pratica do “ver vitrine”, reinventando a
relacdo entre cliente e vendedor no espaco publico. Ou, como pde o Monnet (2006), “o espaco de
circulagdo volta a ser um espaco, sendo de consumo, pelo menos de interacdo com a mercadoria” (p. 178).
67 Mafra (2000) joga luz a existéncia de dois tipos de camelds nas ruas: o “de pista” e o “do
cameldédromo”. O que os difere € bastante intuitivo pelo proprio nome: os de pista sdo aqueles mais
vulneraveis a a¢do das autoridades, mais vistos nas calcadas, becos e travessas, vendendo seus produtos
em mesas improvisadas e portateis ou tendas esticadas no chao das proprias calgcadas; os de camelédromo
sdo aqueles que ficam no interior desses mercados, vendendo produtos e prestando servigos, com
autorizacdo da Prefeitura.
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Inicialmente, acreditava-se que o chamado setor “informal” era algo provisorio e ligado
ao subdesenvolvimento do pais dentro do capitalismo periférico, havendo, inclusive,
uma perspectiva de melhora através da acumulagdo capitalista de riquezas. Como
sabemos, os rumos foram outros. Principalmente a partir da década de 1980, ele ganha
forca nos paises periféricos do sistema capitalista, além de ganhar espago também nos
paises mais centrais. Em contexto de globalizagdo, o setor “informal” se redefine e por
mais que o setor “formal” também entre em franca expansao, este ultimo se alimenta da
existéncia do primeiro. Gomes (2006) expde sua crenca de que essa “informalidade”
nio deve ser entendida apenas como uma inconsisténcia do mercado de trabalho; ela
esta relacionada a “todo um conjunto de situagdes relacionadas a auséncia de regulacio
e/ou, em ultima instancia, auséncia do Estado” (p. 219). Ela também entende que o
crescimento das atividades de ambulantagem se relacionam com ‘“o desemprego
estrutural, com a perda salarial, com o retrocesso das lutas sindicais, podendo ainda ser
entendido como estratégia de resisténcia as formas mais subordinadas e mal
remuneradas de trabalho”, se configurando como “novas formas de acdo laboral” e se
colocando enquanto “‘experiéncias que sdo processadas e afirmadas no cotidiano,
expressas nos modos de vida e de trabalho”. E continua: “essas praticas informais, e de
modo especial o comércio ambulante, implicam em modos de viver e de trabalhar que
se misturam da mesma maneira que o tempo de vida e o tempo de trabalho” (p. 220).
Refor¢o que ainda que haja um aumento do contingente ambulante no Rio de Janeiro
devido as crises econdmica e urbana brasileiras. elas ndo sdo a causa da ambulantagem.
Usando as palavras da autora, inicialmente ela reflete muito mais um modo de viver e
de trabalhar do que uma nova forma de acdo labora; com o passar das décadas que ela
se mostra como uma possivel resposta e resisténcia as formas mais subordinadas e mal

remuneradas do trabalho.

Entre 1945 e 1980, o PIB brasileiro decuplicou € mostrou um potencial econdmico para
o mundo realmente impressionante. A taxa anual média de crescimento era de cerca de
7%. O Brasil superou diversas economias latino americanas, se tornando a maior delas e
a oitava maior economia dos paises industrializados. O setor industrial teve um aumento
na participacdo na estrutura de renda interna de 20% em 1949 para 26% em 1949; em
contrapartida, o setor de agricultura, nesse mesmo periodo, teve sua participacdo

reduzida de 25% para 13%. A populacdo economicamente ativa no setor secundério
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quintuplicou, indo a 24,5%, enquanto o tercidrio foi a 45,7%; o primario reduziu de

60% para 30% (MATTOSO, 1995).

A modernizacdo da agricultura capitalista se intensificou a0 mesmo passo em que a
estrutura de distribuicdo de terras nas dreas mais pobres se manteve a mesma. Isso
provocou fortes deslocamentos demogrificos para os centros urbanos, também
impulsionado pela geragdo de empregos e maiores chances de mobilidade social que ali

surgiam devido ao momento de maior dinamismo econémico.

Ainda segundo Mattos (1995), entretanto, esse processo de modernizagdo social
acompanhou a “ampliacdo sistémica da desigualdade social” (p. 124). Tanto este autor
quanto Quijano (2005) concordam que os EUA e outros paises europeus mais inseridos
no sistema capitalista mundial conseguiram articular “o conjunto de normas e regras
salariais e de consumo com as caracteristicas tecnoldgicas e produtivas da Segunda
Revolugdo Industrial conformando um determinado padrao de desenvolvimento” (p.
125). O mesmo nao ocorreu no Brasil: se as classes média e operdria se fortaleceram,
houve, por outro lado, aumento da pobreza e do numero de subempregos, dos

desequilibrios regionais e das desigualdades sociais.

Nesse sentido, Santos (2013) faz uma perspicaz distingdo entre crescimento e
desenvolvimento. O primeiro seria “o simples aumento das quantidades globais”,
enquanto o segundo ‘“seria acompanhado pela transformacdo das estruturas sociais e
mentais” (p. 30). A desigualdade surge, portanto, de politicas que priorizem o
crescimento e que nao redirecionem investimento no bem-estar dos grupos socialmente

vulneraveis.

Sobre os circuitos da economia urbana, o autor defende que na verdade eles sdo dois
“subsistemas dentro do sistema urbano” (p. 62) que se complementam (mesmo que
opostos), que apresentam constantes fluxos entre si e que, obviamente, apresentam uma
relagdo a dominacao de um sobre o outro (do superior sobre o inferior), “o que constitui
a caracteristica das estruturas e sistemas de estruturas” (p. 63) e que impossibilita o
estudo isolado de um ou outro circuito. Essa complementaridade dos circuitos se da
gracas a dependéncia do circuito inferior ao superior, “sendo ambos subordinados as
mesmas leis gerais do desenvolvimento do capitalismo™. Mas serd que € s6 isso? Serd

que ndo ha outros fatores que podem explicar essa complementaridade? Alids, serd que
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essa dependéncia € unilateral? Cardoso (2013), por exemplo, tende a discordar disso,

apresentando dados que provam o contrario, ainda que em graus menores®®.

Ele ainda defende que o circuito inferior da economia urbana estd intrinsecamente
relacionado a disponibilidade de dinheiro e as condi¢des gerais de emprego (oferta e
qualidade de ocupagdes disponiveis no mercado de trabalho). Sem duvida, esse setor
acaba por oferecer um alto nimero de oportunidades de emprego, mas com um valor
minimo de capital circulando pelo circuito. Isso € reflexo da reproducdo de uma
sociedade com forte concentragdo de renda (historicamente instituida por politicas
publicas) e contribui, entre outras coisas, para a formagao de redes sociais estreitas que
fazem circular muito rapidamente uma pequena quantidade de capital - as mesmas
pessoas, nos mesmos territérios, compartilhando por pouco tempo um volume

financeiro insuficiente para mudancas socioterritoriais eficientes no combate as

desigualdades sociais e na criagdo de empregos mais estaveis para os cidadaos.

Esses grupos encontram grandes dificuldades de reproduzirem suas formas de vida e de
apropriacdo do espaco. A imprensa nunca deixou de fazer sua parte para isso. Nesse
contexto de intensificacdo do processo de globalizagdo se consolidava, a preocupagdo
com a impressdo de turistas e da comunidade internacional em relacdo a cidade ia
ganhando novas nuances. Da década de 1940 para a de 1950, isso ganhou grande
evidéncia. O Jornal O Globo trouxe uma série de reportagens, em janeiro de 1950,
chamando aten¢do para a paisagem urbana carioca, principalmente para a presenga de
mendigos e camelds. “Ndo é a cidade maravilhosa que vamos mostrar aos turistas da
Copa do Mundo...”®, lamentava o jornal, cuja chamada completava com uma
convocacao: “Vamos mudar o aspecto da cidade?”. Do tifo nos suburbios aos camelots,
mendigos e vagabundos, todos deveriam ser eliminados da paisagem urbana e humana

carioca para fazer jus a maravilhosidade tdo conhecida e caracteristica da cidade.

68 Cardoso (2013) concorda com Kowarick ao afirmar que as atividades informais ndo estdo
independentes da circulacdo e do modo de reprodugdo do capital. Muito pelo contrério: essas atividades
estariam estruturalmente articuladas com o sistema capitalista, variando apenas o modo e a densidade em
que mecanismos de coordenacdo do sistema (o mercado com seus contratos e dinheiro em circulacdo, o
Estado e suas leis e institui¢des legitimadoras de poder, as informagdes e suas redes materiais € virtuais
de informacdo e a sociabilidade) atuam nos processos comerciais. O status de esquizofrenia se da
justamente pelo fato de o modo tido como formal de comércio (o shopping, as lojas de rua, as redes de
fast-food) ser enxergado como natural e aceitdvel e o modo informal ser visto socialmente como
degradante e inaceitdvel (os camelds, os vendedores ambulantes de eletronicos, produtos domésticos,
doces etc.) quando, na verdade, os processos sdo mais codependentes do que concorrentes. Para mais, ver
Cardoso (2013).

% Jornal O Globo, 9 de janeiro de 1950, p. 1
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Figura 27 - Ndo € a cidade maravilhosa a que vamos mostrar aos turistas da Copa do Mundo: vamos melhorar o
aspecto da cidade?. Jornal O Globo, 9 de janeiro de 1950. Fonte: acervo digital do Jornal O Globo.

O texto traz elogios aos avancos das obras para o grande evento, mas também criticas

diversas sobre a ordem urbana:

“Estamos no ano da Copa do Mundo. O Rio de Janeiro recebera
turistas de varias partes do planeta (...). O Estddio Municipal esta
adiantado, os hotéis preparam suas acomodacdes, o povo aguarda,
com alguma expectativa, a leva de espectadores para o Campeonato
Mundial de Football. Entretanto, ndo € s6 a paisagem urbana do Rio
que merece emirados. O que deixa lembrangas fortes, o que marca
uma cidade, € a sua paisagem humana. Sobe este aspecto, tudo ainda
estd por se fazer na mui nobre e digna cidade de S@o Sebastido do Rio

7

de Janeiro. O centro do Rio é uma confusio tremenda: bilheteiros,
camelots, mendigos e vagabundos ocupam os pontos estratégicos,
impedem a passagem, incomodam os transeuntes. Torna-se necessaria
uma providéncia nesse sentido, para que a paisagem humana também
se modifique este ano. Nao se pode prever a influéncia que um fato
assim deixa no estrangeiro que nos visita. As vezes, tratados
comerciais sdo atingidos pela impressio pessoa que uma
personalidade de responsabilidade teve, ao visitar, como turista, o pais
em questdo.

Esta é outra reportagem epitome das preocupacgdes das classes dominantes com a
estética (paisagens urbana e humana) e com a economia da cidade. Aqui, os camelds
incomodam transeuntes, as vistas de estrangeiros e poderiam inclusive atrapalhar

tratados comerciais internacionais! Eles ndo seriam, portanto, dignos de estarem
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presentes nesse momento de apresentacdo da cidade para as vistas estrangeiras. No dia

seguinte, uma outra reportagem a completava:

“(...) Ainda ontem, numa documentada reportagem, focalizamos
aspectos desagraddveis do Rio, em sua fisionomia multiforme,
mostrando que, de hd muito, a cidade deixou de ser maravilhosa. O
descuido das autoridades e a falta de policiamento suficiente
transformaram certos trechos do Rio em lugares perigosos, fazendo
pensar numa verdadeira Casbat incrustrada na estrutura alegre da
nossa capital.

A rua do Lavradio é, hoje, um desses antros. Quem por 14 passa, desde
as primeiras horas da noite, pensa naqueles filmes americanos em que
os bairros do crime e do vicio de certas cidades da costa africana do
Mediterraneo surgem como ameacas a segurancga e a tranquilidade de
espirito de quem as visita. Os individuos, que fazem da rua do
Lavradio seu ponto constante, fazem-no em voz alta, brigam, bebem,
fazem grosserias e palavras de baixo caldo a qualquer propdsito ou
mesmo sem o menor propdsito. Ocorréncias lamentéaveis, algumas de
graves proporcgdes.”
O que se percebe, de forma geral, sdo sim julgamentos de ordens estética, econdmica e
de ordenamento urbano, mas sempre partindo sempre de um ponto de vista moral
definido pela razdo branca, etnocénctrica e capitalista que significa e ordena a vida
social. A reportagem do dia anterior falava sobre a presenca de mendigos, bilheteiros e
“camelots” na area central da cidade. “Casbat” sdo locais em algumas cidades do Norte
da Africa que eram cercados por muralhas e onde a populacdo se defendia de

tempestades de areia ou de ataques de inimigos politicos, o que segundo o autor da

matéria ndo condiz com a “alegria da cidade”.

As politicas habitacionais brasileiras do século XX priorizavam o retorno financeiro, o
que contribuiu para que apenas uma pequena parte da populacio de baixa renda tivesse
acesso ao mercado imobilidrio. Aliado a intensificacdo dos processos de urbanizagdo,
isso contribuiu para o aumento e consolida¢do da apropriagdo de baixo grau técnico do
solo urbano e para o crescimento das periferias metropolitanas. Acompanhando a
tendéncia internacional das manifestacdes da ideologia neoliberal, o planejamento
urbano brasileiro nas décadas de 1980 e 1990 trouxe foco para o desenho e para a
reordenacdo espacial, buscando “reverter o quadro de decadéncia econdmica e social,
fortalecer a imagem das cidades, e resgatar a autoestima de seus cidaddos” (TANGARI,

2019, p. 162-163). Nesse momento, as prioridades seriam redesenhar as centralidades
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(ou locais com potenciais de centralidade) e proteger ou recuperar dreas ambientais

ociosas ou degradadas no espago urbano.

A sensacdo provocada pela presenca dessas pessoas e, ainda mais importante, pelos
lugares que elas ocupam e pelo uso deles nas dreas centrais € de intranquilidade e
inseguranca para os outros moradores. Na opinido do jornal, o policiamento para
ordenamento urbano era peca importante também para a preservacao estética da
paisagem urbana e do bem-estar caracteristico associado a cidade. Esses “aspectos
desagradaveis” que ferem o status de “cidade maravilhosa” do Rio de Janeiro eram
constantemente atacados pela imprensa (e ainda hoje sdo, como veremos mais adiante
neste trabalho). Desta forma, o jornal se pde como porta-voz dos interesses da
populacdo (mesmo que ndo de toda ela) e da cidade — ao mesmo tempo que legitima a

acdo da policia (LIMA, 2020b).

Sobre o rapa

A forma ostensiva que guardas e agentes municipais de fiscalizacdo vigiam e
repreendem os ambulantes e demais aglomeragdes de pessoas negras ndo é de hoje.
Como abordado no capitulo 1 deste trabalho, desde o principio a Divisao Militar da
Guarda Real da Policia da Corte, em 13 de maio de 1809, tinha o intuito de conter
qualquer insurreicdo que pudesse fazer ecoar a bem sucedida Revolta Haitiana, em
1804, e fazia parte disso controlar a populagdo negra da maneira que fosse. Com a
aboli¢do da escravidao, essa vigilancia apenas se aprimorou; se antes o castigo fisico e a
perseguicdo tinham respaldo legal, agora era necessdrio reorganiza-las para que elas
seguissem sendo praticadas. Em relacdo aos ambulantes, a fiscalizacdo municipal foi a

principal via de controle, mas de forma pouco criteriosa.

Ja a 4 de julho de 1931, o mesmo jornal veiculou a noticia de que o interventor da
capital Adolpho Bergamini, “vivamente empenhado em acabar com os inumeros
‘camelots’ que infestam a cidade, de preferéncia nos pontos mais centrais e
movimentados”, havia determinado que fosse feita uma severa repressio aos
ambulantes ndo licenciados pela Comissdo de Fiscalizagdo Externa da Prefeitura.
Segundo o jornal, inimeras apreensdes ja haviam sido realizadas no dia anterior no
Largo da Carioca, na Avenida Rio Branco e nas ruas da Uruguaiana e do Ouvidor. Em
11 de janeiro de 1936, os vendedores foram proibidos de colocarem seus produtos fora

das portas do comércio regular pela Subdiretoria de Fiscalizacdo da Prefeitura, a partir
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de uma circular enviada as delegacias fiscais; uma outra circular recomendava o

combate aos camelots.

E ¢é justamente a partir desse periodo, da segunda metade da década de 1930, que se
observa um aumento na ostensividade das autoridades para com os ambulantes. Ao fim
desta década, em 22 de julho de 1939, os vendedores iam ao Jornal O Globo para fazer

um apelo ao chefe de policia:

Os vendedores ambulantes da ponte dos Marinheiros apelam para o
chefe de Policia para que seja mais branda a fiscalizag@o e extragdo de
multas contra eles.

Nao podem nem parar para servir ao fregués, um guarda do trafego
logo o conduz a delegacia e tem que pagar multa de 30$000.

A desnecessdria agressividade da fiscalizacdo ndo era exatamente uma novidade para
aqueles das pequenas profissdes. Em 15 de maio de 1935, o Jornal O Globo reclamava
das exorbitancias do rapa’, que abordava inclusive simples transeuntes que carregavam
embrulhos pelas ruas e que eram sujeitos a “vexames em plena via publica”. Em 26 de
julho do mesmo ano, o0 mesmo veiculo noticiou um lavadeiras foram ao jornal protestar
contra o rapa (imagem abaixo). O jornal chama os fiscais de “gangsters” e a pratica de
fiscalizacdo de “monstruosidade” com “requintes de covardia e de brutalidade,

exigindo-lhes ou a quitacdo de imposto ou a apreensdo da roupa transportada”.

70 Esta foi a primeira mengdo ao termo “rapa” na grande imprensa carioca como referéncia a violéncia
praticada pelas autoridades contra os camel0s cariocas. O texto deixa explicito que é uma alcunha popular
— “A turma conhecida como do ‘rapa’ da Prefeitura vem agindo sem o menor critério”.
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As lavadeiras protestam
~ coiitra o0 “Rapa”’!

C0MO “GANGSTERS” DO FISCO MUNICIPAL, A GENTE DO AUTO-CA!INBKI’I":
l SINISTRO ASSALTA, CONFISCA E IMPOE RESGATE

UMA CRUELDADE VERGONHOSA QUE PRECISA ACABAR!

As lavadeiras que vieram protsetar ao GLOBO

Figura 28 - As lavadeiras protestam contra o "rapa"!. Jornal O Globo, 26 de julho de 1935. Fonte: Acervo digital do
Jornal O Globo.

Em 21 de julho do ano seguinte, 0 mesmo jornal veiculou “um caso revoltante na
estacdo de Madureira provocado pela turma do ‘rapa’”. O texto deixa claro que “a
missdo do ‘rapa’ ¢é, sem duvida, a de acautelar os que pagam impostos contra os
clandestinos, mas, infelizmente, a sua atividade vem se desenvolvendo sem critério”. E
completa, lamentando: “E que passou do terreno da fiscalizacdo e apreensio para o da
violéncia”. Segundo O Globo, vérios comerciantes estavam revoltados com a violéncia
da fiscalizag¢do. Teria o comerciante Henrique dos Santos, alocado na barraca n° 4 do
mercado da estacio de Magno, enviado seu empregado para entregar aves num
restaurante proximo e este foi abordado pela fiscalizagdo. As aves foram aprendidas,
ndo importando as argumentacdes do funciondrio de que seu patrdo estava legalmente

estabelecido no bairro.

Era uma relacdo bem distinta com a estabelecida entre poder publico e comerciantes
“formais”. Em 1932 foi fundado o Sindicato dos Lojistas; em 1952, o entdo prefeito
Jodo Carlos Vital declara apoio ao Sindicato no combate aos camelds, que dois anos
depois demonstra satisfagcdo com a investida, como mostra a imagem abaixo, onde vale
notar a énfase na avaliagdo moral feita pelo Sindicato em relacdo aos praticantes do
comércio de rua: “frutos de desajustamentos sociais € na maioria delinquentes”. Nesse
meio tempo, em 9 de julho de 1948, elogios eram feitos ao novo chefe do departamento

de fiscalizagdo da Prefeitura
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“(...) O Sr. Renato Meira Lima, (...), [que] tem desenvolvido uma agéo
enérgica de que muito se vem beneficiando o comércio e a prépria
fisionomia urbanistica do Rio, pois S. S. tem empreendido intensa
campanha contra os abusos de ‘camelots’ e ambulantes, que tanto
afeiam a cidade, emprestando-lhe aspectos de aldeia.” (O GLOBO, p.
5)

- =

Os lojistas satisfeitos com

o combate aos ‘camelets”

O Sindicato dos Lojistas en-
viou oficio de aplausos ao secre-
tario do Interior e Seguranca da
Prefeltura “do Distrito Eederal,!
Sr. Egberto de Assis Silveird, pela i|

sua acgao confra os “camelots”, Q|
Sindicato de h& muito vem em-
penhado na eliminagdo dos ven-
dedores clandestinos, . que, obsor=
va, sdo frutos de desajustamen-
tos socials e na maioria delin-

quentes.
%

Figura 29 - "Os lojistas satisfeitos com o combate aos 'camelots'. Jornal O Globo, 11 de dezembro de 1954. Fonte:
Acervo digital do Jornal O Globo.

A década de 1950 viu um intenso e descontrolado aumento do nimero de camel6s nas
ruas da cidade. Nao foi coincidéncia: nesse periodo ocorreram as grandes migragdes de
nordestinos para o Sudeste na busca de empregos (movimento estimulado pela
intensificacdo da industrializac@o brasileira) e de melhores condicdes de vida do que as
observadas no Nordeste. Entretanto, a promessa ndo se cumpriu: a oferta de mao-de-
obra foi muito maior do que a que o mercado de trabalho poderia absorver e muitos
ficaram reféns da propria sorte. O processo de favelizagdo se intensificou, o mercado de
trabalho industrial ficou saturado, o terceiro setor cresceu sensivelmente (servindo como
amortecedor das taxas de desemprego) e a pauperizacdo das classes populares ainda foi
agravada nas décadas seguintes com a concentracdo de renda promovida pelas politicas
publicas econdmicas do periodo de ditadura militar. Com a crise urbana formada e a
crise econdmica em franco crescimento, a busca pela ambulantagem como estratégia de
sobrevivéncia econdmica por populares (agora nao apenas negros cariocas, mas também

por toda a composi¢do de nordestinos) se tornava um caminho mais facil, como se pode

216



ver na matéria a seguir. Nao obstante, novos discursos se intensificaram para conter

esses profissionais.

SEIS MILCAMELOS TOMARAMDE
ASSALTO AS RUAS DA CIDADE!

Nédoa Humana Que ludnbrm lngénuos Pravo:a Confl-los Embarag ina o Povo e Que Deve Ser Extinta Paru o Bom Colefivo

— Hé Portad de E c do, Vendendo Frutas ¢ Bugi ao Carioca — Munlos Outros So Elementes da Pior Espé-

cie, Freqlientadores Constantes Dos ommes Polici ais, N&o Sende Raros os Gue Acabam Nos Presidios — Agl i Cinu:cs, Mes Nunca Humil-
des, Liviam.se Magicomente da Agéio Fiscol — Medidas Drésticas Para a Represséio Dos Clandi nos Cv inhas™ {4 Véo D.

Figura 30 - Seis mil camelds tomaram de assalto as ruas da cidade!. Jornal O Globo, 10 de dezembro de 1957. Fonte:
acervo digital do Jornal O Globo (acesso em 12 de margo de 2018)

O principal novo elemento discursivo encontrado pela imprensa para atacar os camelds
se deu a partir do fim da década de 1950: a associacdo do comércio de rua com o
contrabando/trafico de produtos. A grande imprensa nao poupou esforcos para associar
a imagem dos ambulantes a criminalidade, o que contribuia para a legitimacdo dos
ataques da fiscaliza¢do. Cada vez menos ela mostrava um tom compadecido frente aos
confrontos violentos, o que tornava os camelds ainda mais vulnerdveis no espago
urbano. No texto da matéria abaixo, veiculado na pagina 7 do Jornal O Globo ao dia 20

de fevereiro de 1958, o veiculo diz que

ndo hé quase excecgdo: os bairros do Rio de Janeiro transformaram-se
em sede permanente desse comércio lucrativo praticado por individuos
irresponsdveis, a maioria com rastros delinquenciais nas reparti¢des
da policia carioca (...). Com excecdo de Copacabana, onde o nimero
deles diminui de maneira miraculosa, Botafogo, Catete, Gléria, o
Centro da metrépole e os bairros e subtirbios da Zona Norte
pertencem aos camelods (grifo meu).

217



Rio, Capital da Clandestinidade

No Cantre, o Comércls do Asielio Continua Como Uma Tradigie — Policia Que Noda vé e Apelos Que Nao S&o Alendidos — Entregues as Nossas Ruas o Uma Lg-

gido da Camelés —

s B,
As vuas de O

Cascadura & Madureira, Focas da Clandestinos, Constil Territérias Indep
po gy == x PAIECE qus o Prefelte da Distrite lndnul. ’vnwudt tiosmante com as Ingratiddes nlnlm
3 e ot |

— E a Promessa do Prefeito?

| cay manifestades na Leme & com aa fesle
ment> pubiico de combaler sem trigues o nm‘rdo mnlml do Rlo da Jaoeire. E lsso
do onorrlulmnu hqueles aque, da portas abertey e agand altos impostos & Munl:lpbllduu

cipaimente depols da Lel 899, batlzade pelo carloca d: Lol o-u~ especavem que o Sr. Negrio lt

Lima fizesse funclonsr o vaste maquinisme humano de que dispée na 'wvn aes clandestines,

Muita Gente Sem Fazer Nada

O impressionsnte nimero de
funclondrios que recebem daos
cofres municipals ¢ sssunto gue
§& ultrapassou o5 MNmites pétrios,
parn serylr de comentdrios na
mals austera Imprensa estran-
geira, Entretanto, alegam os res-
ponsdveis majs ditctos pela re-
pressfio & clandestinidade qus
nfio dispdem de welos humanos,

-
grante com a realidade, pols nio
se admite que a nessa Prefeitura,
paraiss de k!l‘\unh& de sinecurise
tas, nido tenha homens para uma
atlvidade que niic =5 limparia &
bela cldade do Rio deo Janelro
dos quadros a4 jos constitufdas
pelos camelds, como Igualmente
atenderia a0 apéio justo dos co-
merclantes legalizados. O que hd,
los carroei- |0¢ fato, na Municipalidade, é

pe
nhan, que vendem “nglon” do preferéncia

mults gente sem fazer nada. Ou
entdo o5 comodistas e Julgam

de falo incaparzes d: q..llqunr
esfdrga peic hem com

l LR RS
Bairros Douunldox P!I“ 0 guarda-municipel eatd bem junto do comeld (Ac. Marechal
l Marginais Rungel), mas purece que tudo vel muite beor,..

Figura 31 - Rio, capital da clandestinidade. Jornal O Globo, 20 de fevereiro de 1958. Fonte: acervo digital do Jornal

O Globo.

O texto prossegue comentando sobre a predominadncia de camelds nas ruas de

Cascadura e Madureira, importantes centralidades do suburbio carioca:

Desnecessario serd dizer, mais uma vez, que Cascadura e Madureira
constituem  verdadeiros escandalos. N&o exagerariamos se
disséssemos que aqueles subiirbios parecem fazer parte de uma outra
comunidade, espécie de territérios independentes, onde a lei é
representada pelos propdsitos da marginalidade que, com insdlito
comportamento, entulha as calcadas perturbando até a passagem
normal de transeuntes. Dir-se-ia que Cascadura e Madureira sio
governados pelos camelos e que a figura do prefeito Negrao de Lima é
ali ignorada, enquanto as dos delegados-fiscais, notadamente
encarregados da repressdo a clandestinidade, ndo despertam temores
(grifos meus).

Em tom muito semelhante estd o texto veiculado na década seguinte, no dia 11 de abril

de 1973, onde o mesmo jornal declara que

se alguém me perguntasse qual o pais ou o lugar onde quem infringe a
lei tem mais direitos que o cidaddo decente que paga em dia seus
impostos; onde o povo tem que andar junto ao meio-fio porque
comerciantes ilegais ndo apaziguados das autoridades e ocupam as
calcadas com pentes, 6culos, calcinhas e giletes inglesas; onde se
constroi um viaduto e 15 anos depois ele continua sem ser
urbanizado, eu responderia tranquilamente que este lugar ¢ Madureira
(grifo meu).

Em ambos 0os momentos, 0o que estd em jogo aqui ndo sdo necessariamente os conflitos

fisicos entre camelds e fiscais, visto que eles ndo sdo relatados pela matéria. Mas a
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repressdo € algo esperado e cobrado pela imprensa que representa os interesses
burgueses na cidade. Do ponto de vista dos jornalistas, tamanha é a desordem causada
pelos ambulantes que o bairro ndo apresenta caracteristicas urbanas em sua completude.
Além disso, fica evidente a visao moralmente enviesada, paternalista e preconceituosa
desta classe sobre os subtrbios em trechos como “aqueles suburbios parecem fazer parte
de uma outra comunidade” onde a lei é sumariamente alternativa. E algo que parece

fazer sentido no contexto suburbano, ainda que indesejdvel.

Nos anos que se seguiram, as investidas policiais se tornaram cada vez mais comuns nas

paginas dos jornais. O Globo noticiou que seriam empregados “todos os recursos para

9571

reprimir o comércio ilegal na Zona Norte”’" num esforco prometido pelo entdo

Secretdrio do Interior e Seguranga, Erasmo Martins Pedro, para Alves de Mato
(presidente da Associagdo Comercial de Madureira), Adolfo Soares (presidente da
Associacdo Comercial Suburbana), Joaquim Francisco de Barros (presidente do Centro

de Comércio e Industria de Pilares) e Sabatino Sanches (presidente da Associagdo

9972

Comercial Leopoldinense; que houve “camelds em fuga”’~ na feira-livre da Rua Bardo

de Sao Francisco, no Andarai. O cerco fechava gradativamente com “o delegado [que]

2973

organiza servigo para reprimir os camelos”’”, com o “maior policiamento para evitar os

2974 9575

camelos na cidade”’* e com a “ofensiva total para acabar com os camelds

Em 29 de novembro de 1966, o veiculo noticiou livremente o inicio da “guerra dos

camelos”:

“O combate serd de dia e a noite, quando as patrulhas motorizadas da
Policia Militar impedirdo o estacionamento, sobretudo nas areas da
Central, Praca XV e Cinelandia. O combate aos camelds visa ndo sé a
defesa do comércio regular, como ao acautelamento dos interesses do
publico constantemente ludibriado. O detetive Valdemar Garcia dos
Santos, que chefiard a repressdo, adverte os camelds de que nao s6 a
mercadoria serd apreendida como poderao ser autuados por vadiagem
aqueles que tiverem antecedentes criminais ou forem reincidentes na
camelotagem. O Servico de Fiscalizacdo Especial do Comércio
Clandestino atuara mais fortemente nas zonas Centro e Sul da cidade,
por enquanto, num combate de cardter permanente em todo o Estado
da Guanabara”.

1 Jornal O Globo, 19 de julho de 1960, p.???

72 Jornal O Globo, 23 de fevereiro de 1960, p. ??
73 Jornal O Globo, 11 de maio de 1963, p. ?7?

74 Jornal O Globo, 1 de setembro de 1965, p. ??
75 Jornal O Globo, 2 de margo de 1966, p. 2?
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Aqui, mais uma vez, percebemos a territorialidade dos ataques aos camelds: a
prioridade s@o as dreas mais centrais da cidade, as mesmas que mais se encaixam com O
“dever-ser carioca”. A defesa dos interesses do comércio regularizado também ¢
evocada pelas autoridades, refor¢cando a ideia de alinhamento entre os interesses do
Estado e dos empresdrios comerciantes. A vadiagem também foi citada, referindo-se a
Lei da Vadiagem de 1941. Segundo o jornal, ela foi aplicada em 6 de junho de 1967,

quando um “cameld sem documento € preso por vadiagem”.

Ainda no dia 12 do mesmo més, o Secretdrio de Justica da Guanabara, Cotrim Neto,
comparou camelds a vietcongs e disse que seus planos contra o a ambulantagem
“culminard com a prisao de todos os seus praticantes sistematicos, verdadeiros
marginais, pois ndo se adaptam a uma forma de trabalho regular e licito”. Dois dias
depois, concluia-se que “contra cameld sé a Policia Militar”. Uma série de declaracdes e
ameacas de combate e eliminacdo dos camelds’® que surtiram basicamente o mesmo
efeito de sempre: nenhum. Os conflitos seguiram acontecendo, e cada vez mais
violentos, mas a eficicia das autoridades na elimina¢c@o da camelotagem era baixissima,

se ndo nula.

76 O préprio Jornal O Globo emitiu a opinido, em 30 de novembro de 2002, criticando uma declaragio do
entdo prefeito César Maia: “a Guarda Municipal ganhou na quinta-feira bons equipamentos e um péssimo
conselho. Ao dizer que apoiard os guardas, mesmo quando ndo respeitarem os limites do uso de energia, o
prefeito enunciou um absurdo l6gico e moral. Nao ha I6gica na existéncia de limites que podem nao ser
respeitados. E hd deformacao grave do papel dos agentes do Estado quando uma autoridade lhes oferece o
que s6 pode ser entendido como uma licenga para ignorar as limitagdes 6bvias do uso da violéncia” (p.
17).
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Figura 32 - Camel0 é contido por um guarda municipal. Jornal O Globo, 30 de novembro de 2002, p. 17. Fonte:
acervo digital do Jornal O Globo.

Tamanho era o fracasso das autoridades que em 5 de maio de 1985 a prépria Prefeitura
admitiu que “perdeu a guerra para os camelds”. Isso, entretanto, ja se deu em um outro
contexto, levando em consideracdo uma estrutura espacial produto de muita luta,

ambiguidade e controvérsia: o camelédromo.

Sobre camelédromos: espaco de conquista ou de controle espacial?

Ainda que a camelotagem tenha se espalhado pelas calgadas da cidade, esses confrontos
eram pouco favordveis aos vendedores. Muitas vezes eles perdiam seus produtos nas
confusdes, ou tinham seus produtos apreendidos, quando nao eles mesmos eram presos
e/ou humilhados, estando sempre associados a apropriacdo indevida do espaco urbano e

pouca ou auséncia de moral. Faltava-lhes um lugar seguro onde pudessem realizar suas
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atividades de maneira mais ordenada e regular aos olhos do poder publico e das

autoridades de fiscalizacgao.

Foi com o intuito de lutar pelo direito de trabalho que alguns camelds se organizaram e
formaram, no inicio da década de 1970, a Associacdo de Comerciantes e Ambulantes do
Centro (ACAC). O objetivo principal dessa associa¢do era garantir um local na édrea
central do Rio de Janeiro que pudesse se tornar um tipo de mercado em que os camelds
pudessem vender seus produtos. Por estar mais relacionado ao circuito inferior da
economia urbana e, portanto, com as classes populares, esse mercado diferenciado viria

a ser popularmente conhecido como “cameldédromo”.

|

R |

Figura 33 - antiga fachada do Camelédromo da Uruguaiana (hoje com nome alterado para Centro Comercial
Uruguaiana).

Durante boa parte do século XX, o que hoje corresponde as quatro quadras do
Camel6dromo era um estacionamento. Em torno dele, principalmente na parte que dava
pra Rua Uruguaiana, diversos vendedores se organizavam para comercializar suas
mercadorias. Segundo relatos coletados por Hirata (2015), a repressdo do primeiro
governo do prefeito Marcelo Alencar (1983-1986) era forte e os confrontos eram muito
constantes, tornando o dia a dia dos camelds bastante dificeis. No inicio da década de
1980, a ACAC comecou a organizar mobiliza¢des para que houvesse a regularizacdo do
trabalho ambulante e para que toda a drea correspondente ao estacionamento fosse

dedicada as atividades dos camelos.
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Em 1984, o prefeito levantou um Decreto Municipal’”’ que tornava a Praca XI um
espaco voltado para as atividades de todos os vendedores que tivessem sido cadastrados
em parceria com a ACAC. Entretanto, essa atitude do governo nao foi bem recebida
pelos vendedores, que consideravam a Praga XI um lugar isolado e, portanto, muito
menos atrativo para as vendas, e ainda reforcou uma ma relacdo de bastante tensdo e
desconfianca entre os dois grupos (vendedores e Estado). A imagem a seguir é uma
matéria do jornal O Globo, do dia 30 de setembro de 1989, e demonstra uma parte dos
conflitos entre autoridades repressivas e camelds: o armazenamento de produtos dos
ambulantes em galpdes no Centro da cidade e a ac@o dos fiscais da prefeitura que

queriam apreender as mercadorias.

l‘rmnn- doOuvidor  Homens @ mm

o depinito &, Mﬁﬂuwmul-\doﬂ-hm

Guerra no Centro: ﬁscals X camelos

Figura 34 - Guerra no Centro: fiscais x camelds. Jornal O Globo, 30/09/1989. Fonte: acervo digital do Jornal O
Globo.

Entretanto, tal plano foi elaborado sem a participacdo dos camelds, muito menos da
ACAC. Isso gerou desconforto e aumentou as tensdes entre os lados, principalmente em
torno do Centro da Praca XI: a Prefeitura defendia o estabelecimento deste como
alternativa ao desejo dos camelos de se estabelecerem na Uruguaiana. Nao houve
sucesso nas negociagdes; os camelds comecaram a se espalhar mais pelas zonas da
cidade, ocorrendo inclusive uma entrada for¢cada na Zona Sul, onde estdo os principais
pontos turisticos do Rio de Janeiro, motivo pelo qual diversos conflitos foram gerados.
O “rapa” voltou a ocorrer, criando tumultos e incomodo para camelds e banhistas. Os
conflitos entre camelds e autoridades se tornaram ainda mais violentos do que ja eram e

isso reforcou os estigmas de agressividade e desordem associados aos camelos.

Foi apenas em 1994, durante o0 mandato municipal de Cesar Maia (1993-1997), que a

situac@o se tornou mais definida, espacialmente falando — os conflitos continuaram a

7O projeto contemplava ainda a cria¢do de outros centros de comércio popular, totalizando um total de
dez distribuidos pelos seguintes bairros: Praca XI, Praca da Bandeira, Bonsucesso, Penha, Méier,
Madureira, Bangu, Cascadura, Campo Grande e Pavuna (MOREIRA, 2008).

223



existir, sendo cada vez maiores e chamando mais atencdo da midia. Na verdade, desta
vez as negociagdes foram feitas em parceria com o governo do estado e ndo mais com a
prefeitura municipal: a ACAC entregou uma proposta de criacio do Mercado Popular
da Uruguaiana ao governador Lionel Brizola, autorizou o projeto e o cadastramento dos

ambulantes que usariam o espago interno do Camelédromo (HIRATA, 2015).

Em contrapartida, outros movimentos ocorreram em outras partes da cidade onde o jogo
de forcas foi diferente. O bairro de Madureira € um exemplo. Em agosto de 1965, o
recém-assumido administrador regional Alair dos Santos Filho teve como um de seus
primeiros feitos tirar os camelds das ruas de Madureira e coloca-los na antiga estaciao de
bondes da Avenida Edgard Romero’®. No ano seguinte, o mesmo ocorreu em
Cascadura, onde os ambulantes foram confinados a esquina da Avenida Suburbana com
a Rua Aniba’”. Mas nada disso duraria por muito tempo e um dos motivos era o maior

centro de comércio popular do bairro.

Em 1917, era inaugurado o Mercado de Madureira (imagem abaixo) as margens da
linha de trem do bairro, criando um forte comércio local de géneros alimenticios. Com o
passar dos anos, o bairro se tornou a maior centralidade comercial do suburbio carioca.
Mercado e ambulantes foram estabelecendo uma relagdo saudédvel e organica. Alguns
ambulantes vendiam seus artigos (e até pequenos animais) até mesmo dentro dos

corredores do Mercado (MARTINS, 2009).

78 Jornal O Globo, 13 de agosto de 1964, p. 5.
7% Jornal O Globo, 06 de maio de 1965, p. 5.
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PAGINA MADUREIRA
ONTEM & HOJE

Figura 35 - Mercado de Madureira, 1917. Fonte: pdgina do Facebook "Madureira Ontem e Hoje".

Na década de 1950, o fim do Mercado Municipal da Praca XV deu ainda mais
relevancia para o Mercado de Madureira, que ganhou expans@o € se tornou o maior
centro de distribuicdo de alimentos da cidade, o que foi consolidado em 1959 com a
inauguracdo do Mercadao de Madureira. J4 a época a relagdo do comércio regularizado
com os ambulantes ja era intensa e de co-dependéncia: os produtos eram comprados no
interior do Mercaddo e vendidos nas ruas pelos camelds, criando um sistema organico e
bem estruturado pelos comerciantes locais num geral. Até que em 1975 a Prefeitura
inaugurou o CEASA em Iraj4, bairro préximo a Madureira e as margens da Avenida
Brasil (uma das mais importantes vias da cidade, que conecta a Zona Oeste até o Centro
da Cidade, cruzando também parte da Zona Norte), que veio a superar em relevancia de
distribuicdo de alimentos. A codependéncia se tornou ainda mais forte e os
comerciantes foram obrigados a diversificar os produtos vendidos para brinquedos,

doces industrializados e artigos religiosos®’. A crise econdmica dos anos 1980

80 Madureira sempre foi um bairro multi-religioso. Tendo sido ocupado por negros bantu que vieram do
Vale da Paraiba apds a abolicdo e por muitos outros que vieram da area central da cidade no inicio do
século XX, as influéncias africanas iam criando raizes ao mesmo tempo que dividiam espaco com as
expressoes religiosas catdlicas de brancos pobres que também ocupavam o bairro. A partir da década de
1950, o bairro recebe uma filial da Assembleia de Deus num momento em que metade de sua populagcdo
negra ja havia se convertido para o petencostalismo. Para mais, ver Brito (2016).
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contribuiu para que mais pessoas buscassem na camelotagem o sustento financeiro, o
que encontrou em Madureira um novo aliado: o Madureira Shopping, inaugurado em
1989, criou uma nova centralidade interna do bairro e, com isso, novos fluxos de
pessoas. Mais do que nunca as calgadas foram tomadas pelos ambulantes, dificultando o

trabalho da fiscalizacdo.

Em 1975, ano seguinte a inauguracdo do CEASA, o prefeito Marcelo Tamoyo ordenou
que os camelds fossem todos movidos para o terreno baldio da Light proximo a estacdao
de trem Magno (o mesmo terreno que abrigou, na década de 1910, o Mercado de
Madureira)®!. Houve reclamacdo por parte dos ambulantes: visto que muitos eram
regularizados (alguns em atividade no local hd mais de 16 anos), o novo local ndo era
propicio para a venda de seus produtos, de forma semelhante a Praca XI para os

camelds do Centro da Cidade.

PAGINA MADUREIRA
ONTEM & HOJE

Figura 36 - vendedores ambulantes préximos a Esta¢do de Trem Magno, em Madureira (1957). Fonte: pagina do
Facebook "Madureira Ontem e Hoje).

Em 1981 a histéria se repetiu: 34 fiscais da Secretaria estadual da Fazenda passaram

pelas trés principais vias do bairro (Avenida Edgard Romero e ruas Carvalho de Souza e

81 Jornal O Globo, 26 de agosto de 1975, p. ?
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Maria de Freitas) e cobraram impostos e multaram camelds, apreenderam milhares de
artigos de cerca de 20 camelds. No mesmo dia, o entdo administrador regional de
Madureira, Ney Priston Smith, anunciou que, “para evitar transtornos”, criaria uma area
especial voltada apenas para os ambulantes junto a estacdo Magno em até 30 dias, com
capacidade para até 200 barracas. Ele admitiu saber®?, no entanto, que muitos camelds
iriam reclamar da decisdo e insistiriam em permanecer nas ruas de maior movimento®?,
o que de fato aconteceu: meses depois, as calcadas da Avenida Edgard Romero, da
Estrada do Portela e das ruas Carvalho de Souza e Carolina Machado foram tomadas
pelos camelds, acirrando as tensdes entre eles e os lojistaSS4. Em 1983, o prefeito Jamil
Haddad decretou alteragdes das disposi¢des legais do exercicio da ambulantagem que
deslocariam os profissionais para dois terrenos especificos que se converteriam em
camelddromos: o préoximo a esta¢do de trem Magno e o abaixo do Viaduto Negrio de
Lima®. Ainda assim havia insatisfacio de muitos camelds que se negavam a mudarem
seus pontos de venda para os novos mercados, visto que seria economicamente

prejudicial.

8 Num tom muito semelhante, o Secretdrio Municipal da Fazenda, Eduardo Chuahy, disse que “os
camelos sfo vitimas da crise, do modelo econdmico injusto”, reforcando que ndo era contra os
ambulantes e que seus esfor¢os estavam voltados apenas para manter a limpeza da cidade, ndo admitindo
qualquer indicacdo de que suas medidas eram violentas. Revela, entretanto, um discurso paternalista
equivocado ao declarar que “o cameld ¢ produto da falta de preparacdo técnica de certos setores da
sociedade que ndo tem oportunidade de educagdo, ou migrantes do campo por causa da estrutura fundidria
brasileira” Por outro lado, reconhece também que eles “sdo também produto do baixo nivel salaria no
Brasil, sendo uma atividade informal que permite um rendimento acima dos saldrios vigentes. O alto nivel
da tributacdo indireta, ICM e IPI, também leva a camelotagem” — Jornal O Globo, 5 de marc¢o de 1989, p.
16.

8 Jornal O Globo, 11 de marco de 1981, p. 8.

8 Jornal O Globo, 21 de janeiro de 1983, p. 6.

8 Jornal O Globo, 8 de julho de 1983, p. 6.
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Figura 37 - Calgaddo de Madureira (1982). Fonte: pagina do Facebook "Madureira Ontem e Hoje".

O movimento é sempre 0 mesmo: ambulantes sdo retirados pelos fiscais, mas poucas
semanas depois outros ocupam o espago deixado. A persisténcia era tamanha que
tensdes entre prefeitura e lojistas vinham a superficie. Em agosto de 1983, lojistas
ameacaram paralisar suas atividades em protesto a falta de eficdcia de Jamil Haddad no
combate aos camelds, que considerou o gesto como uma “atitude hostil”®®. A
inevitabilidade do retorno da ambulantagem as ruas, sempre vista como ameaga a
desordem urbana e a economia regularizada (vale frisar que ndo era vista como um

problema estético), se torna uma constante tanto quanto os conflitos.

% Jornal O Globo, 12 de agosto de 1983, p. 7
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A guerra no Centro

Para nao sair das ruas, camelds travam batalhas diarias com guardas municipais

Mool Camawal

GUARDAS MUNICIPAIS apreendem mercadorias ds vendedores ambulantes na Rua S30 José  CAMELD VENDE brinquedas em rua do Centro

s

Figura 38 - A guerra no Centro. Jornal O Globo, 19 de novembro de 2002, p. 16. Fonte: acervo digital do Jornal O
Globo.

Mafra (2007) fala de uma ‘“cruzada moral” nessa relagdo entre o rapa e os

camelodromos:

“Com a criagdo da Guarda Municipal e da Lei n° 1.867, de 1992, que
regulamenta a camelotagem, e com a implantagcdo do camelédromo da
Uruguaiana, em 1994, a repressdo aos camelds tomou novas
propor¢des. A figura do fiscal — o ‘rapa’ — comecou a ser substituida
pela do guarda municipal. Nesse quadro, encontramos uma cruzada
moral empreendida pelos criadores e os aplicadores das regras, além
da acusacdo publica, cristalizada nos confrontos entre guardas e
camelds em pleno Centro da cidade, e na sua divulgacdo pela
imprensa” (p. 205).

7z

O que se observa com estes exemplos € como a inevitabilidade do retorno dos
ambulantes as ruas € tratada pelo poder publico e lida pelos lojistas e pela imprensa
como constantes ameagas. H4, de fato, frustragdo por todas as partes: os camelds estdo
sempre vulnerdveis a vigia e acdo de fiscais, tal como ndo encontram estabilidade
territorial para exercerem suas profissdes, os lojistas reclamam do prejuizo econdmico
causado pelos ambulantes e o poder publico sai enfraquecido por ndo conseguir

apresentar e efetuar medidas de seu interesse.

Surgem alguns questionamentos quando se compara um caso ao outro: o camelédromo

¢ uma conquista ou um cerceamento da liberdade? Ele é, por natureza, um lugar seguro
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ou de produto da légica higienista? A determinac¢do de novos espagos especificos e
exclusivos para os cameldos €, de fato, uma tentativa de ceder maior liberdade,
estabilidade e menor vulnerabilidade (teoricamente) as a¢des dos fiscais. Por outro lado,
a recorréncia (ou persisténcia) da pratica ainda que esses espagos existam nao deve ser
encarada de forma leviana: ela indica tanto problemas econdmicos estatais e de grupos
sociais especificos, quanto uma forma especifica de relacio com o espago publico. Os
camel0s necessitam das cal¢adas e das ruas para vender seus artigos, o que ndo se alinha

com a légica “formal” de comércio estabelecida pela razdo branca eurocéntrica.

Visto que cada lugar tem sua propria “sacralidade” (ndo necessariamente, mas
possivelmente, religiosa) e estabelece suas proprias leis gerais, ndao se pode pensar,
muito menos compreender, um territério em sua totalidade sem antes ter uma
compreensdo minima dos lugares que o compdem. “As partes no interior de uma
totalidade terdo no conjunto leis gerais que abriram possibilidade de entendimento da
totalidade” (CAMPOS, 2014, p. 58), ¢ isso se da tanto pela fluidez do poder que dita as
normas sociais, quanto pela invisibilidade de inscricdo no territério (totalidade) ou no
imagindrio de demandas negligenciadas ou até mesmo atacadas pelos grupos
hegemonicos. Quer dizer, se as leis gerais de um territorio servem para a manutencao da
ordem, e a normatividade dessa ordem é determinada pelas classes dominantes, entao
necessariamente elas foram estabelecidas em detrimento da racionalidade de outros
grupos (geralmente lidos como tradicionais, agentes do atraso e da desordem). Esses
outros grupos podem ainda assim (e vao) estabelecer as normas da ordem de seus
proprios lugares e territérios, que serdo discordantes daquelas estabelecidas na
totalidade, gerando “falas do territorio” que dardo o carater fragmentado (mosaico) do
todo. As disputas ideoldgicas na significacdo do espaco, inclusive numa mesma por¢ao

do espago, acabam sendo inevitaveis.

Se o territério expressa ndo sé pertencimento, mas também a dimensdo espacial do
poder, e o processo de territorializacdo se dd com conflitos e a partir de interesses
muitas vezes bastante distintos, refletir sobre tal processo demanda ir para além de
discussdes puramente estatisticas e paternalistas. Qualquer conclusd@o que nao leve em
conta aspectos subjetivos ndo apenas da necessidade da pratica, como também da
natureza de sua forma, trard apenas solucdes ineficientes e frustrantes. Até porque,

como nos lembra Lessa (2000),
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Dada a heterogeneidade das formas de sobreviver como pobre, o
atributo que parece unificd-las € a precariedade. A inser¢do do pobre
urbano na esfera da producdo foi marcada pela permanente
possibilidade de ruptura e descontinuidade na percepcdo de
rendimento. (...) Ser pobre na sociedade brasileira sempre foi
perceber-se um cidaddo com precdrios e reduzidos direitos. (...) E
estar exposto a riscos especificos e aumentados (p. 292) .
De uma forma geral, o que se pode concluir é que se em Africa a ambulantagem era
uma forma de presenca social e cooperativismo com conflitos especificos, a partir da
exploracdo escravista dos povos tradicionais o colonialismo e o capitalismo racial, em
contextos de capitalismos racial aplicados através da institucionalidade do poder e da
reproducdo racista da cultura e da sociedade (e sem nunca entender de forma completa e
profunda as demandas raciais presentes nos muitos brasis existentes), a ambulantagem e

outras dimensdes da vida cotidiana dos cidaddos populares foi se tornando cada vez

mais precarizada a ponto de ressignificar em parte o significado desta prética.

E justamente o elemento da precariedade que torna impossivel enxergar os ambulantes
atuais como empreendedores no sentido neoliberal meritocrata muitas vezes presente no
discurso do poder publico. Se durante os periodos colonial e imperial havia a escravidao
institucional e depois da Abolicdo os discursos e préticas racistas foram
institucionalizados para reorganizar e sistematizar o controle social da parcela negra da
populacdo, os riscos e a vulnerabilidade social sempre fizeram parte do que antecede a
elaboracdo de estratégias populares de sobrevivéncia, resisténcia e existéncia. Como
Cardoso (2013) nos diz, o empreendedor escolhe correr riscos a partir dos seus
investimentos, enquanto os trabalhadores da “informalidade” passam por riscos diversos
sem que eles sejam escolhidos, sejam estes riscos econdmicos (0 que estimula o pontapé
inicial para entrar no circuito inferior da economia urbana), sejam outros tipos de risco
(vulnerabilidades fiscais, ndo participacdo nos planos de seguridade de aposentadoria,
perseguicdes de autoridades etc.). A imagem a seguir € um outro exemplo de risco e de

hostilidade impostos a populacdo que langa mao da camelotagem.
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Figura 39 - Bebé dorme na caixa de mercadorias enquanto a mae trabalha como camel6 no Largo da Gléria. Jornal O
Globo, 23 de dezembo de 1960. Fonte: acervo digital do Jornal O Globo.

Sobre movimentos sociais e conquistas legislativas

Para além da ACAC e sua movimentagdo a partir dos anos 1970 em prol dos direitos
dos camelds na drea central do Rio de Janeiro, hd outros exemplos de organizacdes
sociais em atuagdo no mesmo campo. E de se notar, entretanto, a grande dificuldade de

se achar registros sobre elas.

Em pesquisa digital, hd apenas uma mencao a Associacdo dos Pequenos Comerciantes e
Ambulantes de Madureira (Apcam)®’. Nela, h4 a informacdo de que seu presidente,
Bartolomeu Guimardes, fazia uma tunica exigéncia aos novos ambulantes: que eles
comprovassem a necessidade financeira para que tivessem, de fato, a necessidade de
adentrar no comércio de rua. H4 também o Sindicato Comercio Vendedores

Ambulantes, fundado em outubro de 1978; a Associagdo Dos Ambulantes Da Area Da

87 Jornal O Globo, 10 de margo de 1989, p. 10.
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Pavuna (Acip), fundada em maio de 1993; a Associagdo dos Ambulantes do Mercado
Popular da Rodovidria, fundada em novembro de 1999; a Associagdo Dos Ambulantes
Do Mercado Popular Da Tijuca, fundada em 1999. H4 outras onde ndo foi possivel
achar o ano de fundagdo, como a Associa¢do dos Vendedores Ambulantes do Flamengo

(Avaf).

O movimento mais ativo e de maior destaque na luta dos camelds no Rio de Janeiro € o
Movimento Unido dos Camelos (MUCA), fundado em 2003, num dos piores e mais
violentos periodos de ofensivas contra o trabalho dos camel6s do Centro da Cidade
(como nos mostra a reportagem abaixo), como diz a prépria co-fundadora e atual
lideranca Maria dos Camelos (CHOQUE, 2009). Conforme apresentacio do movimento
em seu proprio site, “a organizag¢do representa de forma independente e autdbnoma o
interesse dos ambulantes em toda cidade. Defendemos o direito ao trabalho e lutamos
para que a Prefeitura faca um cadastramento justo e com transparéncia”, além de
participar “de discussdes e formulacdo de Leis para ajudar no dia a dia da categoria.
Destaca-se a grande mobilizacdo para atualizar a Lei que regulamenta o comércio
ambulante no Rio de Janeiro e a que propde a construgcdo e legalizacdo de depdsitos

para guardar nossas mercadorias”.

'A482 batalha do ano

Camelds e agentes voltam a se enfrentar, carro da prefeitura € queimado e 3 pessoas saem feridas

Ruben Berta, Flavio Pessos
# Luiz Emesto Magaihies

termametro digital na esqui- Aﬂlblllallfes
OL?’,"‘?"..RA’:‘»ZT’?;"EJ‘E‘.‘:"Z',’_ clandestinos
no Centro, chegou a marcar

130 graus hs 13h de ontem, quando

uma picape da prefeitura foi incendia-

da por mortelros lancados por came-
168, no 48% confronto registrado no
ano. Outro carro fol depredado pelos
ambulantes, que ainda feriram dois
guardas, atingiram uma mulher com
estilhagos de um mortelro ¢ quebra-
ram a vidraga de um banco. A Policla

Militar deteve 35 suspeitos de particl- |
pacho no tumulto. Eles foram levados K

para a 1* DP (Praga Maud).

O conlronto de ontem aconteceu
no primelro dia em que o Nicleo de
Controle Urbano (NCU) da prefeitu-
ra realizava uma operacho de ocu-
pagdo do Centro com 22 agentes.
Desde segunda-leira, quando a
Guarda Municipal reforgou o efetivo
na Rio Branco para evitar o comér-
cio llegal s vésperas do Natal, how
ve confrontos todos os dias,

O vicepresidente do Sindicato dos
Lojistas do Comércio do Municipio
do Rio (Sindirio), Roberto Cury, pre-

chegam a 5 mil

© Cercade sels mil ambulantes
atuam nas ruas do Centro, dos
quals apenas metade tem li-
cenca da prefeltura para traba-
Ihar em pontos como o cames
lodromo da Rua Uruguaiana
(1.597 deles) e a Central do
Brasil, No im do ano, os clan-
destinos podem chegar a cin-
comil, traidos pelachance de
lucrar cam as vendas de Natal,
segundo eztimativas do dire
tor do Nicleo de Controle Us-
bano (NCU) da Secretaria mu-
nicipal de Governo, Liclo Cos-
ta. Os choques com a Guarda
Municipal sdo frequentes: 80
agentes ji se leriram em con-
frontos, principalmente no
Centro e na Zona Sul.

Costa diz que um dos trechas
mais lucrativos para os camelos
no Centro & a Rua Sete de Se-

Figura 40 - A 48 batalha do ano. Jornal O Globo, 27 de novembro de 2003. Fonte: acervo digital do Jornal O Globo.
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Uma das maiores conquistas dos camelds foi a Lei n° 1876 de 29 de junho de 1992. Ela
deve ser encarada, entretanto, apenas como um primeiro passo legislativo, pois ainda
era bastante limitada. O artigo 1° desta Lei estabelecia que o comércio ambulante seria
uma atividade profissional de cardter tempordrio. Segundo o artigo 5°, estariam

habilitados para a certificacdo

I.  cegos, paraplégicos, mutilados e demais deficientes fisicos”;

II.  os carentes, ai entendidos as pessoas fisicas com idade superior a quarenta e
cinco anos, os desempregados por tempo ininterrupto superior a um ano € os
egressos do sistema penitencidrio, condicionado o exercicio da atividade ao nao
envolvimento em nova prética delituosa;

III.  as pessoas fisicas que ja exercam atividades profissionais previstas nesta Lei na

data de sua promulgacao,

mas com limitacao do exercicio de no mdximo dois anos para desempregados e egressos
do sistema penitencidrio. O artigo 27 define em nove incisos os tipos de produtos que
poderiam ser comercializados pelos ambulantes, e apenas um deles (inc. VIII) trata de
artigos alimenticios: sanduiche em geral, doce, cachorro-quente, salgado, pizza, pastel,
empada, sorvete, pipoca, algoddo doce, guloseima, 4gua mineral, refrigerante, leite e
seus derivados embalados, pdo, fruta, legume, verdura, churro, café, chocolate, middos
de res, ovo, amendoim confeitado, ou torrado, peixe e fruto do mar, ave ou pequenos
animais abatidos e seus derivados, milho verde e batata frita. Vale notar que o inciso V
do artigo 28, que trata sobre as proibi¢des de venda, impede o comércio de qualquer
“alimento preparado no local, exceto pipoca, algodao doce, amendoim, milho verde,
churro, sanduiche em geral, cachorro-quente e produtos pré-fabricados para coc¢do em
veiculos apropriados”, o que significa que quitutes preparados no momento (como 0s

das baianas no inicio do século XX) ndo estavam contemplados na Lei.

Por outro lado, hd dois capitulos especiais voltados para as baianas (capitulo IV) e para
os vendedores de angu (capitulo V). Chama atencdo, em ambos os capitulos, a
obrigatoriedade do uso de trajes especificos para os profissionais: as baianas deveriam
vestir as vestes tradicionais de baianas (ialodés) e os vendedores de angu deveriam usar
avental e gorro branco. H4 também um artigo especifico para ambulantes de praia
(artigo 42) e capitulos voltados para ambulantes de ponta de feira (capitulo IX) e para as

proprias feiras (capitulo X).
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Da mesma forma, ndo havia autonomia espacial por parte do ambulante. Os pontos
seriam definidos pelas autoridades, “o comerciante ambulante que nfo tiver autorizacio
de ponto fixo somente poderd parar o tempo estritamente necessdrio para realizar a
venda ou para a prestacao de servico profissional (artigo 56) e “por motivo de interesse
publico, a autoridade competente da Secretaria Municipal de Fazenda poderd, a

qualquer tempo, transferir o local do ponto fixo ou de estacionamento” (artigo 57).

Avangos legislativos significativos, como a eliminacdo do carater temporario da
atividade da camelotagem, s vieram em 2017 — como este trabalho contempla até o ano

de 2008, ndo adentrarei em outros detalhes.
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Figura 41 - "O cameld, esse invencivel".

O Globo.

Como bem colocou Fransérgio Goulart,

formal € algo questionavel e problemadtico” (informacdo verbal

)88_

Jornal O Globo, 25 de agosto de 1966, p. 3. Fonte: acervo digital do Jornal

“a cidade informal ser punida pela légica

Existe um grande

impacto do processo de formalizacdo na vida das classes populares. Pode-se discutir,

certamente, que essa formalizacdo seja uma das expressdes mais naturalizadas de um

projeto civilizatorio colonial brasileiro. Todas as tentativas de regularizagdo e

cerceamento da atividade da ambulantagem na histéria da cidade ndo contemplam as

necessidades e demandas daqueles que as executavam. Os discursos do poder publico e

seus esforcos legislativos historicamente construidos, alinhados com a forma como a

8 Fala de Fransérgio Goulart, integrante do Movimento de Favelas e do Férum Grita Baixada, no II
Férum RJ BR Cidades, realizado em 29 de junho de 2019 no MUHCAB, Rio de Janeiro.
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imprensa busca costurar a realidade com seus informes e discursos € como as
autoridades de contencdo e repressao atuam, refletem e impdem normas da vida social e
econdmica que favorecem a uma perspectiva etnocéntrica e capitalista das formas de
ser, enviesando totalmente o dever-ser carioca, tornando a experiéncia urbana de

populares, principalmente individuos negros, uma experiéncia repleta de hostilidades.

A reportagem que abre essas consideracdes finais traz elementos dessas hostilidades em
diferentes fluxos. A imagem € de uma crianca envolvida com a camelotagem. A matéria
supde (e apresenta como verdade) que criancas sido obrigadas a vender balas, doces e
amendoins nas ruas, o que seria sua especializacdo dentro do comércio de rua. O que
ocorre, na verdade, € que muitos camelds, principalmente mulheres, acabam tendo que
lancar mao de levar seus filhos para as ruas para conseguirem trabalhar e tomar conta

deles a0 mesmo tempo®.

A hostilidade urbana é, a principio, simbdlica e moral

A pressuposi¢cdo iluminista da exclusividade racional aos europeus nio nos permite
reconhecer que praticas sociais sejam produtos que, embora numa unica forma,
possuam um mesmo sentido. Pelo contrdrio: sdo sentidos que variam de acordo com a
perspectiva adotada. Em determinados contextos, isso pode contribuir para a reproducao
daquela que exerce o poder. Como consequéncia, observa-se um quadro de
vulnerabilidades politicas (diferentes graus de acesso ao poder politico) e sociais (em
relagcdo aos direitos sociais basicos — educacdo, trabalho, moradia e saneamento basico)
produzido por um processo histérico de constituicdo cultural da politica e da sociedade
que ndo € propriamente democratico. Com o aprimoramento dos discursos racistas ao
longo dos anos (indo do racismo explicito durante o periodo colonial, passando pela
assimilacdo do discurso de democracia racial e chegando aos malabarismos
argumentativos apresentados contra a implementacdo das cotas raciais na década de
1990), tornou-se ainda mais facil mascarar o preconceito direcionado a simbolos e

préticas — e ndo apenas aos COrpos.

Nao podemos, portanto, pensar no racismo como algo cujo objetivo é eliminar corpos
negros; a eliminacdo desses corpos € apenas uma parte do processo. O que o capitalismo

z

racial faz é usar da diferenca estabelecida pela branquitude na normatizagdo do

8 Nos ultimos anos tem sido recorrente a demanda de creches para atender a esse grupo especifico de
trabalhadores.
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comportamento e das praticas sociais, de forma civilizatdria, para reproduzir a si mesmo
e a essas nogdes de civilidade — isto €, se a eliminacdo bioldgica dos negros € uma parte
do processo, a outra € eliminacdo de todos os tragcos culturais considerados primitivos

associados as tradi¢des dos grupos socio-linguisticos de Africa.

O que procuro argumentar com este trabalho é que o agenciamento da categoria
“informalidade” em relagdo as pequenas profissdes consideradas como um atraso para o
desenvolvimento econdmico capitalista pela Academia e pelo poder publico pode ser
considerada um dos bragos principais do projeto etnocida colonizador. Observar e
analisar a operacionalizacdo da valoragdao (ou da desvaloracdo) social a partir das
diferencas raciais nos permite investigar de que forma essas valoracdes sdo
institucionalizadas pela branquitude, além das implica¢des nas relagdes étnico-raciais na
sociedade (PULIDO, 2017). As normas sociais, politicas e econdmicas que balizam o
comportamento individual e/ou coletivo ndo foram combinadas pela diversidade que
constitui a sociedade — e isso contribui para o surgimento e ampliacdo das desigualdades

sociais.

A falta da valorizacio de outras possibilidades epistemoldgicas (na verdade, a tentativa
de eliminacdo de qualquer uma que ndo seja etnocéntrica) apenas dificulta a
compreensdo mais completa e profunda das raizes das desigualdades sociais, das
diferencas raciais contidas nas relagdes sociais e, consequentemente, da elaboracdo de

solucdes eficazes no combate a tudo isso.

Certamente hd ai a possibilidade de pensar o direito a memoria e as disputas de
narrativas a partir dela. Ambos s@o importantes elementos na constituicao da autoestima
sociopolitica individual e coletiva justamente por permitirem uma sélida articulacao de
argumentos frente a um mundo que ampara os direitos sociais cada vez mais em
burocracias criadas para a reproducio de privilégios e cristalizacdo de uma forma de
vida especifica. Decorre disso um par de forcas que atua na desestabilizacdo e
desarticulacdo popular: de um lado, produz-se uma auséncia ou uma nao-existéncia a
partir das tentativas de derrubar os castelos cosmoldgicos construidos pelos povos
tradicionais no imagindrio coletivo. Por outro, aproveita-se dessa auséncia produzida
para se apropriar desses elementos e territdrios para erguer novos simbolos (a

construcio do Museu do Amanhd na Pequena Africa do Rio de Janeiro talvez seja um
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dos mais emblemdticos exemplos disso: diminuir um lugar de tanto passado e tanta

importancia histdria afrocarioca para voltar os olhos para o futuro).

Afinal, “acostumamo-nos a comparacio entre aquilo que concebemos como moderno e
o outro tradicional”, atribuindo sempre “movimentos fortes e acentuados as estruturas

urbanas onde circulam os grupos hegemonicos”, numa visao que favorece nogdes de

urbanidades que difundem o ‘estado’ da ordem, do sistema simbolico
e dos sentidos da vida em coletividade; sdao os sujeitos hegemonicos
universais ou particulares que, por meio das acdes mais verticais,
sincronicas, com tempos simultaneos, atuando, sobretudo, nos recortes
espaciais territoriais que contam a histéria da sociedade, difundem
valores e estabelecem as normas de condutas e validam as leis que
valerdo para si e para os outros (CAMPOS, 2014, p. 51-52).

Verdade € que a imposi¢do da visdo capitalista e eurocéntrica da organizacao da vida a
partir do colonialismo e da escravidao, em contextos onde colonizadores submetem
povos tradicionais a essa cosmovisdo e todos vivem no mesmo espaco, provocam uma
tendéncia de desestruturacdo da organizacao social destes dltimos. Essa desestruturacdao
se reproduz ao longo da histdria, submetendo geracdes e geracdes a necessidade de
reelaborar estratégias de sobrevivéncia a partir dos repertorios que tem e de acordo com
o contexto histérico. Ao mesmo tempo que isso remete a tradicionalidade explicada por
Osiri et al. (2021), no sentido de pensar o presente e o futuro a partir de praticas do
passado, algumas necessidades ndo existiriam caso ndo houvesse a imposi¢do da

modernidade capitalista.

A légica de ocupagdo do espago urbano € normatizada através de leis, normas, planos
urbanisticos etc; essa 16gica € elaborada pelos grupos que estdo no poder politico, o que
interfere no grau de democracia das politicas publicas relacionadas ao assunto: quanto
mais heterogéneo € o corpo politico, maior a tendéncia do planejamento e da gestdao
serem democrdticas; quanto mais homogéneo € o corpo politico, menos democratico
tende a serem o planejamento e a gestdo urbanas, visto que a representatividade da
populacdo estd menor. A propor¢ao reflete os conflitos e tensdes espaciais imanentes da
cidade e geram relagdes socioespaciais mais ou menos complexas. Sdo as contradicoes
entre as politicas publicas de planejamento urbano e suas consequéncias na realidade

socioespacial urbana (TANGARLI, 2019).
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Pensar o espago urbano como um campo em disputa por interesses diversos (um campo
de conflitos, portanto, e ndo apenas fisicos) € trazer a ldgica capitalista de organizagdo
da vida social (uma cosmovisdo etnocéntrica) para o centro da discussao. Inclusive, e
talvez principalmente, em suas dimensdes qualitativas, e nao apenas
quantitativas/estatisticas. O circuito inferior da economia urbana sé o é porque as
atividades nela contidas ndo sdo consideradas como aproveitiveis ou assimildveis
dentro das engrenagens do pensamento (neo)liberal. Na verdade, se existem atividades
que cabem num ou no outro circuito, podemos pensar também em circuitos morais onde
diferentes graus de moralidade s@o associados a umas ou outras atividades profissionais.
Ocorre, portanto, uma producgdo classificatoria dos sujeitos urbanos, de suas préticas e
territérios a partir de uma perspectiva civilizatéria que ndo contempla qualquer
possibilidade de epistemologia negra. E nesse sentido, partindo da premissa racista da
l6gica de producdo do espaco e da cultura urbana, que as pequenas profissoes
historicamente realizadas pela populacdo negra e por populares, que a ambulantagem se
torna alvo dessa “razdo urbana” — uma razdo urbana que busca o embranquecimento
moral da vida e do espaco em todos os sentidos possiveis -, ficando a margem do
aceitavel, sendo criminalizadas e constantemente submetidos as hostilidades urbanas.
Reforco que ndo se deve concluir, de forma alguma, que isso € produto da falta de
atuacdo do Estado no combate as desigualdades sociais. Pelo contrdrio: é uma atuagao

seletiva para controlar grupos e praticas sociais urbanos especificos”’.

Poder, vitérias, privilégios: velho pensamento e novas palavras na reproducio
social do racismo

Nesse contexto, qualquer poder de individuos negros € diferente do dos brancos: o
poder dos negros € conquistado e envolve, portanto, articulagcdo coletiva, movimentacao
social e luta sociopolitica, o que necessariamente envolve a criacdo de uma autoestima
sociopolitica que foi sistematicamente atacada ao longo da histéria do pais desde o
surgimento da escraviddo como instituicdo social e econdmica. O senso de

pertencimento popular de povos tradicionais e de populares foi se tornando cada vez

% Podemos atribuir 2 modernizagdo do espago a relagio que Santos faz entre estrutura de produgio e a
distribuicdo de investimentos do capital interno acumulado: “a acumula¢ao doméstica de capital ndo pode
ser considerada uma solugdo vélida, pois ndo é fundamental saber em que contexto e em que dire¢do sdao
feitos os investimentos. As ‘barreiras particulares’ ndo se devem a falta de acumulagdo interna do capital
que € cada vez mais internacional, mas sobretudo a estrutura de producio adotada, que torna impossivel a
utilizacdo dos capitais formados localmente, e & ma distribuicdo dos resultados. (...) A estreiteza do
mercado ndo € um fator essencial do bloqueio do crescimento (...); principalmente agora que uma nova

divisdo do trabalho atribui aos paises pobres a produgdo de bens de consumo correntes” (p. 29).
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mais fragil, visto que suas formas de vida eram e ainda s@o vistas sempre como
indesejdveis. J4 o poder do branco é herdado e inquestiondvel; ele é, naturalmente, um
sujeito sociopolitico, o que lhe acaba por lhe conferir praticamente um grau de
cidadania maior que os ndo-brancos. A reproducdo de seus privilégios é naturalizada,

imposta e inquestionada.

Uma das herancas do ndo-acolhimento e da ndo-inclusdo dos negros escravizados na
sociedade, principalmente no mercado de trabalho, apds a Aboli¢do da Escravidao foi a
marginalizagdo sociocultural dessa massa pobre constitucionalmente recém-liberta. A
distribuicao das identidades raciais na divisdo racial do trabalho (que, por sua vez, esta
dentro do sistema de producdo e reproducdo social capitalista) legitimou determinadas
formas de explora¢do também racializadas, criando uma associacdo quase exclusiva da
branquitude social com o saldrio e com ocupacdes hierarquicamente superiores da
sociedade colonial. A associacdo de cada forma de controle de trabalho a uma raga
particular como uma forma de controle social (do trabalho e da ascensdo individual) se
pOs de forma tdo eficiente que ela vé suas herancas ainda nos dias de hoje (QUIJANO,
2005). E o que Abdias do Nascimento chama de “mito do africano livre”: a elite branca
se livrou da culpa e das responsabilidades das préiticas hegemonicas escravocratas e

deixou negras e negros a mercé da propria sorte.

Essa massa teve de elaborar estratégias de sobrevivéncia e a ocupar o espago urbano de
maneira contranormativa, ou seja, que ia num caminho contrdrio aos padroes
estabelecidos pela elite como aceitdveis. Numa tentativa de controlar essa ocupacgado e
cercear as estratégias e partindo do principio que individuos africanos ou de ascendéncia
africana eram amorais, o trabalho foi ressignificado e a partir dali seria o caminho de

tornar os individuos recipientes de moral.

Isso reforcou tanto a ideia de submissdo dos negros a elite econdmica branca, quanto a
ideia de subcidadania dos negros. Essa subcidadania estaria associada ao nao-
reconhecimento das praticas de sobrevivéncia negra como algo aceitdvel e também ao
discurso meritocratico de que “o trabalho dignifica o homem”. Estigmas classistas e
racistas foram reproduzidos e ao longo do tempo naturalizados. Segundo dados
levantados pelo Instituto Ethos em 2016, considerando as 500 maiores empresas
brasileiras, apenas 6,3% delas possuem pessoas negras em cargos de geréncia e 4,7%

possuem pessoas negras em cargos executivos. O quadro € ainda mais excludente para
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mulheres negras: apenas 1,6% das empresas as tem como gerentes e 0,4% as tem como

executivas.

Além disso, hd o racismo até mesmo no momento de entrevista de emprego, o que
reforca a conclusdo de que a estrutura racista da sociedade brasileira se manifesta de
diversas maneiras. Segundo pesquisa realizada em 2017 pelo Instituto Etnus indica que
67% dos paulistanos negros ja sentiram que deixaram de ocupar uma vaga de emprego
por motivos raciais; 62% disse ter sido alvo de preconceito racial no momento da

entrevista; 60% relatou racismo no ambiente de trabalho.

Isso estd intimamente relacionado com a oposicao modernidade x tradi¢do imposta pelo
projeto civilizatério colonial iluminista que retira de povos tradicionais qualquer trago
de moralidade e de racionalidade para a organizacdo social e econdmica — esses povos
seriam apenas mao-de-obra. Se de um lado temos o tripé da condi¢do escrava de
Mbembe (2018) retirando o estatuto politico dos individuos escravizados, do outro
temos Pellow (2007) apontando que uma das “esséncias do projeto de modernidade tem
sido a separacdo da cultura (humana) “civilizada” da natureza”. Isto ¢, segundo o
contrato social rousseauniano, os “selvagens” nao deveriam participar da vida politica
da sociedade, visto que eles estavam mais préximos da natureza do que da humanidade.
Nesse processo, “a violéncia ideolodgica, cultural, psicologica e fisica aferida a pessoas
de cor” era causa e consequéncia por praticas sistematicas que faziam o mesmo a

natureza - estabelecia-se uma relacdo de dominacao desta.
Por isso, € importante lembrar que

a producio das desigualdades sociais por raca, classe, género e nagdo
nio sdo aberragdes ou produto de falhas do mercado. Pelo contrério,
sdo evidéncia do funcionamento normal e rotineiro das economias
capitalistas. Espera-se que economias de mercado modernas produzam
desigualdades sociais e ambientais" (PELLOW, 2007, p. 17)

Dai a Pulido (2017) afirmar que o Estado ndo sé ndo intervém eficientemente no
combate ao racismo ambiental: ele ndo atua nesse tema de forma alguma "pois isso seria
muito custoso e disruptivo para a industria, para o sistema politico e para o proprio
Estado" (p. 529). O pensamento republicano, as reformas urbanas da primeira metade
do século XX, o movimento eugenista, as politicas culturais dentro do discurso de
democracia racial, as politicas econdmicas do periodo ditatorial que contribuiram a

concentracdo de renda, o boom da industrializacdo dessa mesma época, o aumento das

242



taxas de desemprego, os discursos meritocraticos que se consolidaram com a ascensao
do pensamento neoliberal, periodos de recessdo econOmica: nada disso pode ser
analisado isoladamente pois todos esses fatores contribuiram ou ainda contribuem para
um pensamento social e cultura politica de imobilizacao social e para a baixa autoestima
sociopolitica de grupos precarizados. Sodré (2017) nos alerta que isso faz parte do
perigo da filosofia enquanto elemento politico-ideolégico. Abstrair as condi¢des e
contextos espaco-temporais de desenvolvimento sociocultural, de significacdo do
mundo e realizacdo da vida social, € abrir uma brecha para isso através do
estabelecimento da universalidade do conhecimento, da instituicdo de um absoluto
histérico, cientifico e filos6fico que coloca no centro a exclusividade autodeclarada de
cientistas e pensadores etnocéntricos - produtores de uma matriz civilizatéria que se

pretende universal e hegemonica.

Todos esses fatores contribuem principalmente para uma lentissima permeabilidade das
posicdes de poder pela sociedade. A 1dgica de classificacio social racista, somada a essa
baixa autoestima sociopolitica, fazem com que a parcela marginalizada sociedade, cujas
condi¢des de vida sdo sistematicamente precarizadas e que mais dependem das lutas
sociais, tenham mais dificuldade de se articularem para combater esse tipo especifico de
desigualdade. Atualmente, a hegemonia empresarial se mostra de tal forma que esses
agentes sociais passaram a se interessar até mesmo na administracio de conflitos
sociais, onde “as tensdes e lutas sociais permanecem, assim com a necessidade burguesa
de sua conten¢do”. Tamanho é o poder subjetivado dessa elite social que a massa de
mao-de-obra fende a se comportar “sob os novos padroes de relagdes sociais de
exploracdo, deve[endo] reger-se por padrOes empresariais, por padroes inflexiveis de
concorréncia, mas comportando-se de forma flexivel para se ajustar as exigéncias do

mercado” (ALMEIDA, 2006, p. 70).

Como o racismo também permeia a cultura do trabalho em suas relagdes, as demandas
de sobrevivéncia numa cidade que se pde como moderna e capitalista ao longo dos anos
se tornaram mais urgentes, a0 mesmo tempo que a mobilidade socioecondmica se
mostrou limitada. Uma das formas dessa reproducdo institucional do racismo ¢é
percebida na busca por atualiza¢des de formas juridico-ideoldgicas de manutencdo de
hierarquias e das fantasias de controle social; outra forma ¢ “a permanéncia da heranca
juridico-penal da inquisic¢do ibérica no modelo de Estado”, onde “o dogmatismo legal se

contrapde ao pluralismo juridico, o diferente é criminalizado, o consenso € coercitivo e
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utiliza-se intensamente a manipulacao dos sentimentos ativados pelo episddio judicial”
(p. 46-47). Das duas formas, podemos pensar no que Costa (2013) questiona sobre as
conquistas dos movimentos sociais urbanos ao longo do século XX: se houve vitdrias,
se houve avangos, porque a nocdo de ordem e o funcionamento da lei continuam

castigando os mesmos grupos sociais de 100 anos atrds?

Portanto, como nos lembra Sodré (2017), a hegemonia ndo se reproduz apenas através
das instituicdes e instrumentos de poder. Aqueles que ndo estdo inseridos nesses meios
também permitem isso, pois sdo sutilmente induzidos a assimilacdo de uma ideia de
consciéncia (cristd) que os fazem se perder na hegemonia. Isso contribuiu, certamente,
para o paulatino distanciamento entre populacdo negra e seus fazeres ancestrais e
cosmoldgicos observado durante o século XX. Nota-se: € um distanciamento apenas
objetivo, prético; corpos negros seguem reproduzindo uma série de praticas ancestrais,
ainda que ressignificadas ao longo desse periodo. E o caso da centralidade da comida e
do cozinha (belamente apresentado por Machado, 2021) e da misica nas reunides
afetivas negras e suburbanas (lindamente observado no ja citado curta “Fartura”, da
diretora Yasmin Thaind), tal como € o caso do comércio popular de rua - ambulantagem
- ndo sO no Rio de Janeiro, mas em diversas cidades e paises da América Latina onde

houve escraviza¢do de mao-de-obra africana.

O caminho: a ambulantagem sob uma afroperspectiva

Almeida (2006) faz um breve debate sobre a acdo da imprensa e dos meios de
comunicacdo em geral, sua capitalizacdao em cima da circulacdo de informagdes e sobre
a diferenca entre informar eventos e formar a opinido publica sobre eles. Existe uma
abordagem praticada por eles que contribuiu para a visdo de que tudo o que ¢ “fora da

1)

lei” ¢ crime, mas sempre a partir da ideologia burguesa; para isso, usa-se do
imediatismo e do sensacionalismo como instrumentos para se alcancar a adesdo da
populacdo. O problema € que alguns temas sdo experienciados de formas diferentes por
aqueles que transmitem a informacdo e aqueles que as recebem - dai a relevancia do
destaque do fator ideoldgico nessa equagdo. A violéncia, por exemplo, faz parte da vida
social dos setores mais vulnerdveis de maneira muito mais frequente do que de setores

mais privilegiados; pode-se, por assim dizer, que a mesma violéncia é constituinte do

que adjetiva esses setores como privilegiados, tal como do que classifica aqueles como
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precdrios - e isso impacta diretamente na leitura da realidade que se tem tanto de uma

parte quanto de outra.

Essa légica de pensamento pode ser atribuida a outros bracos do poder burgués para
além da imprensa: institui¢des politicas e burocréticas, grupos empresariais capitalistas,
agentes sociais liberais e neoliberais, grupos fascistas e até linhas académicas mais
tradicionais e conservadoras. Dai a importancia de pensar novas perspectivas
epistemoldgicas, metodoldgicas e educacionais para refletir sobre a historia, a produgdo
do conhecimento e, principalmente, sobre a cultura e sobre os modos de viver

populares.

E nesse sentido que Sodré (2017) diz que o pensamento nagd oferece uma configuracio
simbdlica alternativa que afirma a existéncia de um “complexo paradigma civilizatorio”
na histéria nacional e na formacgado social, algo “diferencialmente distante do modelo
europeu centrado nos poderes da organizagdo capitalista e da racionalidade dos signos”
(p. 88). Pensar nagd, portanto, ¢ uma forma de desafiar e investir numa alternativa ao
modelo imposto vigente, concedendo graus de cidadania aos marginalizados por
reconhecer que estes estdo historicamente organizados em torno da resisténcia aos

riscos e vulnerabilidades.

Se ambulantes (e populares de uma forma geral, principalmente a parcela negra) sao
vistos como escoéria social e classes perigosas, s6 os sao dentro de um sistema que opera
a partir de uma perspectiva significadora do mundo que o ordena dentro da razdo branca
etnocéntrica; s 0os sdo porque essa mesma razao branca ndo lhes confere 0 mesmo grau
de cidadania atribuido aos individuos (e préticas) pertencentes a branquitude. A
normatividade etnocéntrica e a ldgica capitalista racial usam e depende das diferencas
raciais construidas a bel prazer, negando projetos sociais alternativos que nio se

desenhem a partir da mesma perspectiva anti-tradicionalista.

O préprio Milton Santos critica € nos alerta sobre o perigo de atribuir as praticas
contidas no circuito inferior da economia urbana o estigma da irracionalidade. Para ele,
“para poder-se rotular uma acdo humana de irracional, € preciso estar em condi¢des de
provar que essa acdo ndo possui um objetivo permanente nem um comportamento
suficientemente firme para resultar em normas efetivas”, completando enfaticamente
que “a atividade econdmica dos pobres também funciona de acordo com uma ldgica e,

portanto, € racional” (2013, p. 67).
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Pensar em uma afroperspectiva aplicada a ambulantagem, portanto, € resgatar
significados ligados as tradicdes comerciais ancestrais, reconhece-los, reverencia-los e
usar desse processo como ferramenta de luta e transformagdo nos direitos sociais;
reconhecer quais as herancas implicitas reproduzimos diariamente no trato social
automatizado, naturalizado; estarmos sempre atentos aos desafios e limitacdes de
aplicagdo desses saberes em determinados contextos — sem deixar de pensar em novos
métodos e abordagens de rompimento com a bem sedimentada légica capitalista das
relacdes sociais e étnico-raciais e de reelaboragdo das formas de organizacdo social.
Construir autoestima sociopolitica e movimentar-se socialmente nido deve ser visto
como um ato construido a partir de métodos pertencentes a repertorios legais ja
estabelecidos, pois é exatamente este repertdrio que orienta a marginalizacdo das
atividades dos ambulantes. Nao € apenas a alianca entre Estado e mercado que atuam
na regulaciio e na constitui¢io social, como atenta Souza (2018). E a percepcio de que
essas atividades sdo indesejdveis e criminosas que segue atravancando os avancgos dos
direitos sociais e de trabalho nesse tema; é a forma como ambulantes estio
historicamente construidos na cultura urbana e nos discursos burgueses, a principio
forjada, certamente, dentro da ldgica hierarquizante colonial, que afere a subcidadania a
eles. E ndo hé forma de lutar contra isso se ndo for cosmovisoes e filosofias oriundas de

afroperspectivas.

S6 faz sentido classificar algumas atividades como “informais” dentro de um sistema
que ndo as entende suas operacdes como legitimas e possiveis de cooperar na formacgao
de uma organizacdo social logica. Isto é, porque deveriamos botar a margem a
barganha, o tabuleiro e o pregdo? Porque ndo se pode considerar como legitima uma
negociacdo entre vendedor e cliente menos pautada no registro fiscal escrito e mais
pautada naquela relagdo especifica? Porque nao podemos dar aval ao cardter ambulante
(deslocamento espacial ou brevidade da ocupacdo de um ponto de venda) como algo
que faca sentido no ordenamento urbano? Vejam bem: todas as respostas para estas
perguntas vao partir de uma ou outra premissa cosmolédgica que compdem as oposi¢des

filosoficas apresentadas por Osiri et al. (2021).

Este € esforco principal deste trabalho: revelar que, sim, a moral é uma questao de ponto
de vista, inclusive (e principalmente) nas coisas mais cotidianas e invisiveis da vida
social. O que da organicidade a vida social sdo as respostas individuais e coletivas as

imposi¢des hegemodnicas em diferentes escalas temporais e espaciais, € iSs0 ndo se
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mostra quando a andlise é puramente linear; ¢ uma complexa rede de dados culturais
que entram constantemente em tensdo nas disputas ideoldgicas, € ndo reconhecer a
historicidade e a territorialidade das coisas € dificultar o entendimento mais completo
delas, como elas se reproduzem e como podemos elaborar solugdes eficientes para
movimentos de melhoria social e na assimilacdo a histdria oficial das trajetérias e
experiéncias que foram paulatinamente sendo colocadas a margem do imagindrio

carioca.

Reconhecer e valorizar a poténcia das feiras populares (legalmente falando, a maior
parte das feiras ocorrem em regides da cidade fora do Centro e da Zona Sul), da Feira
das Yabds e a trajetéria dos camelds e ambulantes na cidade do Rio de Janeiro sdo
apenas alguns dos caminhos de valorizacdo da cultura afrocarioca e de como ela é
mutédvel, resistente, flexivel — e eterna. E trazer a superficie, usando a expressio de
Simas (2016), a historia de uma cidade de vérias Pequenas Africas. Frente as tantas
imposi¢des intransigentes e desrespeitosas — racistas - das classes dominantes, se a
moral € um ponto de vista, € necessario mudar perspectivas filosoficas para vé-la na

desobediéncia popular.
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