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RESUMO

A histdria de migrantes nordestinos — também chamados de retirantes — ndo € uma narrativa
nova no Brasil, sendo essa possivelmente uma das principais marcas da invencdo do
Nordeste. No entanto, conforme 0s contextos sociais € econdmicos tém se alterado nas
dltimas décadas, essa narrativa ganha novos personagens e todo um novo cendrio que
provoca tensdes, rupturas e disputas pela producdo de sentido do que significa “ser
nordestino”. E nesse contexto que esta pesquisa tenta investigar como estudantes nordestinos,
ndo mais sujeitos em posi¢des subalternas de trabalho, compreendem e operam a identidade
nordestina em suas vivéncias/experiéncias na Universidade Federal Fluminense, em
Niter6i/RJ. Para isso, investigamos primeiro a propria defini¢cdo de “nordestinos”, passando
por uma reflexdo tedrico-epistemoldgica sobre as questdes do territdrio e da identidade, até
uma proposta de concepgdes as quais o termo estd relacionado. A partir dessas provocagoes,
constatamos que, embora a proposta regionalista de nordestinidade seja contestada por alguns
autores, os sujeitos t€ém assumido essa identidade como parte de um processo complexo de
disputas pela producdo de seus sentidos, chegando também a reapropriar a diferenca que

funda o esteredtipo no jogo dos capitais sociais.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade Nordestina; Identidade; Nordeste; Estudos Culturais;

Entre-lugar



ABSTRACT

The history of northeasterners migrants — also called “retirantes” — is not a new narrative in
Brazil, possibly this being set as one of the main foundations of the Northeast invention.
However, as social and economical contexts have altered throughout the last decades, this
narrative sums up new characters and a whole new scenario that invokes new tensions,
disruptions and disputes for the creation of meanings to what “being northeastern” stands for.
It’s in the midst of all this that this research tries to investigate how northeasterners students,
no longer individuals in subordinate worplaces, understand and operate the northeastern
identity as part of their experience at Universidade Federal Fluminense, in Niter6i/RJ. For
doing this, we first investigate the definition of “northeasterners” itself, going through a
theorical-epistemological reflection about the questions of territory and identity, arriving in
a proposal of conceptions to which the therm is related. From those, we state that, although
the proposal of “regionalidade nordestina” is contested by some authors, indidivuals have
take on this identity as part of a complex process of disputes for the production of their
meaning, coming to also reappropriate the difference that founds the stereotype in the game

of social capitals.

KEYWORDS: Identidade Nordestina; Identidade; Nordeste; Estudos Culturais; Entre-lugar
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INTRODUCAO

Beira do mar, lugar comum
Comeco do caminhar

Pra beira de outro lugar

A beira do mar, todo mar é um
Comeco do caminhar

Pra dentro do fundo azul
“Lugar Comum”, Gilberto Gil

E muito dificil comegar a escrever este texto porque ele exige que eu estabeleca um
marco narrativo que abra as portas do — ou introduza o — caminho que desejo percorrer. E
como esse € um trabalho que, embora escrito a dezenas de maos, tem a minha vivéncia como
fio condutor (ou narrador), isso significa estabelecer um mito fundador da minha prépria
biografia. Ou seja, recorrer as precarias memorias de 25 anos de vida para escolher como
(quando, e/ou onde) pretendo comecar a construir essa narrativa. Depois de muita deliberacao
(aqui ndo registrada), decidi comecgar do comeco — ou ao menos de um comeco: da minha

primeira experiéncia do que viria a ser uma vida sempre vivida como “o outro”.

Nasci em Salvador (BA) em 1995, onde morei até os 4 ou 5 anos de idade, quando
meus pais — por motivos préprios — decidiram se mudar para Aracaju (SE). A verdade € que
eu ndo tenho nenhuma memoria desse periodo da minha vida, quando ainda era crianga, a
ndo ser um episodio traumdtico em que cai da escada e bati a testa num degrau, tendo que
levar dez pontos. No entanto, fica dificil separar o que ¢ memoria vivida do que é memoria
contada (por meus pais), neste e em alguns outros episddios da minha infincia em Salvador.
Consigo ter um pouco mais de controle dessa ilha de edicdo quando retomo as lembrancas

da vida em Aracaju, entre os 5 e 18 anos de idade.

E o primeiro momento em que consigo resgatar na memdria uma constatagio (atual)
de viver na fronteira: soteropolitano/baiano demais para ser aracajuano/sergipano e
aracajuano/sergipano demais para ser soteropolitano/baiano. A diferenca aqui se dava
principalmente pelo sotaque, pois, embora sejam capitais de estados com fronteiras
geograficas (sao cerca de 320km de distancia entre as cidades — ou 3 a 4 horas de carro, que
era 0 meu parametro de “cochilo” no banco de trds enquanto crianga/adolescente), as
diferencas fonéticas sdo bastante acentuadas. Uma dessas especificidades sempre me marcou
muito, a ponto de ser uma lembranga que carrego até hoje: a diferenca de pronuncia do “t”

(t€), em palavras como “tio” e “tia”.
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Como, na infancia e na adolescéncia, ia constantemente a Salvador com meus pais
(nos finais de semana e/ou feriados) para visitar meus avds e também minhas tias e tios, essa
era uma diferenga quase sempre escancarada por eles mesmos — em tom de deboche. Desde
cedo aprendi, portanto, que eu teria que me adaptar ao lugar onde eu estava para ndo ser
estigmatizado — obviamente, ndo com essa plenitude de compreensdo de mundo a qual
construi nos ultimos anos, mas na sagacidade prépria da fase infanto-juvenil. Tive que lidar,
desde crianga até a adolescéncia, com ser “o baiano” para amigos e conhecidos de Aracaju,

e ser “o sergipano” para a familia de Salvador.

Considero importante ratificar que essa vivéncia fronteiriga, de entre-lugar, como “o
outro”, ndo ¢ necessariamente (ndo precisa ser) uma vivéncia cotidiana, no sentido em que
essa nao era uma questdo que se explicitava para mim a todo momento, mas fez parte —
também — da minha formacdo. Mais uma vez, vale reforcar que a tentativa aqui (e em
qualquer narrativa) € de enquadramento de sentido dentro de uma estratégia de producgdo, ou
seja, essa € a perspectiva conscientemente construida para a nossa temética de discussdo. E,
apesar de argumentar pela ndo constancia dessa questdo, posso citar um segundo marco em

que talvez ela tenha se tornado mais constante.

Trata-se de quando decido, junto a meus pais, prestar vestibular para universidades
no Sudeste, em Sao Paulo e no Rio de Janeiro. Antes de ingressar na graduacao em Estudos
de Midia e posterior pds-graduacdo em Cultura e Territorialidades na Universidade Federal
Fluminense, morei por seis meses em Sdo Bernardo do Campo, onde fui fazer o curso de
Ré4dio, TV e Internet na Universidade Metodista, no primeiro semestre de 2013. E 0 meu
primeiro contato com uma realidade “mais diferente” da qual aprendi a viver (e compreender)
no entre-lugar de Aracaju e Salvador, em que ndo somente a migracdo seria motivo de

apreensdo, mas — e talvez principalmente — o destino.

Sado Paulo representava, na mente de um jovem soteropolitano-aracajuano, a cidade
grande onde os sonhos poderiam mais facilmente se realizar (na narrativa criada pelos/sobre
os migrantes do século passado, estabelecida e consolidada no imagindrio popular), mas
também o territério hostil em que o preconceito seria fécil, rdpido e cruelmente escancarado.
E eu, com 18 anos, lembrava em qual estigma “batiam” quando era crianca: o sotaque. Este
que ja compreendia e concebia conscientemente durante todos esses anos, numa tentativa
constante de tentar “ameniza-lo”, como se houvesse um lugar de neutralidade que poderia

me isentar de qualquer desgaste e/ou estigmatizagao.
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Cheguei em Sao Paulo ainda mais consciente de quem eu era, de onde eu vinha, o
que eu representava — e principalmente como eu representava. Foi a primeira vez,
metaforicamente, que eu ouvi “vocé nao ¢ daqui, né?”’; a primeira vez que eu era o “outro”
sem lugar demarcado, que tinha que explicar que havia nascido em Salvador, mas vinha de
Aracaju. Foi a primeira vez que eu tive que me afirmar enquanto sujeito. Além do costumeiro
e mais explicito hdbito de apresentacao entre desconhecidos com perguntas do tipo, sabia
que a minha voz — o meu sotaque — falava por si s6, independente da pergunta e da resposta.

E aquilo me assustava, porque ndo queria sofrer com o estigma.

A atencdo e consciéncia que tinha sobre a minha voz e o meu sotaque desde o entre-
lugar Aracaju/Salvador foi redobrada quando parti para Sdo Paulo (mais especificamente,
Sdo Bernardo do Campo) e, posteriormente, quando desembarquei no Rio de Janeiro (mais
especificamente, em Niterdi). Isso significa que a minha fala, ou a minha entonagdo, era
muito mais cuidadosa — ou meticulosamente articulada, sempre que possivel. Eu ja
reconhecia alguns marcadores fonéticos que expressavam os sotaques de Aracaju e de
Salvador, e como poderia tentar amenizd-los em cada lugar; e, ao chegar no Sudeste, como

eles teriam a mesma conotac¢do para paulistas e fluminenses.

E evidente, entretanto, que essa foi uma estratégia cujo sucesso sempre foi
extremamente limitado, visto que ndo bastasse tentar “neutralizar” as entonacdes dos
sotaques aracajuanos e soteropolitanos, uma vez que eles ainda seriam diferentes — entre si
e, posteriormente, nas cidades do Sudeste. Isso ocasionou também numa violéncia causada
por mim contra mim mesmo: optar deliberadamente por nio falar (ou sé quando
extremamente necessario). Ou seja, adotar o lugar do “outro” para si como modus operandi
no qual a opressao sempre estaria operando, mesmo silenciosamente, dada a conjuntura
historica e social do que significa ser diferente e, mais especificamente, nordestino no

Sudeste.

Nenhuma dessas estratégias foram capazes de tirar o Nordeste de mim, das mais
diversas formas possiveis: seja como tentativa de negi-lo enquanto categoria social
explicitada por um modo de falar especifico que se diferenciaria das pessoas com quem eu
passel a conviver; ou como tentativa de apagamento/ressignificacdo do meu lugar no mundo,
em que toda a vivéncia — que traz consigo as memorias e modos de agir/pensar/sentir — do
estar “longe de casa” veio também a implicar na relagdo com aqueles que nao eram como eu.
Apoiei-me, portanto, nas leituras, reflexdes e discussdes académicas para tentar apreender

todos esses atravessamentos, evidenciados pelas minhas préoprias experiéncias de vida.
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Essa interpretagdo sobre mim que desdgua também no recorte temdtico deste trabalho
€, antes de tudo, uma escolha tedrica completamente arbitraria. Chamo a atencio para esse
aspecto para que ndo haja o equivoco de pensar que hd qualquer indicio de perspectiva de
naturalidade ao meu “ser nordestino” (ou baiano/sergipano), ou em qualquer um dos sujeitos
a serem apresentados. A nordestinidade surge a partir de um contexto social (e histérico)
especifico que faz sentido a discussdo deste trabalho, mas que deve sempre ser reconhecido
como um significado e significante arbitrdrio (ainda que um articulador poderoso), tanto por

parte dos sujeitos quanto por parte do enquadramento tedrico que lhe constitui.

Agrupar de modo relativamente homogéneo para o contexto definido, portanto,
pernambucanos(as), alagoanos(as), sergipanos(as), baianos(as), paraibanos(as), potiguares,
maranhenses, cearenses € piauienses na categoria “nordestino(as)” ¢ uma escolha tedrico-
metodoldgica. Surge tanto do objetivo de remontar (e discutir), sob a literatura académica, a
invencdo do Nordeste e dos nordestinos, quanto de problematizar e questionar se essas
vivéncias poderiam realmente ser tomadas enquanto tnicas e/ou minimamente semelhantes,
apesar de tantas outras questdes de interseccionalidade que atravessam diretamente as

construgdes das identidades.

7z

Este trabalho, portanto, é sobre tudo isso e mais um pouco. E sobre memorias,
biografias, migragcdes, sotaques, fronteiras, entre-lugares, vivéncias, experiéncias, medos,
sonhos e — principalmente — sujeitos. Tem como arcabougo tedrico dois pilares principais:
identidade e diferenca, sobretudo a partir da leitura dos Estudos Culturais. Tomo-os como
ponto de partida por entender que sdo questdes fundamentais para pensar e discutir as
problematicas a serem desenvolvidas adiante, mas também por terem sido os marcos tedricos
que me permitiram pensar a minha prépria vivéncia enquanto sujeito fronteirico, aquele cuja

identidade se constitui pela — embora ndo se resuma a — diferenca.

Do mesmo modo que o Nordeste e a nordestinidade s@o e serdo conscientemente
tomados aqui como escolhas tedrico-metodoldgicas, sdo também reconhecidamente
perspectivas epistemoldgicas possiveis as discussdes e conceitos que me acompanham e
acompanhardo neste percurso. Os meus companheiros e as minhas companheiras de viagem,
cujos conceitos, discussoes e até vocabulario ja sdo intrinsecos ao meu texto (embora ainda
ndo os tenha citado explicitamente), fornecem os instrumentos necessarios para que eu possa
desenvolver, criticamente, a investigacdo que pretendo sobre a vivéncia/experiéncia de

estudantes nordestinos na Universidade Federal Fluminense.
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Apresento a questdo da identidade/diferenca como ponto de partida — e pilar tedrico
— por compreender que se trata de uma categoria guarda-chuva que abrange diversas outras
discussdes e conceitos (como cultura, representacdo, linguagem, narrativa, memoria etc.),
mas também por concordar com Hall (2006) que ha por ela um interesse social cada vez
maior (ou urgente/relevante). A partir da minha prépria experi€ncia, articulo essas discussoes
no contexto social e histdrico em que se situa possivelmente uma “nova onda” de migracao
no Brasil (um novo “novo” entrando no mundo), fruto de uma série de medidas de politicas

publicas que permitem maior mobilidade — fisica e social — aos sujeitos.

Embora parta de uma perspectiva pessoal, tenho em vista que sou também um sujeito
social cujo lugar no mundo €, de certo modo, semi-condicionado por praticas coletivas
estruturantes historicas. A escolha do recorte tedrico-metodoldgico em torno do Nordeste,
portanto, ndo é uma decisdo completamente aleatdria (ou, por exemplo, naturalizante), mas
parte também de uma compreensdo das estratégias e consequéncias que implicam a sua
invencdo (ALBUQUERQUE JR., 2011) no cotidiano. Admito a identidade nordestina tanto
como resultado de uma série de embates historicos como produto social ainda numa disputa

aberta e constante de (re)significacdes.

Proponho pensar a “questdo nordestina” a partir de uma perspectiva menos comum
aquelas que a trabalham exaustivamente sob o guarda-chuva do referencial tedrico de
diferentes dreas do conhecimento como Geografia, Histéria, Sociologia etc. nos chamados
estudos migratérios (NASCIMENTO, 2019). Enquanto a grande maioria desses trabalhos
apresentam uma interpretacdo estruturalista desse objeto, quase sempre levantando a triade
Nordeste-seca-migracdo (GUILLEN, 2001), pretendo aqui caminhar em dire¢dao aos modelos
interpretativos de Silva e Menezes (2007) ainda de modo mais subjetivo, colocando os

sujeitos sociais como primeira instancia no fluxo migratério.

Ha vérios trabalhos que também adotam essa perspectiva para compreender os
sujeitos sociais a partir de fendmenos territoriais como a Feira de Sao Cristévao, localizada
na capital (REZENDE, 2001; VALVERDE, 2011; NEVES, 2015; RAMOS MELLO, 2020;
para citar apenas alguns) e a Feira Nordestina de Duque de Caxias, na baixada fluminense
(PINTO, 2018; FARIAS et. al, 2018; SILVA, SILVA, 2016). Embora essas producdes sejam
importantes para ratificar a relevancia da migracdo nordestina para o estado do Rio de
Janeiro, ainda trazem os nordestinos numa condigao de “objetos de estudo” subalternizados,

sobretudo devido ao espago periférico em que estdo localizados social e fisicamente.
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Neste trabalho, portanto, tento acrescentar mais uma camada de complexidade ao
fendmeno migratorio da conjuntura socioecondmica brasileira do final da primeira década
dos anos 2000: os migrantes universitdrios. Esses sujeitos s@o frutos da aplicacdo do Exame
Nacional do Ensino Médio (ENEM) como processo de admissao nas universidades federais
e a consolidacdao do Sistema de Selecdo Unificada (SiSU), desenvolvido em 2010 pelo
Ministério da Educacdo (LI, 2016), que ddo uma “nova cara” aos migrantes nordestinos. A
busca por novas oportunidades e/ou melhores condi¢des de vida ainda é uma grande

motivacio para esse movimento migratério, mas agora sob outras circunstancias.

Alguns trabalhos (FREITAS, 2017; FREITAS, 2020; FALCAO, 2021) da ultima
década tém pensado na migracdo a partir de uma perspectiva ainda mais subjetiva do que
aqueles levantados por Nascimento (2019), que trazem o sujeito nordestino migrante sob o
enfoque do processo social, agora destacando as questdes e os embates do encontro com “o
outro”. Esses estudos surgem a luz da populariza¢do das teorias pos-modernas e pds-
coloniais, que trazem a tona as diferencgas identitérias fruto dos deslocamentos (fisicos e/ou
sociais). O jogo das identidades, que envolve questdes e conceitos complexos — como

representacao, discurso, estereotipo etc. — ganha mais vazao.

Essas questdes me atravessam que, no contexto ja descrito anteriormente, passei a
vivenciar as consequéncias da migracdo — e do “ser migrante” — num espagco completamente
novo, que demarca sua diferenca sob o critério do lugar de origem. Ao mesmo tempo, passei
também a ter acesso as discussdes e aos estudos que tanto explicam os processos de
construcdo social e historica das identidades (HALL, 2006) quanto localizam o Nordeste e
os nordestinos na producdo de um imagindario social (e académico) precisamente definidos
(ALBUQUERQUE JR., 2011). Essas duas condicdes sao fundamentais para as questdes a

serem levantadas.

O principal objetivo da pesquisa € tentar investigar como estudantes nordestinos
compreendem a identidade nordestina em suas vivéncias/experiéncias na Universidade
Federal Fluminense, em Niter6i/RJ. Em outras palavras, pretendo analisar como sujeitos de
estados do Nordeste enxergam a identidade nordestina a partir das suas experiéncias
migratdrias na UFF. De um lado, isso significa analisar o que eles préprios definem como
“ser nordestino”, ja que ¢ essa a identidade que irdo assumir ou tentar abdicar; e, do outro,
compreender qual € a visao — positivada ou negativada — que possuem dessa condicao a partir

das suas vivéncias anteriores e posteriores a faculdade.
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Como hipdtese inicial, sugerimos que, reconhecendo-se enquanto nordestino(a), o(a)
estudante passa a jogar o jogo das identidades tendo melhor consciéncia do seu capital social.
Deste modo, desestabiliza ou ao menos utiliza a seu favor o estigma e o esteredtipo, ainda
que esteja sempre presente. Em outras palavras, o estudante, quando se percebe “o outro”
nordestino no Rio de Janeiro, reconhece o estigma que carrega consigo, mas também — e
principalmente — tenta criar estratégias para utilizar a diferenca a seu favor, como “o exotico”
que se apropria do que lhe faz exdtico e para ganhar em cima disso. Neste contexto, €

justamente no embate da diferenga que se criaria uma tentativa estratégica de unidade.

METODOLOGIA

O trabalho de campo da pesquisa, aquele que se refere a coleta e andlise dos dados,
foi delineado em dois momentos: num primeiro, como proposta de aquisicao dos dados duros
referentes aos sujeitos com os quais pretende-se trabalhar, apenas para a apresentacao desses;
e, num segundo, a partir do método de entrevistas para chegar, enfim, aos objetivos
delimitados pelo projeto. E importante ratificar que esta pesquisa possui cariter qualitativo e
ndo tem a pretensdo de proporcionar resultados representativos sobre esse grupo de pessoas

sobre e com o qual trabalharemos.

Para o que chamei de primeiro momento, busquei levantar os dados a partir de duas
instancias complementares: a prépria institui¢ao e uma coleta virtual colaborativa. Ambas as
vias pretendiam responder algumas perguntas gerais sobre os sujeitos nordestinos da
Universidade Federal Fluminense: quantos sdo? Fazem quais cursos? Estdo em quais
departamentos? Qual foi o tipo de ingresso realizado? De quais estados migraram? Como se
identificam? Algumas dessas perguntas nao tinham respostas em uma ou outra fonte, por isso

elaboramos ambas como complementares em respeito a esses sujeitos da graduacio!.

Os dados institucionais foram solicitados a Pr6-Reitoria de Graduagdo (PROGRAD)
e a Coordenacao de Sele¢do Académica da Universidade Federal Fluminense (COSEAC) via

e-mail entre junho e julho de 2019. Adquirimos, com essa solicitagdo:

I'E possivel que, mais adiante no texto, essa especificacio de estudantes da graduacdo acabe passando direto.
Ratifico, portanto, que, sempre que me referir a esses alunos/estudantes da UFF, s@o especificamente aqueles
sujeitos de graduacgdo (sem incluir pds, especializagdes etc.).
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e 0 ndmero total de alunos ingressantes por estado desde 2013, quando a
universidade aderiu ao SiSU, com o detalhamento do nimero de ingressantes
por estado em cada ano/semestre;

e o0s dados referentes aos cursos/dreas de conhecimento dos ingressantes por
estado, com o recorte de tipo de ingresso (ampla concorréncia ou agdes
afirmativas);

e o ndmero de ingressantes de outros estados — com exce¢do do Rio de Janeiro

—com uma divisdo de ingressantes por acdo afirmativa.

Em complemento aos dados fornecidos pela UFF, um formuldrio on-line foi
divulgado em trés midias sociais: 1) no Twitter, a partir do meu perfil pessoal, com a ajuda
da légica de compartilhamento (retweet) da plataforma; 2) no Facebook, a partir de um
levantamento de mais de 60 grupos de cursos, departamentos e variados da UFF; e 3) no
Instagram, com o perfil @nordestinosnauff?, criado para facilitar o compartilhamento da
pesquisa na plataforma, onde fiz contato com perfis de associagdes desportivas (atléticas),

cursos e departamentos que também colaboraram com a divulgacdo.

A Tabela 1.1. mostra quais tipos de perguntas puderam ser respondidas (total ou
parcialmente) por essas duas instancias complementares nesse primeiro momento. Embora
as informacdes disponibilizadas pela propria universidade tenham um respaldo mais
“oficial”, foi através do formuldrio que pude explorar outras questdes que considero
fundamentais para a pesquisa. A propria atribuicdo do estado, por exemplo, pode ser
problematizada — no formulario, dividi essa questdo em duas: em qual estado vocé nasceu e

em qual estado vocé passou a maior parte da sua vida?

Tabela 1.1: Perguntas respondidas pelos dados da UFF e do formulério on-line
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Perguntas UFF Formulario
Quais sdo os cursos das/dos alunas/alunos nordestinos? Sim Sim
Quantos sdo os ingressantes por agdes afirmativas de cada estado? Sim Sim
Qual o ano/semestre de ingresso? Nio Sim
Qual € a faixa etaria? Niao Sim
Como os sujeitos se identificam quanto a género? Nao Sim

2 Em: https://www.instagram.com/nordestinosnauff/
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Como os sujeitos se identificam quanto a raga? Nao Sim

De quais estados sdo provenientes? Sim Sim

Como descreveriam sua identidade em trés palavras? Nao Sim

Como respondem brevemente a experiéncia de migracdo para estudar na UFF? Nao Sim

No segundo momento, foram realizadas 16 entrevistas® com estudantes nordestinos
de diferentes estados. Esses foram selecionados a partir do interesse demonstrado via
formulario em conceder uma entrevista mais aprofundada, levando em consideracio tanto
uma representatividade por estado conforme os dados da UFF quanto uma maior diversidade
de perfis. Ou seja, por haver mais alunos da Bahia, do Cearé e de Pernambuco, foram também
entrevistados mais baianos, cearenses € pernambucanos; em segundo plano, critérios de

género, racga e localidade (capital x interior) foram levados em consideracao.

Ao todo, foram entrevistados 3 baianos(as), 3 pernambucanos(as), 3 cearenses, 2
potiguares, 2 maranhenses, 1 sergipano, 1 paraibana e 1 piauiense — infelizmente ndo
conseguimos contato com nenhum(a) alagoano(a) para essa fase. Essas entrevistas
semiestruturadas foram concedidas virtualmente através da plataforma on-line Google Meet
entre os meses de maio e junho de 2020. As suas transcrigdes e posterior tagueamento dos
documentos foram realizadas com o auxilio do software Atlas.ti, seguindo o método

qualitativo de andlise indutiva (GUERRA, 2006).

3 Os nomes dos sujeitos entrevistados foram aleatoriamente modificados neste trabalho para preservar a
privacidade dos participantes. As informacdes detalhadas sobre as entrevistas estdo disponiveis no Anexo.
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Figura 1: Desenho da pesquisa (elaboracio prépria)

Coleta de dados Tabulagao e analise
PRIMEIRO duros dos dados duros
MOMENTO > Solicitagao de dados 3 Pro-Reitoria de > Preparagao dos dados em softwares
Graduagao [PROGRAD] e a Coordenacao de planilhas e analise através de graficos

de Selecao Académica (COSEAC) da UFF

> Divulgacao do formulario em trés midias
sociais (Facebook, Instagram e Twitter)

& @

______________ Coleta dos dados S—— Analise dos dados
principais principais
> Entrevistas semiestruturadas com > Transcrigao, tagueamento e analise
16 pessoas, selecionadas a partir do formulario das entrevistas com o software Atlas.ti

Fonte: O autor.

A Figura 1 ilustra o processo da pesquisa conforme os momentos e as fases nos quais
foi desenvolvida. O produto das andlises do primeiro momento foi trabalhado e apresentado
em publicacdo no XVII ENECULT (MEIRELLES, 2021) para que o foco da dissertagao se
sobressaia no que realmente interessa aos seus objetivos propostos: as entrevistas com
estudantes nordestinos. Embora algumas informacdes bdsicas sobre o primeiro sejam
elencadas aqui, como referencial empirico, a elaboracio do texto tem como foco os encontros

e conversas com outros sujeitos do Nordeste para pensar as questdes propostas.



1 QUEM VEM ANTES: O NORDESTE OU O NORDESTINO?

Ndo me iludo

Tudo permanecerd do jeito que tem sido
Transcorrendo

Transformando

Tempo e espaco navegando todos os sentidos

(...)

Pensamento

Mesmo o fundamento singular do ser humano

De um momento

Para o outro

Poderd ndo mais fundar nem gregos nem baianos
“Tempo Rei”, Gilberto Gil

Existe, nesta pesquisa, uma questdo muito importante que precisa ser
responsavelmente debatida antes de chegarmos aos sujeitos que a constituem: o que sao
“nordestinos™? O que significa “ser nordestino”? Quem sao os nordestinos? As respostas para
essas perguntas (que até parecem iguais, mas provavelmente teriam respostas diferentes),
poderiam ser demasiadamente simplificadas caso fossem respondidas sob a ordem de
discurso que se convencionou chamar de senso comum. Nordestinos, grosso modo, sio
aqueles (e aquelas, embora o préprio direcionamento de género ja seja bastante indicativo de

certa construcdo discursiva) que nascem na regido Nordeste do Brasil.

Ha, portanto, uma constitutiva determinante ao “ser nordestino” diretamente
relacionada a um certo espaco, o que nos leva a pensar sobre a relacdo entre essas duas
categorias enunciativas: o Nordeste e os nordestinos. E possivel pensar um sem o outro? Ha
Nordeste sem nordestinos? Ha nordestinos sem Nordeste? Ou, ainda, ha sujeitos sem
territorio? Ha territério sem sujeitos? Qual € a relacdo entre essas duas categorias? Como —
e talvez por que — elas se relacionam? Uma vez que o critério basico que classifica “um

2

nordestino” ¢ a sua delimitagdo espacial com base muito provavelmente em seu local de

nascimento, € possivel pensar esses sujeitos sem pensar o lugar?

Importante também pontuar que o que chamo aqui de territério ndo deve ser
confundido ou tomado em sua no¢do mais simplificadora em torno ou de uma concepg¢ao de
territério politico-administrativo ou de territério meramente geografico-espacial (SOUZA,
1995). Embora o ponto de partida seja evidentemente a relagdo sujeito-territério no contexto
nordestinos-Nordeste, em que talvez essas nogdes sejam mais imperativas ou constitutivas,

acredito que somente uma problematizacao mais aprofundada em torno de essas categorias-
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chave podem tanto nos ajudar a fugir de concepg¢des simplificadoras, quanto também, e talvez

principalmente, expandir os conceitos para facilitar as discussoes.

A meu ver, este € o primeiro né que precisa ser desatado neste trabalho. Nao
necessariamente responder a todas essas perguntas, que poderiam, talvez, evocar toda uma
pesquisa bem mais densa e extensa em torno de essas problemdticas, mas toma-las como
guias reflexivos a fim de compor uma discussao pertinente em torno dessa temética. Encarar,
portanto, todas as implicagcdes e consequéncias do que significa fazer uma pesquisa sobre
nordestinos, ndo somente em seu nivel simbdlico ou metodoldgico-operacional, mas também
dentro de um sistema de poderes e saberes de produc¢do de conhecimento com diversas

questdes a serem levadas em consideracgao.

Pretendo entdo, neste capitulo, caminhar em direcdo a uma reflexdo na tentativa de
desmontar didaticamente a regido e os sujeitos para entdo remontd-los em sua relagdo
socialmente indissolivel. Argumento, j4 de imediato, também na tentativa de responder a
constelacdo de reflexdes que propus anteriormente, que ndo € possivel — ou a0 menos nao
deveriamos — pensar um sem o outro, como se a relagdo entre sujeito e territorio pudesse ser
distinguida. Isso nao quer dizer, entretanto, que ndo podemos — como acredito que devemos
— questionar as ordens discursivas que operam nessa relacdo, e € justamente o que tentarei

brevemente problematizar a seguir.

1.1 O Nordeste e a questao do territorio

Ao colocar a questdo basica "o que faz ser nordestino", partimos da premissa de
que o Nordeste, hoje, "existe". Existe enquanto referencial disponivel que auxilia
adar sentido ao mundo e as experiéncias de vida, no &mbito da sociedade brasileira.
Este pressuposto € em si problemadtico, pois e se tomarmos o Nordeste (ou qualquer
outra regido) como se configura no momento atual, juridicamente instituido,
estardo sendo relegados todos os processos histérico-sociais que o tornaram
"natural” e "real" para n6s. (PENNA, 1992, p. 18).

A primeira pergunta que me surge neste trabalho € se hd como pensar as pessoas — 0s
seres humanos — sem que seja de forma territorializada. Aqui, especificamente, essa questao
aparece num contexto bem razodvel, visto que a discussdo a ser travada tem, como ja
mencionado, um critério bésico diretamente ancorado num “espacgo fisico” (coloco entre
aspas para, novamente, chamar a atencao para nao cairmos na armadilha de simplificacdo).

Logo, para o contexto em que se desenvolve esta pesquisa, faz-se ndo somente necessario,
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mas fundamental pensar os sujeitos sob uma perspectiva territorializada — o que entendo

como uma perspectiva que ndo separa um do outro, mas coloca-os dialeticamente.

A minha afiliacdo de pensamento, nesse sentido, vai ao encontro daquelas e daqueles
que acreditam que, ao discutir sobre pessoas (sujeitos), é preciso também considerar as suas
relagdes com os territdrios que as compdem e com os territérios que sdo compostos por elas
para que seja feita uma interpretacao completa de todos os atravessamentos em questdo. Essa
leitura de mundo € resultado de um longo processo — ndo sé académico, mas também de
outras vivéncias e convivéncias — que me coloca a pensar sobre a relagao direta entre os seres
humanos e os lugares onde habitam. Ou seja, na tessitura narrativa da minha propria vida, ha

diferentes linhas que tecem a minha perspectiva.

O pouco contato que tive, por exemplo, com as perspectivas dos chamados povos
origindrios, das culturas indigenas, que embora tenham suas especificidades — e que aqui ndo
pretendo, também, cair numa armadilha simplificadora e possivelmente etnocida dessas
sabedorias —, veem a relagdo com a terra (em seu sentido mais amplo, plural) e com a natureza
de maneira completamente indissolivel. De modo semelhante, os conhecimentos também
que obtive, durante a jornada académica, mas também pessoal, em torno de epistemes
afrodiaspéricas que ndo somente chamam a aten¢do para a questdo do territério, mas

colocam-no praticamente como central em diversas instancias.

Autoras e autores como Geni Nuifez, Lais Munihin, Ailton Krenak, Daniel
Munduruku, Leda Martins, Beatriz Nascimento, Luiz Rufino, dentre outras e outros, que, das
mais diversas formas possiveis (seja a partir do aprendizado no contexto proprio da academia,
em aulas e discussdes*; ou até mesmo num tipo de consumo menos articulado, como leituras
despretensiosas na internet’; ou ainda em conversas, trocas e aprendizados com amigas e
amigos também interessados nessas perspectivas), direcionaram a minha visao a (re)pensar
os sujeitos a partir de uma visdo territorializada. Novamente, sob uma perspectiva mais

expandida, menos colonial em relagdo aos espacos fisicos.

4 Devo um agradecimento especial a disciplina “Teoria das Territorialidades”, ministrada pela prof*. Dr*. Ana
Lucia Enne durante o cadtico periodo pandémico de 2020.1 do PPCULT/UFF, em que vdérias dessas
perspectivas em que eu tinha pouco (superficial) ou quase nenhum conhecimento foram apresentadas,
aprofundadas, trabalhadas e discutidas.

5 Acompanhar as discussdes pautadas e encabegadas por pessoas indigenas, mesmo na internet (blogs e sites de
redes), um espaco-virtual de aprendizado ndo tdo legitimo quanto a academia também foi fundamental para
conhecer e entender sobretudo suas narrativas e epistemes.
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De modo mais especifico, ha trés autores (que ndo necessariamente partem de uma
perspectiva indigena ou afrodiaspdrica, mas) que ajudaram a compor a interpretacdo de
mundo que faco atualmente em torno da questdo do territério: Muniz Sodré (1998), Milton
Santos (1998) e Rogério Haesbaert (2008). Do primeiro, tomo sua perspectiva em torno do
corpo como instrumento primdrio a subjetivar e vivenciar o mundo; do segundo, suas
generosas contribuicdes em torno das nocdes de territério humano, espaco habitado/banal,
horizontalidades e verticalidades; e, do ultimo, suas problematiza¢des em cima de visdes

mais bindrias/simplificadoras de territorio para pensar (multi)territorialidades.

E a articulagio entre as ideias desses autores, também em didlogo com outras
perspectivas e epistemes para além das coloniais, que responde a minha primeira reflexao
fundamental sobre este trabalho: na perspectiva que assumo em minha pesquisa, nao hi como
pensar os sujeitos sem pensar também os territorios. Em outras palavras, e colocando de
modo muito simples, hd em todos esses pensamentos e discussdes a constatacido bdsica de
que a vida, em seu sentido mais empirico e/ou cotidiano, acontece prioritariamente nos
espacos em que habitamos no dia a dia através do corpo. Os sujeitos ndo sdo somente
atravessados pelos territorios, como s@o constitutivos e constituem estes — estdo, portanto,

em estreita relacdo e dependéncia.

O corpo € o lugar de onde vemos o mundo, que faz o mundo vibrar e nos faz ver o
universo de determinada forma: o modo como vivemos o corpo. O corpo € o
territério de onde dizemos o mundo. No minimo, o corpo é um instrumento de
acdo. O corpo olha, é, sente; o corpo pensa. E o corpo que sente, pensa e diz a
cidade e, ao dizé-la, transforma-se nela. O inverso: a cidade marca a sua existéncia
por meio do corpo dos sujeitos do mundo que, nos lugares-territdrios,
experimentam a vida (HISSA; NOGUEIRA, 2013, p. 61).

N3ao se trata, necessariamente, de tentar entender “o que vem antes” (0s sujeitos ou
os territdrios), como se o surgimento inicial de um condicionasse a existéncia do outro.
Independente dos processos e das construcdes que complexificam o nosso estar no mundo,
este ainda diz respeito as nossas condi¢des fisicas e sensoriais dentro das limitagdes que se
estabelecem como animais — seres humanos — diretamente ligados a terra, incapazes, por
exemplo, de voar. Por mais inteligentes que tenhamos nos tornados e desenvolvido

tecnologias possiveis de comprimir 0 espago-tempo, estas ndo sdo capazes de nos
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desterritorializar® (no sentido de nos ausentar do territério) por completo, apenas em certa

medida.

A questdo que se desenvolve, a meu ver, € justamente como hd de se pensar os
territérios. Os proprios autores que me ajudaram a compor essa visdo de mundo, por exemplo,
operam sob diferentes perspectivas e abordagens para pensar essa questdo: Sodré (2006)
evoca o territério sob a episteme da Comunicac¢do, trazendo num contexto metonimico do
corpo do terreiro das religides de matrizes africanas para pensar o viver e estar no mundo. J&
Santos (1998; 2006) e Haesbaert (2007) desenvolvem seus pensamentos a partir da
Geografia, desenvolvendo os conceitos (e “subconceitos”) numa légica que toma as nog¢des

mais comuns em torno das nomenclaturas para, entdo, complexifica-las.

O que proponho aqui, tomando como ponto de partida essa premissa de que ndo ha
como pensar os sujeitos sem que seja de forma territorializada, € uma elaboragdo didética
para tentar facilitar as discussdes que considero fundamentais para este trabalho. Sugiro
articular a questdo do territério sob dois pilares’ dialéticos, embora nio pretenda criar uma
cisdo entre 0 modo como se dd a nossa existéncia no mundo, possivelmente caindo no
equivoco de pensar o territério de maneira bindria, como se fossem coisas separadas. O que
estou propondo aqui € um olhar que observe essas duas lentes num mesmo Oculos para

compor, em suas complexidades, as problemadticas que ja estdo postas.

O primeiro pilar didatico corresponde ao que posso chamar de “espacialidades
vividas” e diz respeito ao argumento que ja elaborei brevemente, em torno de uma nog¢ao
mais cotidiana/empirica da vida, num esforco de tentar amarrar todos os conceitos,
discussdes e perspectivas ja apontadas. O segundo pilar pode ser intitulado “espacialidades

simbolicas”, mais proximo de uma articulagdo de poderes que opera sobretudo em suas

6 Haesbaert (2007) e Jodo Pacheco de Oliveira (1997) trabalham o conceito de desterritorializagdo de modo a
criticar um mito das teorias pds-modernas em que a flexibilizacdo das fronteiras no mundo globalizado
acabariam por deixar os sujeitos sem territorios, argumentando que, a qualquer processo de desterritorializagdo,
ha sempre uma imediata reterritorializag@o — para o primeiro, sob uma légica de projeto continuo de resisténcia,
recuperando Deleuze e Guattari para situar esse processo como poténcia para construir linhas de fuga. Trago o
termo aqui num contexto mais abrangente, mas também chamando a atencdo para como nao é possivel separar
os sujeitos dos territdrios.

7 Entendo que essa composi¢do didatica pode se assemelhar bastante com as nogdes de horizontalidades e
verticalidades de Milton Santos. Para o autor, as primeiras dizem respeitos aos dominios das contiguidades, em
que se estabelecem as relacdes do espaco numa légica de continuidade territorial (de proximidade); j4 a segunda
opera na légica das redes, em que pontos distantes uns dos outros atravessam o territério contiguo. Embora o
autor também ratifique a condicdo dialética entre essas duas concepcdes, ndo as tomo em sua integridade por
compreender que Santos aciona essas categorias para pensar o espago-territério, objeto primordial dos
gedgrafos, enquanto aqui tento expandir essa discussdo para pensar a relacao partindo dos sujeitos.

26



complexas dimensdes discursivas, conforme tentarei elaborar também sob uma autorreflexao
diddtica. Ambas as perspectivas (e, novamente, vale ratificar que sdo apenas perspectivas

didaticas) ajudam a destrinchar as implica¢des de pensar sujeitos territorializados.

Importante também ratificar que esse segundo pilar caminha em direcdo a
argumentacao de Pierre Bourdieu (1989) em torno da representacao da realidade: embora, de
fato, exista o mundo real em que nés mesmos vivemos nas condi¢des materiais de existéncia
(o que esta possivelmente mais relacionado com o que chamei das espacialidades vividas),
essas ndo estdo fora dos sistemas de representacdo ideoldgicos, mas sdo completamente
atravessadas por eles. Ou seja, ndo ha como separar as condi¢des materiais dos efeitos de
producdo de sentido e sistemas de classificacdo concebidos pelos nossos esquemas mentais.

Compreendo, portanto, que vivemos, no real, a propria representagao.

O autor utiliza também da palavra regido (em seu sentido mais amplo, a ndo ser
confundida com um simples carater politico-administrativo de uma nagao) para elaborar sua
concep¢do em torno do que chama de ato magico: o poder regente (régio) que confere a uma
autoridade a possibilidade de legitimar (sacralizar) uma definicdo. Essa crenca magica que
nos faz acreditar na regéncia é completamente performdtica/discursiva, condicionando por
completo a realidade atravessada na representacio do real — o que, mais uma vez, chama a
atencao para a também materialidade do poder simbdlico, cujos efeitos sdo sentidos inclusive

na nossa instancia primaria de subjetivacdo, como em sua concepcio habitus®.

A etimologia da palavra regido (regio) [...] conduz ao principio da di-visdo, acto
madgico, quer dizer, propriamente social, de diacrisis que introduz por decreto uma
descontinuidade decisoria na continuidade natural (ndo so entre as regides do
espaco mas também entre as idades, os secos, etc. [grifo nosso]). Regere fines, o
acto que consiste em "tracar as fronteiras em linhas rectas", em separar "o interior
do exterior, o reino do sagrado do reino do profano, o territério nacional do
territdrio estrangeiro”, € um acto religioso realizado pela personagem investida da
mais alta autoridade, o rex, encarregado de regere sacra, de fixar as regras que
trazem a existéncia aquilo por elas prescrito, de falar com autoridade, de pré-dizer
no sentido de chamar ao ser, por um dizer executério, o que se diz, de fazer sobrevir
o porvir anunciado. (BOURDIEU, 1989, p. 113-114).

O simbdlico que evoco €, portanto, parte constitutiva do real e, como ja pontuei

anteriormente, ndo assume um lugar menor ou menos importante (do que o vivido/empirico)

8 De modo muito simplificado, a concep¢io de habitus de Bourdieu diz respeito ao modo como introjetamos e
aplicamos as representacdes mentais na pratica, principalmente através do corpo.
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— apenas propus essa separacdo para ajudar a desenvolver o pensamento. Na tentativa de
destrinchar a complexidade em que opera esse segundo pilar, elenco (também didaticamente)
trés dimensdes que, a meu ver, facilitam a compreensao de todas as questdes envolvidas — e,
mais do que isso, permitem que, da leitura do simbdlico, possamos retornar aos sujeitos a fim
de perceber como as operagdes nos atravessam/afetam na pratica. Sdo elas o que poderia

chamar de dimensao fisica, histérica e cultural das espacialidades simbdlicas.

A dimensdo fisica estd relacionada a uma certa espacialidade geografica, em seu
sentido mais de espaco-lugar — o local especifico (da materialidade) em que as pessoas
nasceram, por exemplo. A ndo ser confundida, talvez pela proximidade de interpretacio, com
o que chamei de espacialidades vividas: estas dizem respeito a condi¢do subjetiva do
viver/existir, enquanto a dimensdo fisica que auxilia na constituicdo da espacialidade
simbolica €, de modo objetivo, um processo significante — ou seja, estd na esfera do discurso.
E o que toma a materialidade do espaco (natural) e a transforma em um lugar — geralmente

associado a um processo de territorializacao (OLIVEIRA, 1997).

Novamente com o apoio de Bourdieu (1989), essa dimensao se refere ao ato de direito
e de conhecimento em que, a partir de uma autoridade pré-estabelecida, produz-se com forca
de lei a existéncia daquilo que se enuncia. Para ele, as fronteiras sdo o vestigio apagado do
ato de autoridade que consiste em circunscrever a regiao (em seu sentido mais amplo, como
lugar/espago enunciado) e o territdrio, “em impor a defini¢ao (outro sentido de finis) legitima,
conhecida e reconhecida, das fronteiras e do territério, em suma, o principio de di-visdao
legitima do mundo social” (BOURDIEU, 1989, p. 114). E a instancia que nomeia a
materialidade fisica da natureza e, portanto, estabelece para ela (delimita) um comeco e um

fim.

Embora sua concepcao seja bastante ampla e possa ser utilizada também para pensar
outras categorias ainda mais complexas, como a prépria identidade (ou qualquer outra
categoria que tenha como base a célula discursiva/simbdlica), tomo seu argumento como
primeiro degrau para repensar as categorias “Nordeste” e “nordestinos”. E justamente a
dimensao fisica (o enunciado de um espaco natural), dentro da ordem discursiva da
espacialidade simbdlica, que condiciona quem serdo os sujeitos participantes. Ou seja, ao
promover uma pesquisa “sobre” e “com” nordestinos, aciono pela via discursiva o critério
mais bésico para pensar os sujeitos e os territorios: refere-se ao grupo de pessoas que

nasceram naquele espaco.
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Muitas vezes, ao pensar o Nordeste mesmo de forma critica, seguimos diretamente a
questdo simbdlica que se desenvolve nas dimensdes histoéricas e culturais. No entanto, esse
movimento, por mais bem intencionado que seja, acaba passando por cima e tomando como
dado (¢ assim porque € assim) o aspecto mais “fisico” da regido. O que estou tentando chamar
a atencdo aqui € que o proprio recorte “Nordeste”, enquanto delimitagdo regional, é também
fruto de um duplo arbitrdrio: poderia ser qualquer coisa, mas ndo é. Basta lembrar, por
exemplo, como o mapa do Brasil e da regido se transformou durante os séculos — e as tltimas

mudancgas sdo extremamente recentes, datadas da década de 1980/1990.

Durante a vida, tendemos a achar que um territdrio se constitui em si mesmo devido
a sua formacgao “de dentro para fora”, diretamente associado a talvez uma suposta ideia de
proximidade natural. No entanto, a partir do momento em que se deu um fim, criou-se uma
relacdo arbitraria entre o que esta fora e o que estad dentro: por que de um lado € X e do outro
€ Y, se o proprio encontro entre esses dois lados € em si mais préximo um do outro do que,
talvez, a outra extremidade desses espacos? Antes mesmo de ser um espago simbdlico ou até
mesmo um espago concreto, o territdrio € resultado de relacdes sociais que tomam formas

concretas (SOUZA, 1995).

Tomando o préprio Nordeste como exemplo: o Maranhdo faz fronteira com o estado
do Pard e do Tocantins, mas esse é Nordeste e estes ndo; ja a Bahia, com o Espirito Santo,
Minas Gerais, Goias e Tocantins, mas essa € Nordeste e estes ndo. Mesmo internamente, ha
algo que configure uma suposta semelhanca entre os estados de Sergipe, Alagoas,
Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Piaui — e ndo € simplesmente a proximidade.
Esses fatores geralmente sdo embasados em condi¢des naturais (clima, vegetacdo etc.) e/ou
contexto socioecondmicos (populagcdo, demografia etc.), ancorado sob a episteme do campo

de conhecimento da Geografia que deve justificar essas delimitagdes (SILVA, 2009).

No entanto, mesmo que consiga explicar essa decisdo, ha que se saber ainda que se
trata, fundamentalmente, de uma decisdo — ou seja, de uma relagdo de poder. E mesmo essas
justificativas ndo explicam, por exemplo, o que tdo especificamente poderia/conseguiria
delimitar uma fronteira, porque embora os fatores sociais apontem para um espacgo habitado
(entre duas cidades ou dois estados, por exemplo), ndo hd nada de concreto na materialidade
da natureza que estabeleca um inicio e um fim. Nesse sentido, portanto, o territério €
semiologicamente uma relagdo social que envolve disputas e precisa ser semanticamente

produzido por sujeitos que estao disputando a sua concepcao de espaco.
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Pode parecer demasiadamente 6bvio pensar 0s sujeitos e o territério a partir dessa
dimensao fisica das espacialidades simbdlicas, mas se assim ndo o fizermos podemos acabar
por naturalizar a condigdo possivelmente mais bésica desta pesquisa. E justamente esse
processo significante que produz o espago fisico como enunciado (ou a regido, retomando o
conceito de Bourdieu) que delimita quem sdo as pessoas que “cabem” na homogeneizagao
deste trabalho: aquelas que nasceram no espaco-territério que se instituiu como Nordeste,
tornando-as, portanto, nordestinas. Mas por que, de modo mais critico, hé certa facilidade em

fazer essa generalizacdo — criar esse agrupamento de individuos?

Se levdssemos em conta apenas a dimensao fisica — que supostamente apenas toma a
materialidade natural do espago para, no contexto dos individuos, agrupar (ou generalizar)
todas as suas multiterritorialidades, pensando-as como’ territérios-rede, territérios-zona,
horizontalidades e verticalidades —, serd que caberia desenvolver um trabalho com duas
categorias equivalentes ao Nordeste e aos nordestinos, como o Sudeste e os sudestinos, sem
que fosse feita uma problematizacdo imediata? A resposta para essa pergunta retérica pode
ser desenvolvida a partir das duas outras dimensdes que elenquei como fundamentais para

pensar o territdrio sob a perspectiva da espacialidade simbdlica: a histérica e a cultural.

A dimensao histdrica diz respeito a condi¢cdo narrativa e social em que os espacos,
sobretudo aqueles inseridos na l6gica da modernidade ocidental colonial, passam a operar —
ou seja, a ativa producdo de textos, imagens etc. que atuam para criar uma certa ldgica e
coeréncia que condense todas aquelas multiplicidades de seres, vivéncias e territorialidades.
E o ponto-chave da discussdo proposta por Benedict Anderson (1989) em torno do seu
conceito de comunidades imaginadas, em que se estabelecem critérios fundamentais para se
construir uma unidade entre o grupo de pessoas que habitam um mesmo espaco, através, por

exemplo, dos mitos fundacionais (origem do povo, herdis, eventos fundadores etc.).

No contexto dos estudos sobre o Nordeste brasileiro, essa dimensdo pode ser
exemplificada pela questdo do regionalismo. A partir de Silveira (1984), Penna (1992)

descreve a ideologia regionalista como um sistema articulado de representacdes do espaco,

9 Os conceitos de territérios-rede e territérios-zona sio propostos por Rogério Haesbaert (2007) como duas
categorias de tipos-ideais relacionais para explicar como, na contemporaneidade, hd um acentuamento de
vivéncia em multiplos territérios (mais fechados, tradicionais, funcionais, flexiveis), quando os territérios-rede
(mais abstratos) ganham poténcia em relacdo aos territdrios-zona (mais concretos). H4 um didlogo forte com
os conceitos de verticalidades e horizontalidades proposto por Milton Santos, cujo primeiro diz respeito a um
conjunto sistémico de pontos distantes (I6gica das redes) que atravessam o territdrio contiguo ligados por todas
as formas e processos sociais, enquanto o segundo estd mais associado as relagdes que acontecem nos espacos
préximos (dominio das contiguidades) em que se vivencia lugares vizinhos por continuidade territorial.
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que "pode ser pode ser considerado como o processo que torna o espago significativo” (idem,
p. 20), sendo, portanto, responsdvel por tornar a regido socialmente visivel. No caso
especifico do regionalismo nordestino, seu processo de consolidacio entrecruza discurso e
acdes oficiais de demarcacdo do espago, construindo "uma determinada forma da

a(re)presentacdo da regido" e constituindo sua propria invengao.

Se, sobre as demarcagdes geopoliticas estabelecidas pelo Estado, o regionalismo,
sob determinadas condi¢des socio-histdricas, dd um significado peculiar ao espaco
da regido, reafirmando-o enquanto um referencial de identificacdo, regido entdo se
explicita como um conceito que, fundado sobre um critério territorial - espacial e
fisico, portanto -, inclui um plano simbdlico. [...] Entendemos que a identidade
ideolégica-cultural e a representatividade politica que especificam o espago como
regional sdo "construidas" pelo regionalismo, sdo fruto de seu trabalho de "criacdo
e sustentacdo de determinados significados sociais" (p. 26). Dessa forma, a
concepcdo de regido respalda-se claramente no regionalismo, enquanto um
processo social (id. ibid).

Uma genealogia histérica'® do Nordeste foi proposta por Durval Muniz de
Albuquerque Jr. (2011) na obra que se tornou provavelmente a mais consagrada sobre o tema
dentro da ordem do discurso em que se localiza a literatura académica brasileira. Embora o
objetivo do autor seja, ao final, “dissolver” a regido, tanto esse primeiro trabalho em
especifico quanto outras de suas produgdes!! acabaram também por ajudar a legitimar o
Nordeste, visto que € func¢ado epistémica do campo de conhecimento da Histéria — onde atua
— produzir as narrativas em torno das construcdes e invengdes dos territorios que se

constituem, fundamentalmente, na instancia de poder simbdlico.

Albuquerque Jr. (2011, p. 342) destaca que grupos inicialmente dispersos
(provincianos) se uniram em defesa de interesses em comuns, “em defesa do seu estado, em
franco declinio econdmico e politico e, paulatinamente, alijado das benesses do Estado”. As
praticas regionalizantes que cita, portanto, passam a se cruzar com discursos politicos e
culturais “que sedimentam a ideia de uma regiao Nordeste, que deixa de ser simplesmente a

area seca do Norte, para se tornar uma identidade racial, econdmica, social e cultural a parte”.

10°0 autor assume no texto o método genealdgico proposto por Michel Foucault (1999) para entender como se
constrdi o temor do discurso, questionando a vontade da verdade e restituindo o discurso em seu cardter de
acontecimento (aleatério), também suspendendo a soberania do significante — a partir dos principios da
inversdo, descontinuidade, especificidade e exterioridade.

' Ver Albuquerque Jr. (2012; 2013).
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Segundo o autor, o Nordeste € inventado por intelectuais associados as elites locais que sao

convocados a produzir “um saber, um conhecimento, que dessem a regido fala e imagem”.

De modo muito resumido, o historiador divide sua principal obra em trés partes: na
primeira, aponta como se articularam sobretudo as elites politicas da regido do Brasil
previamente denominada de Norte no jogo de interesses do capital em torno da nagdo; na
segunda, foca na producdo que constréi discursivamente (desde a ordem jornalistica,
cientifica-sociolégica, até as artes, através da literatura, musica e artes pldsticas) a
visibilidade e dizibilidade do Nordeste; para, enfim, na terceira e ultima parte, apontar como
outras producdes também artisticas (teatro, cinema, etc.) tentaram criar outros sentidos para

a regido, mas acabando por operar na mesma ldgica discursiva tradicionalista.

No primeiro capitulo, elenca “as transformagdes historicas que possibilitaram a
emergéncia da ideia de Nordeste, desde a emergéncia do dispositivo das nacionalidades [...]
passando por uma mudanga na sensibilidade social em relagdo ao espago”, culminando na
“mudanga de relag@o entre o olhar e espaco trazido pela modernidade e pela sociabilidade
burguesa” (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 46). Apresenta como o regionalismo se constitui
a partir da produgdo jornalistica da imprensa paulista, até chegar na retomada e possivel
ressignificacdo que acontece por parte do que chama de elite politica e intelectuais
tradicionalistas/naturalistas, vinculados principalmente a uma classe mais alta das

territorialidades do Norte.

No segundo capitulo, desenvolve a histdria por tras do surgimento do “novo” recorte
espacial do pafs que rompe com a dicotomia Norte/Sul, passando a se instituir Nordeste.
Surgindo no contexto dos discursos politicos dispersos dos representantes dos estados do
Norte em torno de temas que sensibilizam a opinido publica para angariar recursos federais,
“a elaboracdo da regido se dd [..] no plano cultural, mais do que no politico”
(ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 46). Segundo o autor, sdo as obras socioldgicas e artisticas
de filhos de uma “elite regional” — Gilberto Freyre, Jos¢ Américo de Almeida, José Lins do
Rego, Rachel de Queiroz, Cicero Dias, Lula Cardoso Ayres etc. — que produzem o espaco da

saudade'?.

12 F como intitula o segundo capitulo da sua obra, no qual apresenta como, além de representantes politicos,
diversos artistas da literatura, das artes plasticas, da musica, do teatro e do cinema criaram obras que remetiam
a um passado romantico sobre o Nordeste a partir, principalmente, das suas proprias vivéncias e memorias
infanto-juvenis as quais desejavam, de certo modo, retomar/retornar.
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No terceiro capitulo, convoca a ideia de Nordeste e dos nordestinos sob uma
perspectiva de valores associados ao grupo politico (auto)concebido como de esquerda.
Trata-se de uma tentativa de construir a regido pelo avesso, numa “inversdao das imagens e
enunciados consagrados pela leitura conservadora e tradicionalista que dera origem a regido
[...] onde n3o mais se sonha com a volta ao passado, mas com a constru¢ao do futuro”
(ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 46). Permanece, ainda, a negacdo da modernidade como
reacdo ao sistema capitalista, cujo cardter revoluciondrio acaba por reforcar os valores
reacionarios estabelecidos pela produgao “anterior”, que institui a regido como lugar de falta,
miséria e injustica.

Embora o autor parta do objetivo geral de “dissolver” o Nordeste (e, por
consequéncia, os nordestinos), acaba também, por operar na ordem discursiva da histdria, ao
selecionar quais sdo os marcos (eventos, obras etc.) que constituem a regido, inventando-a.
Nao necessariamente 0 espaco em sua dimensdo fisica, que estd enunciado em sua
materialidade, mas toda a constru¢do discursiva que amarra os efeitos de sentido que
constroem a coeréncia narrativa em torno de ambas as categorias colocadas. Sua obra, ao
selecionar o que faz e o que ndo faz parte do Nordeste, de maneira relativamente arbitraria,

também delimita o que € e o que deixa de ser a regido e seus habitantes.

Ha, por exemplo, somente duas citagdes aos tropicalistas, na introducio e conclusao
do trabalho, sempre apontando-os como atores que conseguiram “fugir” da visibilidade e
dizibilidade que se construiu em torno da regido. Se o objetivo € desmontar o Nordeste para
construir um novo discurso mais plural em torno dele, por que ndo os incorporar também
como marco instituinte? Em resposta critica a sua obra, Vieira (2001) também chama a
atencdo para como os tropicalistas aparecem com maior destaque na tese do paraibano,
evidenciando uma escolha consciente — e politica, em seu sentido mais amplo — de omiti-los

da obra comercial de maior circulagdo, o que ratifica esse jogo de poderes consciente.

A sua producdo se constitui, epistemicamente, sob as operacdes que envolvem a
histéria e o discurso'. Quanto ao primeiro, a partir principalmente do seu lugar de fala no

contexto da ordem do discurso académico, todo o texto — desde sua proposta embriondria —

13 Em critica semelhante ao propésito de Cavalcanti (1988) em estudar o regionalismo como um fato social,
Penna (1992, p. 36) aponta que o autor “estd de certa forma contribuindo para reativi-lo, reelaborando-o dentro
da perspectiva de toda uma vertente cultural nordestina - mais especificamente de toda uma producao formal
regionalista que reforga a percepg¢ao da regido como um conjunto ‘com perfil préprio’”. Sua produgao, portanto,
assim como a de Albuquerque Jr. (2011), “pelo lugar e papel dos intelectuais em nossa sociedade, contribui

EED)

para a difusdo desse ‘sentimento’”.
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chama a atenc¢do para que o Nordeste seja sempre pensado como inveng¢do recente da histdria
brasileira, como produto e produtor do regionalismo, filho reaciondrio da modernidade. E se
¢ producdo e produto, acontece essencialmente no discurso, seja na ordem mais 6bvia da
representacio (como com as obras artisticas) ou na ordem politica-administrativa, mas que

também opera sob o poder simbdlico dos enunciados.

Devemos nos debrucar, criticamente, sobre as formas como foram narrados os
eventos histdricos, ndo como uma representacido verdadeira ou falsa do passado,
mas como participe da invengdo deste para nés. Narrativas que construiram um
dado universo e uma memoria, que continuam funcionando em nés e dirigindo
nossos passos. (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 347).

A questdo que fica, portanto, € como essa dimensao histdrica, que parece ainda mais

simbélica do que a dimensio fisica — por estar mais associada a um plano “natural”!'#

,naqual
o enunciado do espaco define quem sdo as pessoas desse grupo —, opera na materialidade.
Aqui, novamente, € importante nao cair no equivoco de ainda “diminuir” o simbolico, como
se fosse menor ou menos importante (com menos efeitos reais); quando, na verdade, é
Jjustamente a articulagdo da representacao do real que cria a coeréncia do sentido da existéncia

do Nordeste e dos nordestinos, como argumentei anteriormente. Trata-se, para além das

cisoes didaticas, de um jogo dialético continuo.

Ha, ainda, na operagdo entre a dimensao fisica e a dimensao historica (ancorada na

dimensao cultural, j4 adiantada na fala de Albuquerque Jr., mas que retomarei mais adiante),
d. s, . . . . A . 15 .

a disputa politica que se concretiza na materialidade do capital econdmico >. O registro

historiogrifico que aponta como a elite politica regionalista do inicio do século XX utilizou

de uma narrativa pautada no que hd de mais natural (como o caso da seca) para conseguir,

através da disputa simbolica (a inveng¢do de um espaco fisico pelo discurso), recursos

14 Bhabha (1992), ao explicar a questio do estereGtipo na situagdo colonial, aponta que a caracteristica
significante € mais facilmente fixada quando em estado "mais natural”, como o corpo (ou partes dele), pele,
modos de falar (sotaque), etc. Isso nos ajuda a pensar como, quando o simbdlico esta “mais proximo” de fatores
supostamente naturais, soa mais razodvel/coerente.

15 Bourdieu (1989) propde entender a estrutura social da sociedade como um espaco (social e fisico) dividido
em vdrios campos (com também ramificacdes internas, regras e autonomias proprias) no qual hd uma
permanente situacdo de luta (ja que o espago é limitado) através dos repertdrios de recursos que cada campo
possui. Esses, conforme concepgdo weberiana, sdo os capitais (econdmico, social, cultural e simbdlico —embora
todos, na leitura de Bourdieu, acabem sendo fundamentalmente simbélicos) que estdo em jogo.
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financeiros que os beneficiassem, € talvez um dos exemplos mais assertivos do modo como

esse jogo complexo € produto e produtor das espacialidades vividas.

A resposta mais comum a pergunta “Por que vocé veio estudar na UFF?”!6, feita no
formulério desta pesquisa, tinha relag@o direta com uma ideia de projeto de vida — geralmente
associado as oportunidades de trabalho que a migracdo poderia oferecer. Muitos dos sujeitos
relataram que, como também foi 0 meu caso, nem sequer havia a op¢do do curso que
gostariam de fazer nas universidades federais e/ou ptiblicas das cidades (ou estados) onde
moravam. Nao hd, portanto, como fingir que, por mais simbdlica que seja a dimensdo
histérica do Nordeste, suas consequéncias ndo sio sentidas e vividas pelos sujeitos — é um
dos fatores fundamentais que ajuda a entender o fendmeno da migracdo no Brasil como fato

social’.

A proposta de Bourdieu (1989) com a teoria dos campos/espacos pode nos ajudar
aqui a pensar esse fenomeno em sua relacdo com o modo didatico em que tentei elaborar as
espacialidades e suas dimensdes: para o autor, a sociedade deveria ser compreendida como
um espaco (social e fisico) dividido em varios campos com também divisdes internas, em
que cada campo tem autonomia e regras proprias, mas que dependem das relacdes com os
outros campos. Estes sdo formados pela articulacio de capitais (econdmicos, sociais,
culturais e simbdlicos) que dispdem os sujeitos dentro de cada campo para poder influenciar

a luta pelos espagos e campos onde estdo inseridos.

O projeto da nacdo, como aponta o proprio Albuquerque Jr. (2011), € articulado
majoritariamente por estratégias (no sentido de Certeau, 1995) das espacialidades simbdlicas.
Nesse sentido, no campo econdmico — que € também disputado simbolicamente, conforme a
teoria proposta por Bourdieu, 1989, e que fica ainda mais evidente neste caso devido a disputa
travada pelas proprias elites da regido -, destina-se capital para determinado polo
espacial/regional (Sul) e ndo para outro (Norte). Esses efeitos, que sdo disputados
fundamentalmente no jogo de poder simbdlico, t€ém suas consequéncias evidenciadas nas

espacialidades vividas por muito tempo (até os dias de hoje).

16 Além de projeto de vida — e aqui ja vislumbro trabalhar a partir de Simmel (1973) e Velho (1994), outras
respostas tinham relagdo também com um desejo de mudanca, com a familia (acompanhar mae ou pai que
migraram por causa também do trabalho), ou ainda com facilidade de acesso a universidade (para aqueles cuja
migragdo se deu antes do ingresso na graduacdo).

17 A maioria das criticas a obra de Albuquerque Jr. (2011) caminham em direcfo a perspectiva do materialismo
histdrico, acusando o autor de ignorar ou até mesmo fugir de qualquer sinal de materialidade (SANTOS, 2019;
LIMA, 2014; VIEIRA, 2001) para trabalhar a questdo do Nordeste e do regionalismo.
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Diversas produgdes académicas (também artisticas, ndo menos importantes) abordam
a questdao dos migrantes nordestinos especialmente nos estados de Sdo Paulo e do Rio de
Janeiro, onde os dados institucionais apontavam como destinos mais populares. Maria
Aparecida Silva e Marilda Menezes (2007) fazem um levantamento das principais questdes
sobre a questdo especifica da migracdo das dreas rurais para dreas urbanas, atravessada
principalmente também pelo fendmeno da migracdo nordestina. Embora o contexto seja
relativamente diferente, sobretudo nas condi¢des dos operdrios, a motivacio'® em busca de

(melhores) oportunidades de vida para aqueles trabalhadores e esses estudantes é a mesma.

O que nos leva, enfim, a terceira e Gltima dimensao das espacialidades simbdlicas, a
que — muito relutantemente, por falta talvez de termo melhor — convoquei como “cultural”.
No sentido que proponho aqui, a cultura estd, sim, estreitamente relacionada a uma visao
antropoldgica do seu conceito (GEERTZ, 1989; LEVI—STRAUSS, 1993; LARAIA, 2005),
pensando-a como hébitos, comportamentos, modos de vida etc. de um determinado grupo.
No entanto, tendo feito todas as consideracdes em torno das questdes que envolvem as
dimensoes fisica e historica do territdrio, acredito que possa ser lida aqui com uma visdo mais

complexa da realidade, tendo em vista todas as construcdes e jogos de poder envolvidos.

Se a dimensdo fisica e a dimensdo histérica ajudam a amarrar as operacdes no
dominio da politica (pensando o jogo de capital do Estado-na¢do), é a dimensao cultural que
constréi as narrativas necessdrias para que essa articulacdo seja bem-sucedida. Nesse sentido,
¢ interessante pensar também que ela permite um “retorno” ao pilar das espacialidades
vividas que constituem o territdrio, visto que as narrativas surgem ndo a partir de um véacuo
no espago-tempo, mas a partir das vivéncias e bagagens/repertorios pertencentes aos seus
produtores' — como assim fizeram os tradicionalistas das elites regionais, inventando o

Nordeste pelas suas proprias lentes (dos latifiindios, senzalas, engenhos etc.).

18 Um estudo proposto por Oliveira e Jannuzzi (2005) em que investigam, por metodologia amostral, os motivos
da migracdo no Brasil e o caso especifico do "retorno" ao Nordeste, apontam a necessidade de acompanhar a
familia e a busca por trabalho como motiva¢des mais importantes para a migragao — sobretudo, no segundo, por
homens nordestinos em dire¢do a Sdo Paulo.

19 Santos (2019, p. 455), em critica a obra de Albuquerque Jr. (2011), coloca que as obras que esse aponta como
responsaveis por inventar o Nordeste “[...] expressam, mesmo quando limitadas pelas posi¢des de classe dos
intelectuais por tras delas, a realidade social do Nordeste”. Ao citar uma passagem de Josué de Castro que
ratifica que ndo sdo os produtores de conhecimento e/ou artisticos que criam os problemas (da seca, fome etc.)
no Nordeste, defende que "[...] ndo é a consciéncia que determina o ser, mas o ser social que determina
consciéncia, o discurso ideolégico ndo pode ser separado da realidade material, nem tampouco dissociar as
formas de comunicagdo de sua base material” (p. 456).
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O que se chama hoje de "cultura nordestina" é um complexo cultural,
historicamente datdvel. E fruto de uma criagdo politico-cultural, que tende a diluir
as proprias diversidades e heterogeneidades existentes neste espaco, em nome da
defesa "de seus interesses e de sua cultura" regionais, contra o processo de dilui¢ao
no nacional ou no internacional. (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 351).

O autor chama a aten¢do para como areas fisicamente tdo distantes (e culturalmente
tao diversas), “como Recdncavo Baiano, o litoral pernambucano e paraibano, o sertao
cearense ou parte amazonica do Maranhao, passam a ser pensadas como uma unidade, desde
geogréfica, étnica, até cultural” (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 351.). Essa unidade era
tanto “politicamente defensiva em relacdo ao desprestigio em nivel nacional” quanto
“reivindicativa de parcelas permanentes de investimentos”, fazendo com que se reafirmasse
(e se reafirme) uma “pseudo-unidade” e “pseudo-identidade” que apagasse o regional (suas

diferengas), “do ponto de vista econdmico, social e cultural”, da regido.

O principal problema que acontece aqui é o esforco ativo pela homogeneizacdo de
um grupo bastante distinto, criando esteredtipos operativos que instituem uma verdade e que
“oblitera|m] a multiplicidade das imagens e das falas regionais, em nome de um feixe
limitado de imagens e falas clich€s, que sdo repetidas [...] pelos meios de comunicagdo, pelas
artes, [...] pelos proprios habitantes de outras areas do pais e da propria regido”
(ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 344). E embora nosso foco seja especificamente no
Nordeste e nos nordestinos, essa € uma problemdtica que envolve qualquer categoria

discursiva responsdvel por nomear (ou representar) uma populagdo.

Sejam latino-americanos, brasileiros, nordestinos, sergipanos, aracajuanos (ou até
chegando nas instancias de zonas e/ou bairros, como € comum no Rio de Janeiro), qualquer
tentativa de personificagdo dos territorios para falar dos sujeitos que ali habitam vai ser
sempre um problema, porque a lingua em si € limitante. Por mais plural e diversificada que
a propomos, uma vez que nossa operacdo de representar — no sentido semioldgico — opera
fundamentalmente na linguagem — em seu sentido mais amplo, também visual -, ela sempre
condiz com um recorte. Esta regido, para utilizar o termo de Bourdieu (1989), implica definir

0 que esté dentro e o que esta fora, ao tempo em que também significa.

Nesse sentido, a cultura se aproxima mais do que Hall (2016) propde em sua tecitura
de discussdes e conceitos partir da leitura de diversos autores, sobretudo aqueles que aponta
como responsaveis por uma virada linguistica no campo dos Estudos Culturais — como

Jacques Derrida, Ferdinand de Saussure e o proprio Michel Foucault. O que provavelmente
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esses autores ndo dao conta, fruto das suas proprias experi€ncias de vida, € que mesmo a
linguagem (no sentido de formas de ver, sentir e interpretar o mundo), ¢ também um produto
do mecanismo colonial. Outras perspectivas ndo tém a linguagem (no sentido que a

concebemos?®) como constituinte bésico de sua epistemologia.

1.2 O nordestino e a questdo da identidade cultural

O préprio conceito com o qual estamos lidando, "identidade", é demasiadamente
complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido na ciéncia
social contemporinea para ser definitivamente posto a prova. Como ocorre com
muitos outros fendmenos sociais, € impossivel oferecer afirmacdes conclusivas ou
fazer julgamentos seguros sobre as alegacdes e proposicdes tedricas que estdo
sendo apresentadas. (HALL, 2006, p. 8).

Neste primeiro capitulo, tento abordar quais sdo as implica¢des e consequéncias de
se fazer uma pesquisa sobre nordestinos — ou seja, desnaturalizar qualquer premissa que
esteja posta epistemicamente em torno da existéncia dessa categoria, que envolve tanto
questdes ligadas ao territério quanto questdes ligadas a identidade. Para isso, encaro o que
significa ser — o que é ou o que faz um — nordestino, partindo da definicdo mais bésica, na
relacdo direta com a regido: € nordestino quem nasce no Nordeste. A secdo anterior, portanto,
foi toda dedicada a pensar a relagdo entre sujeitos e territdrios, argumentando que, sob o

nosso ponto de vista, ndo ha como pensar um sem o outro.

Pretendo, agora, direcionar o olhar para a questdo dos sujeitos, a partir também de
uma linha provocativa que deve servir para construir toda a discussao sobre essa categoria —
novamente num didlogo reflexivo entre a visdo de mundo que construi a partir das minhas
proprias experiéncias de vida e os conceitos propostos por diversas autoras e autores. Assim
como, tomando como referéncia inicial a concepcdo bdsica sobre nordestinos, busquei
questionar retoricamente a constatacdo de sentidos e saberes que nos faz pensar os sujeitos
como territorializados, provoco aqui a “necessidade” de se pensar os sujeitos como

indissoluveis das suas concepg¢des de identidade(s).

20 Autoras de perspectivas de/anticoloniais como Linda Tuhiwai Smith (2008), Rita Segato (2012) e Silvia
Cusicanqui (2011) explicam que o problema nao estd na dualidade (ou seja, na multiplicidade das coisas/dos
seres), que existe/ia em varias outras perspectivas de povos indigenas/origindrios, mas no modo de operacao
binarista em que opera a l6gica da colonialidade, conforme elaborarei com mais detalhes na préxima se¢ao.



Em outras palavras: hd sujeitos sem identidade(s)? Essa pergunta, que tomo como fio
condutor desta secdo, surge no mesmo contexto (ou nas mesmas circunstancias) em que, na
secdo anterior, desenvolvi como se construiu a minha concep¢ao em torno da questdo do
territério. Ela € fruto da minha trajetéria tanto académica quanto de vida, em que uma certa
atribuicdo de sentido compreendida como social / cultural estava em jogo. Certa vez, sendo
tdo atravessado por essa questdo, numa aula ainda da graduacdo (cuja matéria j4 ndo me
recordo, mas envolvia narrativa / memoria / identidade), lembro de levantar em sala para a

turma o questionamento: nés existimos fora do discurso?!?

Esta é, sem didvidas, uma pergunta extremamente complexa e delicada de ser
respondida — principalmente neste texto. Coloco-a muito mais como uma provocacao
reflexiva do que como um embate tedrico, embora mais adiante retome essa indagagao
principalmente a partir de alguns atravessamentos que constituiram a minha concepg¢do em
torno do que compreendo como colonialidade. Tendo argumentado, entretanto, a partir de
Bourdieu (1989), que € impossivel separar o real da representacio do real, faz-se mais do que
necessdrio desenvolver, mesmo que brevemente, pelo menos o que estd por trds dessa

pergunta (e ndo necessariamente a sua resposta, sob a minha perspectiva).

Desde muito cedo na vida carreguei comigo gentilicos que deveriam, talvez, de algum
modo, localizar-me no contexto onde eu estava. Quando crianga, obviamente nio sabia nem
que os termos “baiano”, “soteropolitano”, “sergipano” ou “aracajuano” se denominavam de
tal forma, mas eu entendia o que eles significavam — ou ao menos tentavam significar. De
modo muito simples, € uma atribuicao ao seu local de origem — ou seja, € onde vocé nasceu,
de onde vocé €, sua terra natal. No entanto, no impasse entre ter nascido em Salvador e

crescido em Aracaju, essa atribui¢cdo mais simplista relacionada diretamente com um lugar

J4 chamava a atencao para a problemaética de que nao seria tdo bem definido assim.

Ser baiano / soteropolitano / sergipano / aracajuano significava mais do que
simplesmente ter nascido na Bahia / em Salvador / em Sergipe / em Aracaju, mas estava
atrelado — e talvez principalmente — a uma nocdo de baianidade / soteropolitanidade /
sergipanidade / aracajuanidade. Para mim, era quase sempre sobre um modo de falar, ou seja,
sobre o sotaque: € ele o demarcador primério (ou o idioma) que diz se vocé € de um lugar ou

de outro. Depois, ou até mesmo paralelo a isso, hd todo um consenso do que significaria ser

21 Utilizo o termo “discurso” aqui para tentar englobar os conceitos e discussdes em torno das ideias de cultura
em Hall (2016), destacando principalmente o carater de relacdes de poder que o autor retoma a partir de Foucault
(1999), inserindo-o no contexto da légica da colonialidade como trabalhado por Linda Tuhiwai Smith (2008).
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um ou outro: além do modo de falar, um modo de agir, um modo de comer, um modo de ser

e viver?? — tudo isso dentro de uma caixinha de significados culturalmente reconheciveis.

Quando sai do Nordeste para estudar no Sudeste, eu passei de baiano / soteropolitano
/ sergipano / aracajuano para simplesmente nordestino. A situacdo era a mesma: deixar um
lugar que vocé — ou os outros — consideram como seu lugar de origem para um outro lugar
onde vocé€ — ou os outros — ndo consideram seu lugar de origem. Mais uma vez, tudo isso
numa operagao complexa do que seria assumir para si, mas principalmente a partir da
interpretacdo dos outros, um modo de viver e estar no mundo que se encaixasse em algumas
dessas categorias. Ou seja, ¢ sobre pensar a palavra “ser” (baiano, sergipano etc.) como um

tempo verbal que opera tanto na fixacao quanto no reconhecimento.

Todo esse complexo contexto social / cultural sempre me pareceu tao forte que ficaria
dificil responder as duas perguntas que propus de modo negativo, mas hoje — a partir de todas
as vivéncias, leituras e aprendizados — que também me constituiram, minha resposta mudou.
Sim, os sujeitos podem ser pensados para além de suas identidades e sim, nds também
podemos existir fora do discurso. Assim como o territério existe em sua materialidade (no
contexto que evoquei como espacialidades vividas), a nossa existéncia enquanto sujeitos
também “existe” no “mundo real”, para além do simbolico?. Esse é o ponto de partida que

proponho para iniciar essa discussdo, que também tenta seguir certo carater didatico.

Talvez a minha escolha de palavras aqui cause certo incomodo e até desconforto,
podendo meu argumento ser interpretado como uma armadilha essencialista. Quando me
refiro a “identidade” e “discurso”, estou assumindo os conceitos de alguns autores que ja
mencionei anteriormente, sobretudo Hall (2006) e Foucault (1999). Esses pensadores estao
inseridos e se baseiam, como requerimento da sua propria ordem discursiva, na tradicao
ocidental (e moderna) epistemoldgica que criou, desenvolveu e deu legitimidade as chamadas
Ciéncia Sociais — Filosofia, Sociologia, Antropologia, Historia etc. — num contexto de

formacao histérica de sujeitos bastante especificos.

22 Aqui, mais uma vez, vale recorrer ao conceito de habitus proposto por Bourdieu (2004) como aqueles
"sistemas de posicdes durdveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar como estruturas estruturantes
[...] que podem ser objetivamente 'reguladas' e 'regulares' [...], objetivamente adaptadas a seu objetivo sem supor
a visada consciente dos fins e o dominio expresso das operacdes necessdrias para atingi-las".

23 No capitulo anterior, argumentei veementemente, sobretudo a partir de Bourdieu (1989), que ndo ha como
pensar o real sem a representacdo do real — ou seja, somos e estamos sempre atravessados pelo simbdlico. O
que pretendo chamar a atengdo nesta se¢do € para o fato de que esse simbdlico (ou esse discurso) o qual nos
permite a interpretacdo de sentidos do mundo (e de nés mesmos) é uma das epistemologias possiveis de
existéncia, conforme tentarei explicar adiante.
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A minha inten¢@o aqui ndo € de forma alguma negar ou invalidar seus argumentos,
mas, como indicam eles mesmos, localizar as suas discussdes, conceitos e teorias num
contexto histérico bem antigo que institui uma visdo de mundo sobre o tempo que condiciona
todo o nosso pensamento moderno ocidental. Essa episteme que coloca o tempo num plano
de linearidade estabelece marcos temporais para toda a histéria da humanidade, embora
localizada num contexto especifico da Europa, mas com a pretensio universalizante (ENNE,
2020). Um dos tempos “primdrdios” da humanidade, portanto, seria a época chamada de

Antiguidade, que tem como marco fundador a “invencao” da escrita pelos gregos.

Dois valores fundamentais para esse “inicio” da civilizagdo humana sdo a
racionalidade e o antropocentrismo (o homem no centro), que vao ajudar a construir toda a
base que sustenta o pensamento moderno, inclusive as disciplinas de campos do saber que se
tornardo propositivas a pensar os sujeitos e as sociedades. Trata-se, portanto, de uma longa
tradi¢do epistemoldgica estabelecida arbitrariamente como tnica visdo de mundo possivel
(de ver, ser e estar no mundo) — ou pelo menos a mais legitima. A escrita®* e, principalmente,
a racionalidade, tornam-se historicamente, os referenciais epistémicos nos quais Serao

construido todo o saber cientifico e social da tradicdo moderna eurocéntrica.

Discutindo as questdes de pesquisa que envolvem a epistemologia Maori, Linda
Tuhiwai Smith (2008, p. 170, tradu¢io minha)®> denuncia que “a racionalidade na tradigio
ocidental permitiu que o conhecimento fosse produzido e articulado de modo cientifico

29

‘superior’”. Ou seja, conforme a colonizagdo europeia foi se propagando ao redor do mundo,
“nocdes de racionalidade e conceitualizacdes de conhecimento” foram colocadas como
referencial basico (ou primério) para se constituir o que € ou ndo € primitivo. Esse projeto, o
qual me refiro como colonialidade, seria, portanto, o responsdvel por (tentar) exterminar

outras visdes de mundo e modos de existir no mundo, em suas diversas camadas.

Os conceitos de espaco, tempo, oralidade, morte e natureza, por exemplo, para
algumas perspectivas indigenas e afrodiasporicas sdo fundamentalmente diferentes daqueles

que concebemos enquanto sujeitos (e, aqui, especificamente, pesquisador) cuja vivéncia esta

24 A linguagem, em seu sentido mais amplo, também se torna central para esse projeto, como denuncia Fanon
(2008) quanto a questdo do colonialismo epistemoldgico, em que todo idioma é também um modo de pensar —
ou seja, ao estabelecer um referencial epist€mico para a interpretacdo do mundo, hd também um epistemicidio
dos povos indigenas e povos de Africa.

25 Tradugdo da original: “Rationality in the Western tradition enabled knowledge to be produced and articulated
in a scientific and 'superior' way. As Europeans began to explore and colonize other parts of the world, notions
of rationality and conceptualizations of knowledge became the ‘convenient tool for dismissing from serious
comparison with Western forms of thought those forms of "primitive" thought which were being encountered'”.
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localizada e conduzida no contexto desse projeto. Nao se trataria, a meu ver, de “significar”
outros conceitos, porque o principal problema de sua constituinte estd no referencial da nossa

prépria linguagem (enquanto sistema de comunicacio inteligivel)?

, que tem a racionalidade
— e, em seu cardter mais complexo, a légica bindria — como seu tradutor primdrio. Smith
(2003, p. 86, traduc¢do minha) apresenta essa problemadtica citando, por exemplo, a no¢do de

espiritualidade:

Os argumentos de diferentes pessoas indigenas baseados em relacionamentos
espirituais com o universo, com a paisagem e com as pedras, rochas, insetos e
outras coisas, vistas e ndo vistas, tém sido argumentos dificeis para os sistemas de
conhecimento ocidentais lidarem ou aceitarem. Esses argumentos ddo uma
indicacdo parcial das diferentes visdes de mundo e medidas alternativas de
conhecer, e de ser, que ainda permanecem no mundo indigena. Os valores, as
atitudes, os conceitos e a linguagem incorporada em nossas crengas quanto a
espiritualidade representam, em muitos casos, os contrastes mais evidentes e marca
de diferenciac@o entre pessoas indigenas e o Ocidente.?’

E nesse sentido que compreendo e aciono o que concebemos enquanto “identidade”

e “discurso” (e tudo que envolveria a discussao em torno também da representagao, do mundo
simbolico etc.), localizando-o ndo somente enquanto teoria epistemoldgica herdeira de um
. . . . . . , . - 128
projeto iluminista colonialista, mas também como modos de interpretar o mundo social®.
Também nio necessariamente negando que esse € o contexto no qual estamos inseridos, mas
reconhecendo que ha outras maneiras de ser, estar, viver, vivenciar e interpretar a vida que

ndo coloca a racionalidade (e seus frutos) como base, mas cuja existéncia (e persisténcia)

dessas outras epistemologias rompem e desmontam seu projeto como bem-sucedido.

Talvez um dos pilares mais bédsicos da nossa existéncia enquanto seres humanos seja
a relac@o que criamos e desenvolvemos para com o espacgo natural que habitamos, mas que

acaba ou sendo desprezado de uma reflexdo mais critica (tomado como natural) ou sendo

26 Sodré (2006) também vai falar da questdo do sensivel nas tradi¢des afrodiasporicas, por exemplo, sempre
visto sob a perspectiva racional académica da tradigdo moderna como algo “mistico”.

%" Tradugdo da original: “The arguments of different indigenous peoples based on spiritual relationships to the
universe, to the landscape and to stones, rocks, insects and other things, seen and unseen, have been difficult
arguments for Western systems of knowledge to deal with or accept. These arguments give a partial indication
of the different world views and alternative ways of coming to know, and of being, which still endure within the
indigenou world. [...] The values, attitudes, concepts and language embedded in beliefs about spirituality
represent, in many cases, the clearest contrats and mark of difference between indigenous peoples and the
West.”

28 Nio considero outros modos de viver de perspectivas indigenas ou afrodiaspdricas como somente “outros”
sistemas ou jogos de classificacdo/representagdo porque seria permanecer dentro da légica colonial cujo
referencial epistemicida exterminou (ou tentou exterminar) essas visdes e vivéncias.
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conscientemente colocado numa posicao hierdrquica de evolucionismo cultural (em que o
que estd associado a natureza € posto como inferior nas relagcdes de poder). Novamente,
perspectivas indigenas e afrodiaspdricas propdem epistemologias de existéncias as quais nao
sdo necessariamente atravessadas pelo simbdlico como conhecemos, como ratifica Krenak
(2020, p. 72): “muitos povos, de diferentes matrizes culturais tém a compreensao de que nds

e a Terra somos uma mesma entidade, respiramos e sonhamos com ela”.

Sao essas nocdes de vida que nos lembram como podem existir outros modos de
sobrevivéncia, cujas perspectivas e praticas podem ser (e involuntariamente sdo) adaptadas
até mesmo ao nosso cotidiano completamente atravessado pelos nossos esquemas mentais
(BOURDIEU, 1989). O que estou tentando chamar a atenc¢do é que, por mais duro e rigido
que o simbolico seja (em que até o que ha de “mais interno” em nds ¢ pautado sob seus
moldes), ha vida para além de suas restri¢des, cuja propria empiricidade do ser provoca suas
disrupgdes porque escancara seu carater limitante?® — é o caso, por exemplo, das identidades

que “ndo encaixam”’, transgredindo as normas e provocando rupturas.

Nesse sentido, fica evidente para mim como existe uma tentativa permanente de
captura do jogo complexo do nosso estar no mundo — que € multiplo, plural, vivo,
desconcertante etc. — pelo projeto da colonialidade, que cria as identidades (em seu sentido
mais amplo) a partir do encontro com o outro / com o diferente dentro de um contexto
histérico da modernidade ocidental®!. Tomo aqui o termo colonialidade niio somente em seu

sentido académico, como proposto por autores e autores das correntes proclamadas

2 Autores como o préprio Tomaz Tadeu da Silva (2014), a partir de Jaques Derrida, aponta para o carater
deslizante da lingua; complexificando um pouco mais dessa discussdo, Anzaldda (1987) ja denuncia o
binarismo das identidades ao propor a consciéncia mestiga.

30 Sdo identidades que possuem problemas de enquadramento dentro da l6gica bindria da colonialidade que
desenvolverei mais adiante.

31 Compreendo aqui a modernidade ocidental conforme descrigdo didética proposta por Hall (2006), mas
também por Enne (2020) como um longo processo histérico - também chamado de “idade moderna” - que data
do século XII ao século XX, tendo como principais marcos: ascensdo da burguesia; o inicio da expansdo
maritima; o Renascimento; as grandes navegacdes do século XV/XVI; a inven¢do da imprensa; a Reforma
Protestante; a Revolucdo Industrial; o Iluminismo e a Revolu¢do Francesa; a formacdo estado moderno-
nacional; a expansdo da ideia do individuo; a consolida¢do das metrépoles e cultura de massa. Todo esse
processo culminando, como ja mencionei anteriormente, num espirito de tempo acelerado e intensificado a
partir da segunda metade do século XX, o que alguns autores chamam de “modernidade tardia” ou “pos-
modernidade”. E nesse momento que ha a afirmagdo da midia como um enorme sistema discursivo de
representacdo, assumindo um papel decisivo nos eventos do século XX e XXI, tornando-se assim um agente
central da modernidade.
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pos/de(s)/anticoloniais (QUINTERO et al., 2019), mas como projeto de mundo denunciado

por ativistas e resisténcias sobretudo das perspectivas indigenas>>.

As identidades sociais (ou culturais) sdo, fundamentalmente, fruto da epistemologia
colonial®®> em que alguns fatores sdo fundamentais para a sua concep¢io bdsica: 1) elas
nascem do encontro, tanto histérica quanto culturalmente; 2) hierarquizam os sujeitos, pois
operam na légica bdsica do binarismo que constitui a linguagem racional ocidental; 3) sdo
impulsionadas pela modernidade, quando hd um aumento no fluxo de trocas e migragdes
entre as populagdes e; 4) sdo, no fim das contas, produtos linguisticos (ou simbdlicos, no
sentido de Bourdieu), visto que operam no/com o discurso. Tentarei, entdo, em didlogo com

conceitos e autoras(es), desenvolver um pouco melhor cada um desses fatores.

Ha duas visoes relativamente distintas (mas complementares) que chamam a minha
atencao para a constru¢do da identidade a partir do encontro (ou da diferenca): novamente,
as perspectivas indigenas e afrodiaspdricas; e a episteme pds-moderna (ou pds-colonial)
tomada pelos préoprios Estudos Culturais. De modo muito simples, a primeira se refere a
historia da colonizagdo em Abya Yala (ou nas Américas, seguindo a logica colonial) e em
Africa, quando os sujeitos do que se tornou a Europa entraram em contato pela primeira vez
com pessoas que nio eram nada semelhantes a eles (em varios sentidos — inclusive como

visao de mundo e modo de vivenciar o mundo, ou seja, epistemologicamente).

Nao ¢ o meu intuito, entretanto, tomar esse “encontro” genocida como mito fundador
da humanidade, mas aqui estou chamando a atencao para como as identidades sdo construidas
dentro de um contexto em que o carater migratorio (ou de encontro) é fundamental. Ainda

assim, essa justificativa em cima do nomadismo ndo € suficiente para explicar por que as

32 De modo muito simplificado (pois hd controvérsias e discordancias internas em todas elas), a corrente
denominada “pds-colonial” denuncia a continuidade da colonizagdo e do imperialismo pods-independéncia
principalmente a partir das discussdes em torno do orientalismo (com forte presenca de autores indianos e norte-
africanos) na década de 50/60; ja os decoloniais reconhecem essas sequelas mas pretendem escancard-las no
contexto da América Latina no projeto da modernidade na década de 70/80/90, elegendo a questdo da raga como
fundamental para as discussdes; jd o que concebo enquanto pensamento anticolonial coloca epistemologias
ancestrais indigenas como fundamento para uma praxis que se torna teoria, que nao pode ser localizada no
tempo (ndo possui marco temporal) porque seria assumir uma noc¢ao colonial de tempo. Ao tentar seguir em
dire¢do a uma perspectiva anticolonial, reconheco todos os embates apontados por as duas primeiras correntes,
mas tomo como nogdes epistemoldgicas mais atuantes sobretudo aquelas propostas por perspectivas indigenas
(MUNIHIN, 2020).

3 Nio é o meu intuito, novamente, cair num essencialismo ou até determinismo que possa dar a entender que
ndo ha identidades, posicdes de sujeitos, hierarquias e classificacdes nas perspectivas e epistemologias
indigenas, mas evidenciar seu cardter de produto da epistemologia colonial, sustentado nos pilares da
racionalidade e do binarismo. Compreendo aqui a identidade como um conceito baseado numa concep¢ao de
mundo sustentado pelo projeto da colonialidade.
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identidades foram concebidas dessa forma, visto que essa ndo era uma pratica exclusiva dos
europeus. O que estd no cerne dessa l6gica € uma tentativa constante de hierarquizacdo dos
sujeitos, conforme tentarei explicar no segundo fator — antes disso, entretanto, vale ainda

pontuar a segunda visdo que complementa essa questdo do encontro.

Essa estd no que vdérios autores trabalham — como Homi Bhabha (1998), Stuart Hall
(2013), Gloria Anzaldda (1987) e o préprio Frantz Fanon (2008) — sobre o encontro colonial
como uma ferida exposta pelas didsporas. Enquanto os dois primeiros talvez dediquem
maiores esfor¢os a pensar especificamente a identidade em sua concepgao cultural (ligadas
as culturas nacionais ou até étnicas, embora Hall também dedique parte do trabalho a pensar
raca e negritude, e também cite discretamente questdes de géneros), as duas dltimas colocam
em evidéncia a construcdo das identidades para além do contexto das nacdes (em termos de

racialidade) — expandindo, assim, as epistemes desse produto colonial.

-

E nesse contexto, por exemplo, que Tomaz Tadeu da Silva (2014) propde uma
perspectiva para se pensar as identidades a partir da diferenca, ou seja, voltando o olhar ndo
para a no¢do mais comum de identificacdo como aquilo que aproxima ou se dd pelas
semelhangas de um grupo, mas justamente naquilo que os difere de outros grupos. Para isso,
tomando também algumas leituras do que Hall (2014) propde, evoca as proposicoes de
autores como Jacques Derrida e Ferdinand Saussure’* nas quais a lingua funciona como um
sistema classificatorio que se constitui pelo que “ndo ¢” em vez do que “se €”, todos operando

epistemicamente dentro do projeto da colonialidade.

A afirmacgdo da identidade e a marcagdo da diferenca implicam, sempre, as
operagdes de incluir e de excluir. [...] se traduzem, assim, em declara¢des sobre
quem pertence e sobre quem ndo pertence, sobre quem estd incluido e quem esta
excluido. Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa fazer
distingdes entre o que fica dentro e o que fica fora. [...] Essa demarcacdo de
fronteiras, essa separacdo e distin¢do, supdem e, a0 mesmo tempo, afirmam e
reafirmam as relacdes de poder. [...] As classificagdes sao sempre feitas a partir do
ponto de vista da identidade. Isto €, as classes nas quais o mundo social € dividido
ndo sao simples agrupamentos simétricos. Dividir e classificar significa, neste caso,
também hierarquizar. Deter o privilégio de classificar significa também deter o
privilégio de atribuir diferentes valores aos grupos assim classificados (SILVA,
2014, p. 82).

34 Hall (2006; 2016) aponta que ha uma “virada linguistica” nas Ciéncias Sociais € Estudos Culturais em que
autores como Michel Foucault e Jacques Lacan, além do préprio Jacques Derrida, atualizam a abordagem
demasiadamente (ou exclusivamente) linguistica proposta por Ferdinand Saussure, historicizando e
conscientizando a linguagem.
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As identidades sociais/culturais, portanto, mais do que em seu cardter essencialista de
uma suposta unido/unidade, operam principalmente na e para hierarquizagcdo dos sujeitos —
justamente o segundo fator que elenquei para a constitui¢do de sua epistemologia colonial.
Isso ndo quer dizer, entretanto, que essas identidades serdo sempre colocadas como inferior,
mas que o projeto que elas configuram exige uma cisdo majoritariamente bindria entre os
individuos para que seja estabelecida uma ordem de poder entre o que € € 0 que ndo € o
padrao. Em outras palavras, ao criar “o outro”, ela também esta criando a si mesma, como

ponto de partida para a pluralidade de sentidos que se desenvolve.

No caso das nacionalidades enquanto identidades culturais, esse jogo hierdrquico se
torna um pouco mais complexo devido a pluralidade de paises que nascem nos dltimos
séculos. Ainda assim, retornando aos perspectivismos indigenas e afrodiasporicos, todos os
projetos de culturas nacionais funcionam justamente na tentativa de apagar quaisquer
resquicios de uma resisténcia epistemoldgica de povos origindrios. Ou seja, o significante
que “diferencia” as diversas culturas nacionais®> — que existem na pratica por terem o minimo
de espacialidade vivida — nada mais € do que uma cortina de fumaca que ainda opera na

l6gica da hierarquizacao historica que constitui a colonialidade.

Todo esse contexto é fruto, produto ou simplesmente intensificado pelo projeto da
modernidade, como diversos autores trabalham sob diversas perspectivas: Simmel (1987)
para pensar as mudangas do campo a cidade num novo espirito do tempo; Deleuze e Guattari
(2008) quanto as verdades absolutas/totalizantes da ci€ncia e razdo iluminista e posterior
contestacdo das metanarrativas fundadoras da denominada pds-modernidade; Milton Santos
(1998), em didlogo com Giddens (1991), para pensar a globalizacdo; Paul Gilroy (2008), com
o Atlantico Negro das culturas negras nas didsporas africanas; e os proprios Hall (2006) e

Albuquerque Jr. (2011), quanto as questdes das identidades e culturas nacionais.

O que todos esses autores t€ém em comum € a méxima de que, nos ultimos dois séculos
(ou seja, € um fendmeno bastante recente, para que nao percamos de vista como isso nos
afeta também na contemporaneidade), hd uma circulacdo de fluxos no mundo como jamais

vista na histéria do planeta Terra. E importante reconhecer que o que evoco aqui como

35 De certo modo, ndo s6 as culturas nacionais, mas também as identidades raciais e de género, cujo critério se
estabelece pela diferenca, colocando todos os sujeitos sob um mesmo teto, a partir de um critério estabelecido
pela propria 16gica da colonialidade (a producio bioldgica) que ndo permite, simbolicamente, uma pluralidade
para além do binarismo homem / mulher, branco / negro, etc.
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36 e que

modernidade ¢ um complexo inclusive epistémico trabalhado a milhares de maos
talvez precisaria aqui de um desenvolvimento mais aprofundado. Trago esse conceito,
assumindo o risco de simplificd-la, em seu sentido mais amplo, como “terremoto

epistemologico” do projeto da colonialidade.

Precisamos vincular as discussdes sobre identidade a todos aqueles processos e
priticas que tém perturbado o cardter relativamente "estabelecido" de muitas
populacdes e culturas: os processos de globalizagdo, os quais, eu argumentaria,
coincidem com a modernidade (HALL, 1996), e os processos de migracao forcada
(ou "livre") que t€m se tornado um fendmeno global do assim chamado mundo
pés-colonial. As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um
passado histérico com o qual elas continuariam a manter uma certa
correspondéncia. Elas tém a ver, entretanto, com a questdo da utilizacdo dos
recursos da histéria, da linguagem e da cultura para a produ¢do ndo daquilo que
nds somos, mas daquilo no qual nos tornamos (HALL, 2014, p. 108-109).

Todos esses fatores, portanto, precisam ser amarrados pelo quarto e dltimo fator que
elenquei, visto que ele € a base epistemoldgica da situacdo colonial — e que alguns autores
chamariam de cultura, outros de linguagem/discurso etc. Trata-se, sim, da arena de disputas
pelo poder de significar no sentido que Hall (1997), Bhabha (1998), Bakhtin (1983), e, de
certo modo, até Certeau (1995), argumentam. No entanto, como este dltimo lembra em
didlogo com Deleuze e Guattari (2008), a partir do momento que o instituido se apodera da
cultura e fecha o sentido no rigido/duro (no molar), ela perde sua esséncia em torno do campo

de possibilidades pelo deslizamento, transformacao etc.

E por isso que é extremamente dificil “vencer” essa disputa quando todo o nosso
modus operandi ainda estd dentro da 16gica epistemoldgica colonial pautada na linguagem —
porque esta como conhecemos, € como citei anteriormente, evoca uma diferenca que esmaga
a dualidade em prol do binarismo®’. O que reforca, entretanto, o argumento que tenho
elaborado sobretudo a partir de Bourdieu (1989) em torno da for¢a do simbdlico na nossa

sociedade, visto que esse complexo de sentidos (em disputa na linguagem) ndo estd somente

36 O que se pode conferir em comum nos trabalhos de vérios autores é que hd mudangas significativas que serdo
denominadas — e trabalhadas — de diferentes formas: alargamento, adensamento, ruptura, complexificagdo etc.,
culminando em conceitos como “p6s-modernidade” ou “modernidade tardia” (ENNE, 2020).

37 Como mencionei no capitulo anterior, a dualidade é uma caracteristica comum em perspectivas indigenas,
por exemplo, em que o “dual” ndo ¢ do dois (ou um ou outro), mas do multiplo constituido fundamentalmente
sobre outra epistemologia ancestral; sob a perspectiva afrodiaspdrica, poderia também citar a ideia de
encruzilhada, em que nao se trata de em que Exu é poténcia do sentido aberto, indeterminado, constituida sob
a perspectiva epistemoldgica do tempo espiralar, que rompe com a tradi¢do moderna ocidental (MARTINS,
2002).
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posto num nivel que poderia facilmente ser visto como menor por se constituir no discurso,

mas justamente por ser do discurso que se torna epistemologicamente nossa natureza.

A diferenca entre dualidade e binarismo € importante pois explica que o problema
ndo é necessariamente a diferenca, mas o modo como a diferenca é criada, como explica Rita
Segato (2012, p. 122-123): “de acordo com o padrdo colonial moderno e binario, qualquer
elemento, para alcancar plenitude ontoldgica, plenitude de ser, deveré ser equalizado, ou seja,
equiparado a partir de uma grade de referéncia comum ou equivalente universal”. Como
consequéncia, “qualquer manifestagdo da alteridade constituird um problema, e s6 deixara de
fazé-lo quando peneirado pela grade equalizadora, neutralizadora de particularidades, de

idiossincrasias”. A colonialidade, portanto, ¢ do binario, ndo do dual:

O dualismo, como o caso do dualismo de género no mundo indigena, € uma das
variantes do multiplo. O nimero dois resume e representa uma multiplicidade
referida ou resultante dos trinsitos entre os dois polos; os cruzamentos, encontros
e encruzilhadas das tantas formas de transgeneridade constatadas nos mundos nédo
interferidos ou somente parcialmente interferidos pela estrutura da colonialidade.
(SEGATO, 2012, p. 123).

A autora explica que “enquanto na dualidade a rela¢do ¢ de complementaridade, a
relagdo bindria ¢ suplementar, um termo suplementa o outro, € ndo o complementa”.
Diferente da dualidade, portanto, nesse contexto da estrutura bindria (que é onde estamos
inserido e localizados enquanto individuos), “quando um desses termos se torna ‘universal’,
[...] o que era hierarquia se transforma em abismo, e o segundo termo se converte em resto e
residuo”. O binarismo, portanto, ¢ “proprio do Um da colonial / modernidade, [e] resulta da
episteme do expurgo e da exterioridade que o sistema colonial construiu e a colonialidade

mantém vigente” (SEGATO, 2012, p. 123).

Essa nocao critica ao binarismo enquanto episteme colonial também j4 se encontrada
em outras discussdes sobretudo nas teorias queer/de género em intersec¢io com as
perspectivas e ativismos indigenas, como discute Qwo-Li Driskill (2010) sobre a formulacao
de two-spirit como categoria analitica decolonial para desafiar a dominagdo e as nocoes
heteropatriarcaias, os binarismos de géneros e o policiamento de corpos sexualizados e
colocados em concepcdo de género. O termo, ainda na légica limitante da colonialidade
(porque sua explicacdo segue a Idgica bindria), indicaria basicamente a presenca do espirito

tanto feminino como masculino em uma pessoa.
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Esperar por uma mudanca efetiva exigiria, como aponta 0s perspectivismos
indigenas, ndo somente uma “virada de mesa”, mas um exterminio completo de qualquer
objeto colocado a nossa frente porque, no fim das contas, ele ainda serd produto da
colonialidade. Nao precisariamos sequer ir “tao longe”, visto que, como coloquei, alguns
autores ja apontam para essa problematica, inclusive o préprio Hall (2016, p. 215) ao falar
da tentativa de transformacao dos esteredtipos através de uma possivel inversdo ou subversao
que ratifica a prisdo da alteridade estereotipica: “a mudanga pode ser um progresso [...] mas

0 novo quadro nao escapa das contradigdes da estrutura binaria da estereotipagem racial”.

Os projetos das identidades (sejam culturais, nas nacionalidades; ou sociais, nos
argumentos de raca, género etc.) precisam ser sempre localizados nesse contexto de producao
ativa da diferenca binaria. Essas produgdes se entrelacam também na complexidade do jogo
de poderes em que se constroem as identidades, visto que as propostas de culturas nacionais
(ou regionais) buscam uma unidade/semelhanga para efetivamente apagar as diferencas e
conflitos ja existentes na producdo de sentidos e significados em torno de fatores como raca
e género’®. Todos os significantes envolvidos, biolégicos ou espaciais, operam sob a mesma

l6gica (embora a complexidade das suas producdes se diferencie).

Retomando, portanto, a pergunta que foi levantada para guiar a reflexdo proposta
sobre sujeitos e suas identidades, argumento que sim, podemos — e devemos almejar — viver
fora do discurso, no sentido desse projeto encompassador da colonialidade que diminui a
nossa existéncia ao bindrio. No entanto, para a temética e objeto que se coloca nessa pesquisa,
a identidade nordestina, ndo hd como enquadra-lo sob essa perspectiva. O que nos coube
aqui, entretanto, foi uma tentativa de chamar a aten¢@o para esse projeto, que se escancara
nas identidades nacionais, mas que muitas vezes passa despercebido em suas outras

concegoes sociais e culturais, neste caso especificamente quanto ao recorte regional.

Nesse sentido, este trabalho também coloca a prova o proprio conceito de identidade,
"demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido na
ciéncia social contemporanea" (HALL, 2006, p. 8). Essa categoria poliss€mica que se tornou,
assim como a no¢do de cultura, uma das epistemes de maior interesse da produ¢do académica

nas ultimas décadas, acaba por muitas vezes ser tomada em si mesma como referéncia

3 E importante, aqui, ndo cair num reducionismo de pensar que também raca e género sdo construcdes
essencialmente identitarias, visto que marcam todos os critérios que elenquei, sendo fruto do encontro com “o
outro” que hierarquiza os sujeitos para produzir, com certa intensificagdo na modernidade, uma construgao
simbdlica referente a um grupo de seres humanos. Fundamentalmente, trata-se de uma construgao classificatéria
da diferenca pelo binario.
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minima de interpretacdo de mundo. O que tentamos argumentar aqui € que essa € uma das
possiveis maneiras de existéncia e sobrevivéncia, ainda fruto de uma l6gica colonial que se

sustenta no e pelo discurso, que, mesmo deslizante (SILVA, 2014), ainda de-fine.

E da mesma maneira que o simbdlico retorna ao vivido nas espacialidades do
territério, argumento também que toda essa complexa maquinaria discursiva retorna a
materialidade dos sujeitos justamente no encontro entre os individuos — o que, mais uma vez,
explica o fato de a migracdo ser a instancia que atravessa todos os fatores que propus. Todo
o0 aparato simbdlico que constitui a nossa formacdo cultural (ou linguistica, discursiva etc.)
se concretiza nas nossas interacdes cotidianas, em que fazemos a nossa propria leitura de
mundo a partir do que compreendemos enquanto realidade. Ou seja, mais uma vez, a

representacao do real se torna o préprio real.

Fazer uma pesquisa sobre nordestinos envolve carregar todo esse sistema de
representacao — ou maquinaria imagética-discursiva, para utilizar o termo do responsavel por
conter todos esses sentidos — em torno do que se inventou como identidade nordestina. E
admitir, sobretudo na instdncia da representacdo, certo (des)conforto com a
homogeneizacdo/generalizacdo de um grupo de pessoas extremamente diverso, cujas
identidades sdo maltiplas (HALL, 2006) e se constroem na interacdo com os outros (SILVA,
2014; GOFFMAN, 2014), mas também fazem parte de um sistema bem definido de

classificacdo epistémica apreendido (preso na e compreendido pela) linguagem.

E nesse contexto e sob esse arcabougo tedrico que este trabalho se localiza, ciente de
que faz parte de um projeto de existéncia que se funda como unico possivel, criando seus
marcos e parametros para constituir-se enquanto tal (SMITH, 2008). Entendendo a sociedade
e 0s sujeitos sociais como agentes, produtores e produtos de uma malha simbdlica com teias
de significados (GEERTZ, 1989) que entrelagam o mundo material e complexificam os
nossos modos de ser, ver, saber e agir. O Nordeste € essa categoria discursiva constituida em
si prépria como identidade e representagdo, mas cuja materialidade dos territérios e dos

sujeitos dificulta a sua compreensao e apreensao.
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2 COMO DEFINIR “NORDESTINOS”?

Por ser de ld

Na certa por isso mesmo

Nao gosto de cama mole

Ndo sei comer sem torresmo

Eu quase ndo falo

Eu quase ndo sei de nada

Sou como rés desgarrada

Nessa multiddo boiada caminhando a esmo
“Lamento Sertanejo”, Gilberto Gil

Uma vez que assumimos a tradicdo epistemoldgica da modernidade ocidental para
localizar a temdtica sobre a qual nos debrugamos, admitindo o Nordeste enquanto categoria
simbolica que desagua na materialidade dos territorios e dos sujeitos, seguimos em direcao
ao que € tanto objetivo quanto também constituinte desta pesquisa. A pergunta que ainda nos
cerca ¢: como podemos definir “nordestinos” para uma pesquisa com nordestinos — em que
o processo metodolégico envolve validar esse critério com base na mais simples associagao
de territorio de nascenga — e sobre nordestinos — em que suas proprias conceituacdes sobre

essa categoria nos interessa para pensar essa identidade?

Conforme apresentamos em outro trabalho (MEIRELLES, 2021), o préprio processo
metodolégico encontrou percalcos que provocaram essa reflexdo: ao solicitar os dados da
UFF, como a universidade confere o estado da qual o estudante é proveniente, pela filiagao
de nascenca, moradia ou formacdo escolar?; no levantamento feito via formulério on-line,
por que pessoas que nasceram em estados fora da regido Nordeste se sentiram convocadas a
respondé-lo? Como a migragdo interestadual complica essa defini¢do que, no discurso,
parece tdo simples? Haveria, entdo, outros modos mais razodveis de propor uma defini¢ao

para “nordestinos” que ndo se limite a um critério geografico?

E evidente que hd mais do que esse simples critério associado ao que se concebe como
“nordestinos” no circuito cultural brasileiro, sendo o trabalho da representagao (HALL,
2016) fundamental para que outros sentidos sejam associados a essa definicdo. Maura Penna
(1992, p. 71), também pensando o que faz ser nordestino, argumenta que as lutas de
classificagdes relativas as identidades sdo “a respeito da significagdo e organizagdo do
mundo”, em que “as representacdes de identidade contribuem para formar e desfazer os
grupos, enquanto dependem, por outro lado, das relacdes de for¢ca que se estabelecem entre

eles, nas praticas que cotidianamente os pdem em contato e os confrontam”.
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Fazer uma pesquisa sobre nordestinos, portanto, envolve carregar todo esse sistema
de representacdo — ou maquinaria imagética-discursiva, para utilizar o mesmo termo de
Albuquerque Jr. (2011) — em torno do que se inventou como identidade nordestina. E admitir,
sobretudo na instincia da representacdo, certo (des)conforto com a homogeneizacdo e
generalizacdo de um grupo de pessoas extremamente diverso, cujas identidades sdo multiplas
(HALL, 2006) e se constroem na interagao com os outros (SILVA, 2014; GOFFMAN, 2014),
mas também fazem parte de um sistema bem definido de classificacao epistémica apreendido

(preso na e compreendido pela) linguagem.

Este capitulo, a0 mesmo tempo em que apresenta os sujeitos nordestinos que
compdem este trabalho, também tenta avancar em direcdo a uma proposta de “conceituagdo”
dessa categoria discursiva a partir das perspectivas daqueles que a assumem. Na primeira
se¢do, elencamos os dados levantados no primeiro momento metodoldgico da pesquisa, com
as informacdes da UFF e do formuldario, para entdo introduzir os sujeitos entrevistados; na
segunda, propomos trés concepcdes mais comuns para definir o que sdo ou o que faz um
nordestino, mostrando que ha questdes muito mais complexas do que o simples lugar de

origem na propria percepcado desses sujeitos.

2.1 Nordestinos na Universidade Federal Fluminense

Quem ou quantos sdo os nordestinos na Universidade Federal Fluminense? Este foi
o ponto de partida do trabalho de campo desta pesquisa, a aquisicdo dos dados duros, com a
finalidade de apresentar algumas informagdes bdsicas sobre esse grupo para ilustrar a sua
presenca na universidade sudestina. Esse levantamento, cujos resultados serdo apresentados
logo a seguir, foi realizado através de duas instancias complementares: 1) de dados
fornecidos pela propria institui¢do através da Pro-Reitoria de Graduagdo (Prograd) e da
Coordenacdo de Selecdo Académica (COSEAC) e; 2) de um formuldrio on-line divulgado

nas midias sociais direcionado aos nordestinos da UFF>°.

De acordo com os dados da universidade, havia, no periodo em que foi feita a
requisi¢do, em agosto/2019, 634 alunos do Nordeste, mais que o dobro do numero de alunos
das outras regides como Centro-Oeste (293), Sul (275) e Norte (174). Embora estudantes do

préprio Sudeste ainda sejam a grande maioria (3.479, contando apenas Sao Paulo, Minas

3 Mais detalhes sobre esse processo estdo disponiveis na se¢do da metodologia.
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Gerais e Espirito Santo — sem contabilizar os proprios fluminenses), é notdvel a ampla
presenca de nordestinos na Universidade Federal Fluminense, representando a maior parcela
entre aqueles migrantes. Ou seja, de certo modo, quando pensamos em “migrantes” na UFF,

ou até mesmo no Rio de Janeiro, geralmente associamos a nordestinos™*’.

Ainda a partir dos dados oficiais da instituicdo, descobrimos também que, desses 634
estudantes, 429 (68%) ingressaram por ampla concorréncia e/ou transferéncia/mobilidade, e
205 (32%) por agdes afirmativas — distribuidos em 71 cursos (Tabela 1.2). A Bahia € o estado
de origem de 185 (29%) desses estudantes, seguida do Ceard com 95 (15%) e Pernambuco
com 85 (13%) — ou seja, s6 esses trés estados concentram mais de 50% dos migrantes
nordestinos na graduacdo da universidade. Ha ainda 73 alunos de Alagoas (12%), 68 (11%)
do Rio Grande do Norte, 48 (8%) da Paraiba, 46 (7%) do Maranhao, 26 (4%) de Sergipe € 8
(1%) do Piaui.

Tabela 2.2: Numero de alunos do Nordeste por curso segundo a UFF

Curso N° de alunos
Letras 29
Pedagogia 22
Ciéncias Bioldgicas, Cinema e Audiovisual, Direito, Servigo Social 21
Geografia, Rela¢des Internacionais 20
Psicologia 18
Administracdo, Ciéncias Contdbeis, Ciéncias Econdmicas 17
Fisica 15
Enfermagem, Histéria 14
Produgdo Cultural 13
Arquivologia, Engenharia de Produgdo, Matematica, Medicina, Odontologia, Seguranca 12
Publica
Ciéncias Sociais, Filosofia 11
Antropologia 10
Administracdo 9

40 Como argumentamos em outro trabalho (MEIRELLES, 2021), a literatura académica nacional sobre
migragdo € bastante dedicada ao fendmeno migratério do Nordeste do Brasil.
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Engenharia Mecanica, Graduacdo Tecnolégica Em Processos Gerenciais 8

Ciéncia da Computacao, Estudos de Midia, Histdria, Jornalismo, Sistemas da 7
Informacgdo, Sociologia

Educagao Fisica, Engenharia Agricola e Ambiental, Engenharia Elétrica, Nutricao, 6
Politicas Publicas

Arquitetura e Urbanismo, Biomedicina, Curso Superior De Tecnologia Em Hotelaria, 5
Desenho Industrial, Pedagogia, Quimica

Engenharia de Recursos Hidricos e Meio Ambiente, Engenharia Civil e Engenharia de 4
Petrdleo

Fonte: Pré-Reitoria de Graduacgdo da Universidade Federal Fluminense.

Ja o formulério on-line, divulgado durante todo o més de junho/2020, obteve 116
respostas, das quais 103 foram consideradas vélidas — excluindo aquelas cujo critério basico
de ser aluno de graduag¢do da UFF ndo foi correspondido. Equiparativamente, com as
informacdes disponibilizadas pela propria institui¢do, 62% (54) dos respondentes tiveram
ingresso via ampla concorréncia e/ou transferéncia/mobilidade (68%, segundo a Prograd),
enquanto 38% (40) entraram através de acOes afirmativas (32%, idem). Bahia, Ceara e
Pernambuco também sdo os estados “de origem” com o maior nimero de estudantes, embora

ja tenhamos, nesses resultados, questdes interessantes a serem retomadas mais adiante.

Com excecdo de Pedagogia, sem nenhum respondente, todos os 20 cursos com o
maior numero de alunos (segundo a Prograd) foram contemplados. Grifo-os, a seguir,
apresentando todos os 43 cursos (mais de 60% dos 71) citados no formulario: Relagoes
Internacionais (11)"'; Medicina (7); Desenho Industrial, Psicologia (6); Enfermagem,
Producdo Cultural (5); Letras, Ciéncias Biologicas, Cinema e Audiovisual, Geografia,
Historia (4); Engenharia de Producdo, Seguranca Publica, Servigo Social (3); Administragdo,
Ciéncias Contadbeis, Ciéncias Econémicas, Ciéncias Sociais, Direito, Jornalismo,
Odontologia (2); Estudos de Midia, Antropologia, Arquitetura e Urbanismo, Arquivologia,
Artes, Biblioteconomia e Documentacao, Jornalismo, Publicidade e Propaganda, Engenharia
Civil, Engenharia de Petréleo, Engenharia Elétrica, Filosofia, Fisica, Hotelaria, Matematica,

Sistemas de Informacdo, Sociologia, Tecnologia em Sistemas de Computacao, Turismo (1).

Cerca de 82% (84) desses alunos entraram entre os anos de 2015 e 2019, sem muita

regularidade entre o primeiro ou o segundo semestre. A faixa-etdria de 18 a 24 anos

41O valor em parénteses corresponde ao nimero de alunos respondentes para cada curso.
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corresponde a 71% (73) dos respondentes, que, somada a faixa-etdria seguinte, de 20 a 30
anos, correspondente a 18% (19) das respostas, somam quase 90% do total. Mulheres cis sd@o
maioria, com 60% (62) de participacdo, seguida de homens cis com 36% (37) — uma mulher
trans € uma pessoa ndo-bindria também constam nos registros, enquanto duas pessoas
preferiram ndo responder. 53% (55) dos respondentes se identificam como brancas(os), 32%

(33) como pardo e 14% (15) como preto, e uma pessoa indigena.

Vale ratificar que essas informagdes estao apresentadas aqui como forma de compor
uma imagem sobre esses sujeitos, sem necessariamente entrar em qualquer tipo de andlise
que envolva um trabalho além do descritivo. Em outras palavras, para os fins desta pesquisa,
nio nos interessa neste momento, por exemplo, cruzar essas varidveis de dados (ano de
ingresso x idade x identificacio de género x identificagcdo de racga), pois tomaria um tempo e
demandaria um esforco além do necessdrio e, principalmente, ndo contemplam os objetivos
da pesquisa. Encaramos essas informacgdes, portanto, mais como pinceladas de um quadro

abstrato do que como dados a serem problematizados.

Ainda assim, o gréifico 1, ao compor os nimeros de respondentes do formulédrio em
torno das perguntas sobre estado de nascenca e de maior permanéncia, merece certa atengao.
Embora os resultados sejam semelhantes as informacdes obtidas com a propria UFF
(destaque para Bahia, Pernambuco e Ceard), a possibilidade de complexificar o “lugar de
origem” no formulario partiu da minha prépria vivéncia enquanto migrante e registrou, como
esperado, os transitos dos sujeitos entre diferentes estados. Chamam a atencgdo,
principalmente, aqueles cujas respostas sobre o local de nascimento ndo correspondem aos

estados nordestinos, como € o caso do Espirito Santo e do Rio de Janeiro.
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Grifico 1 - Migragdo dos sujeitos entre os estados que nasceram x os estados onde passaram a maior parte
das suas vidas

Alagoas 1 1 Alagoas

22 Bahia
Bahia 28

1 Acre

Rio de Janeiro 14 27 Rio de Janeiro

———
=== S

;\\'/' I- B ==

' , e
Ceard 14 - a— 2 S3o Paulo
14 Ceara
Paraiba 6 ——"y’ ," S
- ‘
Espirito Santo 2 el - ——
o

= : -~ 4 Paraiba

Pernambuco 18 10 Pernambuco

——————. - -
I 1 Minas Gerais

‘
6 Rio Grande do Norte

Piaui 4 5 Piaui

Sergipe 2 I © Sergipe

Rio Grande do Norte 6

Fonte: O autor.

Na concepg¢do do senso comum, o gentilico “nordestinos”, titulo da pesquisa e do
formuldrio, deveria indicar o critério basico do local de nascenga para configurar sujeitos
aptos a participar da mesma. Os dois sujeitos que responderam que nasceram no Espirito
Santo migraram para estados do Nordeste (Bahia e Piaui), o que poderia explicar — embora
ja complexifique — a identificagdo enquanto nordestino (a ponto de participar da pesquisa).
O mesmo aconteceu com quatro sujeitos do Rio de Janeiro, que migraram para Ceard,
Paraiba, Pernambuco e Rio Grande do Norte — no entanto, outras dez pessoas registraram

terem nascido e passado a maior parte das suas vidas no RJ.
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A nossa principal suposicio*? é que essas pessoas possuem familia nordestina
(nascida e/ou migrante) e, por isso, acabam também por “assumirem” essa posicao de sujeitos
nordestinos — por convivéncia, por exemplo, o que indicaria um forte fator de tradi¢des e
hébitos culturais*’. Ou, ainda, de fato nasceram no estado do Rio de Janeiro, mas passaram
boa parte da infncia em estados do Nordeste (dos 2 aos 8 anos, por exemplo), e depois
retornaram para o RJ (dos 8 aos 18, por exemplo, portanto, mais tempo). De qualquer modo,
0 que podemos perceber é como a questdo se torna cada vez mais complexa, exigindo que

tentemos desbravar o que a constitui.

Hé4 ainda, para além das informacdes apresentadas aqui, outras informacdes
levantadas através do formuldrio, como € o caso das perguntas especificas sobre identidades,
migracdo e experiéncia, que foram apresentadas em outro trabalho (MEIRELLES, 2021) e
que aqui serdo retomadas através das entrevistas. Para a proposta de panorama geral, acredito
que essas informagdes iniciais sejam suficientes na pintura desse quadro que nos ajuda a ter
uma visdo inicial ndo s6 dos sujeitos, mas também das problemadticas que encontramos e
discutiremos ao longo deste trabalho — como € o caso desse embate entre lugar de nascimento

x lugar de “vivéncia”, bastante frequente.

Cabe, entdo, abrir espaco para uma apresentacdo geral daqueles sujeitos que
compdem esta pesquisa, tanto complexificando-a quanto respondendo as nossas questoes.
Essas 16 pessoas entrevistadas sdo mulheres e homens cis, brancos, pardos e pretos, de
diferentes cursos da UFF. Sdo pernambucanos que moraram também muito tempo em
Sergipe, cearenses que migraram ainda criangas para o Rio de Janeiro e baianos que j estdo
ha mais tempo no RJ do que na prépria Bahia, dentre varias outras histérias que complicam
— e enriquecem — o nosso tema. Apesar de todas as diferencas que os atravessam, sdo,

também, ao final de tudo, nordestinos e nordestinas:

e Fernanda Garcia, mulher cis branca de 25 anos, faz Producdo Cultural e
nasceu em Salvador (BA). Filha de pais fluminenses migrantes, chegou a
morar no Rio de Janeiro — mais especificamente no bairro da Tijuca — ainda
na primeira infancia, com cerca de um ano e meio ou dois anos, para que seu

pai pudesse fazer seu mestrado. Apos a conclusdo, voltaram para Salvador

42 A {iltima “pergunta” do formulario questionava aos respondentes se haveria o interesse em conversar mais
sobre o assunto, solicitando um endereco de e-mail para que entrdssemos em contato caso julgdssemos
necessario/interessante para as entrevistas. No entanto, esses em especifico ndo deram maiores explicacdes
sobre sua trajetoria de migragdo nem deixaram informagdes para contato.

43 Ver, por exemplo, o trabalho de Santos et. al (2019) sobre familias nordestinas no ABC paulista.
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(BA), onde ela ficou até os 21 anos de idade, quando se mudou para Niterdi
(RJ) para dar inicio aos estudos na UFF através de ingresso por ampla
concorréncia em 2017.1.

Marina Paz, mulher cis preta de 22 anos, faz Psicologia e nasceu em Jaboatdo
dos Guararapes (PE). Passou boa parte da sua vida no transito entre Sergipe e
Pernambuco, devido aos vinculos familiares em ambos os estados. Ainda
muito nova, morou um tempo em Sao Paulo (SP) durante trés anos. Aos 6
anos de idade retornou a Recife (PE), e também esteve durante seis meses em
Caruaru (PE). Aos 7 anos, quando seus pais se separaram, foi morar em
Jaboatdo (PE) com a mae. Aos 12, quase 13, voltou a morar com o pai
missiondrio em Sergipe, primeiro em Aracaju (SE) por dois anos, depois em
Telha (SE). Alguns anos depois, voltou a morar com sua mae — que, nesse
meio tempo, havia se mudado para Niteroi (RJ) — e, depois, em Sdao Gongalo
(RJ), onde fez os dois ultimos anos do Ensino Médio. Pouco tempo depois,
em 2016.2, ingressou na UFF através de medidas de acOes afirmativas (renda
+ raga).

Carlos Pitanga, homem cis branco de 24 anos, faz Relacdes Internacionais.
Nasceu em Unido (PI) e fez o Ensino Médio em Teresina (PI). Parte da sua
familia, de avds maranhenses, esta espalhada em diferentes lugares do Brasil,
como Brasilia (DF), Aracaju (SE) e também no Rio de Janeiro (RJ). Antes de
ingressar via ampla concorréncia em 2015.2 no curso de Relagdes
Internacionais na UFF aos 18 anos, ja havia entrado numa graduacdo em
Direito.

Olga Fagundes, mulher cis parda de 38 anos, faz Servigo Social. Nasceu em
Recife (PE), onde passou a infancia, adolescéncia e inicio da vida adulta,
tendo ingressado numa faculdade local de Teologia. Deixou a capital
pernambucana em direcdo a Paulo Afonso (BA) e posteriormente para o
povoado de Quixaba em Gléria (BA) como parte da sua jornada de
voluntariado, tendo seguido posteriormente para Belo Horizonte (MG), onde
foi dar continuidade a graduacd@o. Retornou a Recife (PE) por mais um ano
apo6s a perda de sua mae, mas seguiu novamente para Minas Gerais, desta vez
na cidade de Santa Luzia (MG), antes de encerrar sua trajetéria em BH. Em

2012, estabeleceu-se em Niter6i, no Rio de Janeiro, apés um tempo de
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trabalho estabelecido, ingressando desta vez na UFF via ampla concorréncia
em 2014.2.

Silvia Esteves, mulher cis parda de 38 anos, faz Tecnologia em Sistemas de
Computacdo. Nasceu em Sdo Luis (MA) e morou a maior parte da sua vida
na capital maranhense, mas sempre teve vontade de estudar no Rio de Janeiro.
Sua primeira graduacdo foi em Engenharia Elétrica no Instituto Federal do
Maranhao (IFMA), onde também trabalhava com educac¢do a distancia. Em
2014, visitou a cidade a turismo e fez a prova de vestibular da Universidade
Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), vindo morar no RJ pouco tempo depois.
Ingressou na UFF em 2020.1 via ampla concorréncia.

Arlene Matos, mulher cis branca de 30 anos, faz Arquitetura e Urbanismo.
Nasceu em Fortaleza (CE) e passou a maior parte da sua vida na capital
cearense. Sua primeira graduacdo foi ainda no Cear4, no curso de Comércio
do Exterior, quando também teve a oportunidade de fazer intercambio e
morou por um ano fora do Brasil. Mudou-se para o Rio de Janeiro em 2016,
nao devido a faculdade, mas para acompanhar o seu entdo marido. Ja havia
comecado uma graduacdo em Arquitetura numa faculdade privada de
Fortaleza (CE) que frequentou por dois anos, mas recomecgou tudo do zero
quando passou na UFF via ampla concorréncia em 2016.1.

Paulo Rezende, homem cis branco de 22 anos, faz Filosofia. Nasceu em
Fortaleza (CE), mas se mudou para o Rio de Janeiro ainda muito novo: aos 10
anos, foi morar em Niterdi (RJ) com sua mée, e, com 13, ambos partiram para
Sao Gongalo (RJ). Sua familia materna € portuguesa-angolana, imigrantes da
guerra de independéncia do pais africano, o que ja levou a algumas visitas a
parentes que migraram para Portugal. Ingressou na UFF em 2018.2 como
candidato de ampla concorréncia.

Ana Maria Souza, mulher cis preta de 20 anos, faz Ciéncias Bioldgicas.
Nasceu em Recife (PE), mas se mudou ainda bem pequena, ainda com 5 anos,
para Monte Siao (MG), onde ficou até a pré-adolescéncia. Voltou para
Pernambuco com cerca de 10 anos, desta vez para a cidade interiorana de
Surubim (PE). Com 15 anos, ingressou na Escola Sesc de Ensino Médio,

migrando de vez para o Rio de Janeiro (RJ), depois se consolidando em

59



Niterdi (RJ) para fazer a faculdade, onde entrou via ampla concorréncia em
2018.2.

Julio Ramiro, homem cis pardo de 23 anos, faz Cinema e Audiovisual. Nasceu
em Natal (RN), mas com 3 anos foi com sua familia para Madri, Espanha,
para que sua mae, entdo professora da Universidade Federal do Rio Grande
do Norte, pudesse fazer doutorado. Um pouco antes disso, também passou um
tempo em Mossoré (RN), com seus avds, para que seus pais pudessem
organizar a viagem. O retorno ao Brasil aconteceu quando tinha 7 anos, de
volta para Natal (RN), onde ficou até os 14, quando ingressou na Escola Sesc
de Ensino Médio e finalizou o colegial ja no Rio de Janeiro (RJ). Entrou na
UFF em 2015.2 via ampla concorréncia, quando se mudou para Niter6i (RJ).
Selma Indcio, mulher cis preta de 53 anos, faz Ciéncias Sociais. Nasceu em
Salvador (BA), mas toda a sua familia é de Lauro de Freitas (BA), onde
cresceu e passou a maior parte da sua vida. Migrou para Niter6i (RJ) em 1999,
onde mudou por quase um ano, até se mudar para Sdo Gongalo (RJ). Entrou
na UFF em 2018.2 através de politicas de acOes afirmativas.

Felipe Infante, homem cis branco de 21 anos, faz Jornalismo. Nasceu em
Teixeira de Freitas (BA), onde passou infancia, adolescéncia e inicio da vida
adulta. Chegou a fazer o vestibular para a Universidade Estadual do Rio de
Janeiro, quando pdde visitar a capital fluminense pela primeira vez, mas s6 se
mudou para Niterdi (RJ) quando passou para a UFF em 2016.2.

Fabiana Brotas, mulher cis branca de 24 anos, faz Ciéncias Bioldgicas.
Nasceu em Fortaleza (CE), onde ficou até os 20 anos de idade. Mudou-se para
o Rio de Janeiro acompanhando sua mae, dando continuidade a graduacdo
que ja havia iniciado no Ceard, através de transferéncia interinstitucional para
a UFF em 2016.2.

Vivianne Teixeira, mulher cis parda de 30 anos, faz Enfermagem. Nasceu em
Patos (PB), mas também morou por dez anos em Cabedelo (PB), na regido
metropolitana do estado. Migrou para o Rio de Janeiro para acompanhar o
marido em 2017, morando por dois anos em Sao Gongalo (RJ) e depois em
Niter6éi (RJ), onde conseguiu dar continuidade a graduacdo que ja havia
iniciado na Universidade Federal da Paraiba, através da modalidade de

transferéncia interinstitucional da UFF em 2018.1.
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e (Otavio Mendes, homem cis branco de 20 anos, faz Direito. Nasceu em
Aracaju (SE), mas também possui familia no Rio de Janeiro (RJ) e em Macaé
(RJ), onde chegou a morar por certo tempo durante o periodo do Ensino
Médio, por cerca de dois anos. Retornou a capital sergipana e finalizou sua
formacdo antes de prestar o ENEM para ingressar via ampla concorréncia na
UFF em 2017.2, quando se mudou novamente para Macaé (RJ).

e Livia Espinosa, mulher cis parda de 24 anos, faz Sistemas da Informacdo.
Nasceu em Natal (RN), mas passou a maior parte da sua vida em Parnamirim
(RN), cidade préxima a capital. Mudou-se para Sdao Gongalo (RJ) e
posteriormente para Niterdi (RJ) ao ingressar na UFF em 2016.2 através de
politicas de acdes afirmativas.

e Heitor Valadares, homem cis pardo de 30 anos, faz Ciéncias Sociais. Nasceu
em Sao Luis (MA), onde morou por 26 anos, tendo feito sua primeira
graduacdo na Universidade Federal do Maranhdo em Jornalismo. Deixou a
cidade ao ingressar na UFF em 2016.1 via politicas publicas de agdes
afirmativas, morando primeiro em Niterdi (RJ) e depois no Rio de Janeiro

(R)).

Optamos aqui por destacar alguns elementos sobre esses sujeitos que sao também
relevantes as questdes da pesquisa: género, raga/cor, idade e curso**. Esses entrecruzamentos
identitéarios sdo relevantes para tentarmos dar conta do lugar de fala em que eles se localizam,
reconhecendo que todos partimos de lugares, experi€ncias e posi¢cdes sociais diferentes
(RIBEIRO, 2017). Nesse sentido, tomamos a interseccionalidade nao como método,
conforme proposto por Crenshaw (2004), pois caberia um esforco de outro trabalho
completamente diferente, mas como inspiracdo e reconhecimento tedrico ao levar em

consideragdo as falas dessas pessoas.

Para além desses atributos, destacamos também as suas trajetorias de migracdo até
chegar ao destino da universidade (ano e tipo de ingresso), na tentativa de criar uma ilusao
biografica (BOURDIEU, 2006) que faga sentido as suas percepcoes de “nordestinidade”. Em

outras palavras, compreendemos também que os destinos migratdrios por onde ja passaram

4 Compreendemos que orientagio sexual e classe também sdo fatores importantes para serem considerados
nessa contextualizagc@o, no entanto, para os fins deste trabalho, optamos por ndo levantar essas questdes com 0s
entrevistados e as entrevistadas. Ainda assim, conforme algumas falas surgirem, essas posicdes também
aparecem ou nas entrelinhas ou de modo mais incisivo por aqueles que trazem essas questdes ao debate sobre
a identidade nordestina.
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também ajudou a construir a sua propria identidade nordestina, visto que — e conforme
trabalharemos com mais detalhes no proximo capitulo — a alteridade € critério determinante
para a criacdo e afirmacao da identidade. Com todas essas consideracdes postas, acreditamos

que conseguimos minimamente localizar de onde partem as suas falas.

2.2 Nordestino é...: trés definicoes mais comuns

Quando se toma o objeto Nordeste [ou os sujeitos nordestinos] como tema de um
trabalho, seja académico, seja artistico, este ndo é um objeto neutro. Ele ja traz em
si imagens e enunciados que foram fruto de vdrias estratégias de poder que se
cruzaram; de vérias convencdes que estdo dadas, de uma ordenagdo consagrada
historicamente. Sao configuragdes possiveis dentro daquele universo; sdo tipos e
esteredtipos construidos como essenciais. (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 217).

A partir das falas de pessoas nordestinas numa reportagem sobre migrantes em S30
Paulo, Penna (1992) investiga quatro hipdteses para “o que faz ser nordestino™ 1) a
naturalidade do sujeito, seu local de nascimento; 2) a vivéncia, experiéncia de vida que
passou na regido; 3) a cultura, préticas culturais (habitos) e; 4) a auto-atribuicao, critério
definido pelo proprio individuo. Reconhece, entretanto, que o ponto de partida € sempre o
primeiro, no caso da identidade regional, visto que a propria selecdo daqueles designados
para a reportagem utiliza esse referencial instituido: “baseia-se na organizagdo politico-

administrativo oficial, que hierarquiza diversas delimitacdes do espaco” (ibid, p. 51-52).

Quem nasce na Bahia, é baiano; quem nasce em Sergipe, € sergipano; quem nasce em
Alagoas, € alagoano; quem nasce em Pernambuco, é pernambucano; quem nasce no Piaui, é
piauiense; quem nasce na Paraiba, € paraibano; quem nasce no Rio Grande do Norte, € norte-
rio-grandense/rio-grandense-do-norte ou simplesmente potiguar; quem nasce no Ceard, é
cearense; quem nasce no Maranhdo, é maranhense; e quem nasce no Nordeste, é nordestino.
Essa € a l6gica que define esses gentilicos, também chamados — no contexto europeu, com
paises do tamanho de estados brasileiros — de adjetivos pétrios: referem-se ao lugar de origem

e/ou pertencimento do individuo, geralmente associado ao seu local de nascenga.

Qual é o problema, portanto, que assola os nordestinos em relacdo a essa
classificagdo? Em outras palavras: por que nos importamos com a categoria ‘“nordestino” e
ndo com a categoria “brasileiro”, por exemplo? Para entender essa questdo, precisamos
recorrer mais uma vez ao trabalho de Albuquerque Jr. (2011), que elabora a genealogia da

invencdo do Nordeste: ao se criar uma comunidade imaginada em torno de nove estados,

62



ficou facil — e mais coerente — criar essa categoria homogénea dentro de um grupo tao
heterogéneo de milhdes de habitantes. Tentar (re)definir o que significa ser nordestino passa,

ao mesmo tempo, por esse reconhecimento e essa repulsa:

E preciso questionar as lentes com que os nordestinos sio vistos e se veem e com
que enunciados os nordestinos sdo falados e se falam. [...] Temos de comecar por
destruir o Nordeste e o nordestino, assim como o Sul e o sulista, como estas
abstracdes preconceituosas e estereotipadas, buscando conhecer as diversidades
constitutivas de cada drea e de cada parcela da populacdo nacional e, o mais
importante, nos preparando para suportar a diferencga, para respeitd-la (idem, ibid.,
p. 353).

E nesse sentido que muitas falas operam: “ah, nordestino, mas de qual estado cé td
falando? De qual cidade? E uma capital, é perto do mar, é mais pro sertio?”*’, questiona
Fernanda Garcia. “Nordestino ndo ¢ um sotaque”, ratifica Carlos Pitanga, acrescentando que:
“o Nordeste ¢ muito grande, né?”. Selma Indcio, contando dos problemas pelos quais passou
devido ao hdabito dos cariocas chamarem nordestinos de "paraibas", questiona
impacientemente: "’ Vocés [cariocas] ja estudaram Geografia? Sabem que no Nordeste existe
nove estados?’". Fica evidente, na fala das entrevistadas e dos entrevistados, como ha uma
"problematica em caracterizar o Nordeste", parafraseando Otavio Mendes, em suas multiplas

culturas e identidades, a mesma que aflige o historiador paraibano.

Pistas que explicam essa aflicdo também aparecem nas falas: “geralmente a gente
carrega essa bandeira meio homogénea, assim, na frente da galera do Sudeste e tal, mas a
gente sabe que sdo diversas culturas no meio disso tudo”, pontua Felipe Infante. Para Heitor
Valadares, essa no¢ao de nordestino ou de identidade nordestina “é¢ muito construida a partir
do olhar do sudestino sobre nés e que criaram uma identidade de nordestino como uma coisa
unica" — o que, de certo modo, vai ao encontro do que argumenta Albuquerque Jr. (2011).
Para explicar essa adesdo, Julio Ramiro aponta que “embora o Nordeste seja uma regido
muito heterogénea, culturalmente, socialmente, quando a gente fala de Nordeste, a gente

procura encontrar os pontos de aproximagao”.

Veremos e discutiremos neste trabalho quais sdo esses pontos de aproximagao que

justificam a adog¢do dessa identidade supostamente criada sob o olhar do outro, no entanto,

45 A partir daqui, todas as falas apresentadas no texto sdo referentes as entrevistas, detalhadas no Anexo.
Ressaltamos também que a opg¢ao deliberada de trazer as falas mais extensas (além de no formato escrito mais
préximo da oralidade), quando assim aparecerem, sustenta-se no argumento de que acreditamos que reduzi-las
em tamanho seria perder as diversas questdes e discussdes que elas, em si proprias, levantam.
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para inicio de conversa, chamamos a atencdo aqui para o esfor¢co de des-generalizacio
percebido nas falas de varias das entrevistadas e entrevistados. E 0 mesmo esfor¢o que tenho
feito desde o inicio do texto, que evidencia um jogo de poder anterior e, a0 mesmo tempo,
atual ao tema com o qual trabalhamos. E a cilada que nos aflige (a mim e também aos sujeitos
entrevistados), da qual tentaremos escapar ou simplesmente fazer com que ela opere a nosso

favor até o final deste trabalho, conforme demonstraremos mais adiante.

O primeiro e mais 6bvio ponto de aproximacdo, como discorremos no primeiro
capitulo e com o qual iniciamos este, é aquele que se refere ao lugar de origem: nordestino é
quem nasce no Nordeste. No entanto, nenhuma das pessoas entrevistadas apontou essa
defini¢do como tunica ou exclusiva — todas colocaram como a primeira coisa que veio a
cabeca, mas nao a unica. Silvia Esteves e Fabiana Brotas, por exemplo, apontaram alguns
elementos associados a representacio desse grupo de pessoas; Arlene Matos e Julio Ramiro
citaram também a questdo da identificac@o por vivéncia ou associacao familiar, diretamente

vinculado a essa sensagdo de pertencimento.

Mas, por exemplo, tem o caso do meu melhor amigo, que é complicado. Meu
melhor amigo de infancia se considera nordestino, sé que ele nasceu em Sao
Gongalo e foi pra 14, sei 14, com um ano de idade. Entdo, teve toda a vivéncia
nordestina, sotaque, ele tem muito mais sotaque que eu, assim. E com relagéo a
tradicdo de um homem, ele ndo é um homem do Sul, sabe? Carioca e tal, ele ¢ um
homem hétero, normativo, do Ceard. Entdo, tem essa questdo do bronco mesmo, ta
meio Rodolfo do Big Brother, s6 que do Ceara, assim, ele fala meio coisas do tipo,
fala. “Ai, tu é muito abestado, 6”. E sabe essas coisas, assim, meio tipicas? Entdo,
continuo considerando que nordestino, é sim, quem nasceu 14, né? No Nordeste.
Mas o caso dele me pega muito, porque eu quero muito nio considerar o
nordestino, mas ndo tem como, sabe? Talvez ele seja até mais do que eu, porque
eu perdi sotaque, perdi tudo... (PAULO REZENDE, 2021).

Essa questdo do nascimento x vivéncia*® também surgiu na fala de outras trés pessoas,
vale destacar: Paulo Rezende, Marina Paz e Ana Maria Souza. Todas essas, assim como eu,
possuem em sua trajetoria uma andanca de entre-lugar, de ndo serem muito daqui nem muito
de 14: Paulo Rezende veio ainda crianca para o Rio de Janeiro, tendo que aprender como
negociar entre os habitus (BOURDIEU, 2004) do ser nordestino com o ser carioca; Marina

Paz passou boa parte da sua vida no transito entre Sergipe e Pernambuco (assim como eu

46 Sobre essa problematica, Penna (1992, p. 54) aponta que “surge a dificuldade de definir a quantidade
(duragdo) e qualidade (por ex., que fase da existéncia - infAncia, maturidade etc.) do periodo de experiéncia de
vida no espaco regional que seriam necessdrios e suficientes para promover, como consequéncia, a identidade
de nordestinos”.
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passei entre Sergipe e Bahia); e Ana Maria Souza passou parte da sua infancia no Sudeste e

depois retornou ao Nordeste, também vivenciando isso ainda muito nova.

O que seria, entdo, esse habitus nordestino? Como ou de que forma ele se manifesta?
E na resposta a esse questionamento que se encontra a nossa segunda defini¢io: nordestino
é quem fala, age e vive o Nordeste. Nao h4, aqui, um recorte geogréafico ou territorial
condicionante, por isso a escolha consciente do artigo “o” em vez da preposi¢do “no” — ou
seja, falar o Nordeste, agir o Nordeste e viver o Nordeste significa operar de acordo com o
que se compreende dessa categoria. Aproxima-se de alguns primeiros conceitos sobre cultura
(LARAIA, 2005) propostos pelo fazer antropolégico e etnografico, quando diz respeito aos

habitos e vivéncias especificas de um povo.

Eu acho que € mais a questao regionalidade. Eu acho que o nosso sotaque, as nossas
comidas, a forma como a gente € mais acolhedor, como a gente gosta de estar com
pessoas, como a gente gosta de receber pessoas, mesmo que elas sejam
estrangeiras, acho que € isso. E 0 nosso forré, é 0 nosso... nossa comida do sertdo,
essas coisas acho que € isso que define o Nordeste (VIVIANNE TEIXEIRA, 2021).

Virias entrevistadas e entrevistados, como os ja citados Paulo Rezende e Ana Maria
Souza, apontaram o modo de falar — mais especificamente, o sotaque, mas também as girias
e expressdes populares — como essa caracteristica basica de distincdo que condiciona a sua
nordestinidade. Nesse sentido, a fala é o critério flutuante que aciona o ser nordestino:
inconsciente pois, na maioria das vezes, nao se percebe e apenas se reproduz — muitas pessoas
citaram “retomar” o sotaque de origem em situagdes em que as emogoes estao mais afloradas,

por exemplo; mas também consciente, pois, percebendo-o, ¢ possivel tentar “ajustd-lo” de

acordo com o contexto — para evitar constrangimentos, por exemplo.

Além de ter ou estar com menos ou mais sotaque, outro aspecto que confere o
nordestino seria as suas caracteristicas de sociabilidade: “quando eu penso em nordestinos,
de modo geral, eu penso em pessoas mais abertas e mais acolhedoras”, aponta Fernanda
Garcia, ratificada também nas falas de Vivianne Teixeira, Silvia Esteves e Heitor Valadares.
Esse modo de agir solicito e acolhedor vai ao encontro também das caracteristicas de
simplicidade e alegria apontadas por Olga Fagundes, que estdo todos entrelacados também
com a terceira e ultima definicdo de nordestinos, bastante construida em cima do discurso,

mas que ndo ha como fugir também da sua materialidade (VIEIRA, 2001).
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O que eu talvez poderia dizer como uma caracteristica que eu, pelo menos... Eu
conheci oito capitais do Nordeste, s6 ndo conheci Aracaju, que € meu sonho, que
eu tenho uma meta de conhecer todas as capitais — mas em todos os lugares que eu
passei, que eu posso dizer, eu acredito que € esse sentimento de acolhimento, de
receber... aqui no Maranhdo a gente fala assim, que a gente quer receber, quer
guarnecer, que € receber a pessoa bem. E eu vejo que talvez isso poderia ser uma
caracteristica, mas assim, de comida, acho que nao; cultura, também ndo; porque
sdo coisas bem distintas, nas cidades litordneas sdo uma coisa; nas cidades do
interior, sdo outras. Entdo, assim, pra chegar num lugar comum, eu acho que € bem
dificil, eu acho que realmente s6 esse, esse jeito assim, mais acolhedor, mais
quente, mais de tato, de abracar, eu acredito que isso poderia ser uma caracteristica
comum de todos os estados, mas tirando isso, eu acho que é bem dificil chegar
nesse lugar, de nordestino (HEITOR VALADARES, 2021).

O terceiro pilar que compde essa defini¢do diz respeito ao viver o Nordeste, dadas as
vérias falas citando festejos e tradi¢des culturais associadas a regido, principalmente no que
diz respeito a musica dos citados Luiz Gonzaga e Alceu Valenca, por exemplo — e comida —
do citado cuscuz, por exemplo. Nesse sentido, uma proposta de defini¢do do que € nordestino

. . . A . L . . 47 .
passaria diretamente pelas vivéncias e memdrias coletivas™’ de experimentar as festas que
acontecem com maior énfase nos estados do Nordeste, como é o caso do Sao Jodo. Marina
Paz e Olga Fagundes, por exemplo, mesmo evangélicas, apontaram essa memoria afetiva

como parte constituinte de suas identidades.

A expressao maxima de esses dois elementos, as comidas e os festejos (expressoes
populares, musica e danga) como tracos fortes de uma narrativa identitaria associada ao
Nordeste pode ser identificada nos varios “centros nordestinos” espalhados pelo Brasil. Os
diversos trabalhos*® sobre a Feira de Sdo Cristévio, para citar um exemplo localizado no
proprio Rio de Janeiro, destacam a importancia desses elementos como fundamentais para a
sociabilidade e a resisténcia de uma determinada cultura naquele territério. O mesmo pode
ser dito da Feira Nordestina de Duque de Caxias*’, também no Rio de Janeiro, ou ainda da

Feira Central da Ceilandia®® — todos espacos dedicados as “tradi¢des nordestinas”.

Esses dias eu tava assistindo, ouvindo Alceu e ele tava cantando uns frevos... Eu
fui atrds de todos os frevos antigos, eu chorei, era frevo e eu estava chorando,
porque me lembrou muito a infancia na esséncia, porque tem um momento, as

47 Para Halbwachs (1990), a memoéria estd muito ligada a convivéncia enquanto sujeitos sociais, fundamental
para que um grupo constitua a sua identidade em termos de coesao social.

48 Ver Rezende (2001), Valverde (2011), Neves (2015), Ramos Mello (2020), por exemplo.
4 Ver Pinto (2018); Farias et. al (2018); Silva e Silva (2016), por exemplo.
%0 Ver Pereira (2016).
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festas, a cultura nordestina, é um negdcio tdo pulsante, que é impossivel vocé nao
ser afetado. A gente come coisas que sdo muito marcadas, a gente bebe marcado,
a gente tem rituais religiosos marcados, a gente tem rituais festivos muito marcados
(OLGA FAGUNDES, 2021)..

E importante, entretanto, mais uma vez abrir um paréntese para chamar a atengdo de
como mesmo essas tradi¢des socioculturais encontram, dentro do Nordeste, as suas
diferencas: Heitor Valadares aponta como, no Maranhio, a festa junina é bem diferente, ndo
tendo o forré como atracdo principal, mas o Bumba meu boi, além de outras associagdes mais
comuns do estado com a regido Norte e ndo com o Nordeste. O carnaval de Olinda, citado
pela pernambucana Olga Fagundes, também tem vérias diferencas quando comparado ao
carnaval de Salvador, citado pela baiana Fernanda Garcia, tanto em termos de musicalidade

quanto da prépria 16gica de apropriacdo das ruas.

Esse desejo pela diferenga, que podemos identificar em todas as falas que remontam
a proposta de uma desgeneralizacdo, mas principalmente naqueles que apontam as
particularidades locais de cada cidade/estado, relembra a passagem de Lévi-Strauss (1993)
sobre a diversidade das culturas. Ao mesmo tempo em que ha uma diferenciacdo (a que se
poderia atribuir ao isolamento, mas que aqui ndo € o caso) para com o outro — aqui, aqueles
de fora do Nordeste —, ha também o desejo de distingdo, dentre aqueles que estao proximos.
Como aponta o autor, precisamos compreender que a diversidade das culturas humanas “¢

menos funcao do isolamento dos grupos que das relagdes que os unem” (ibid, p. 333).

Essa diversidade do falar, agir e viver o Nordeste, entretanto, é apenas percebida
. ~ 51 . ~ ~ . .

como produto da migracdo’'. Seja na demarcagdo da fala, nas relagdes interpessoais ou nas
referéncias culturais, € na demarcacdo da diferenca que os sujeitos conseguem identificar o
ser nordestino. Essa questio do choque e da adaptacao cultural foi levantada por algumas das
entrevistadas e entrevistados nesse primeiro momento de defini¢do do ser nordestino, o que
reitera a nogdo proposta de Silva (2014) que a identidade € construida na diferenca. Para
perceber que ha uma realidade incomum a sua (no jeito de falar, de se relacionar ou de

comer/festejar), somente conhecendo novos referenciais.

Quando eu saf, foi um choque pra mim, apesar de eu me adaptar muito, muito facil
a lugares, de eu ter crescido com bastante mudanc¢a, mesmo assim quando eu saf
eu tive um choque porque € muito diferente. E, eu fazia uma transi¢do, né, de um

5! Trabalharemos no préximo capitulo essa questdo da migra¢io e, principalmente, do encontro com mais
detalhes e aprofundamento. Apontamos aqui apenas para explicar a base na qual essa defini¢cdo estd sustentada.
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estado pro outro, 6bvio que eu via a diferenca entre uma cidade pra outra, a gente
vé a diferenca. Mas, tinha algo em comum, por exemplo, o Sdo Jodo, que qualquer
estado do Nordeste vai ser na mesma época, vai ser feriado, é até pecado ter aula
no dia de Sao Jodo. Nao pode de jeito nenhum. E assim, eu achei estranho, porque
os feriados eram diferentes, né, a rotina era diferente. Quando eu sai, tive um
choque, em relacdo a cultura, por mais que eu tivesse viajado bastante dentro de
alguns estados aqui do Nordeste. [...] Eu j4 visitei Maceid, Jodao Pessoa, quando eu
era crianga, adolescente, mas nada disso se comparava a voc€ tipo mudar
totalmente assim como foi morar em Niter6i. E uma das primeiras coisas que eu
percebi foi essa, essa diferenca assim no calenddrio, né? S6 em Niterdi que é
feriado no dia de S@o Jodo porque ele é padroeiro da cidade, mas em nenhum outro
lugar as pessoas fazem nada. Como assim, nao vai fazer nada, ndo tem nada? [...]
Tipo, tem alguma coisa que ndo td certo aqui, que estd fora do lugar. E af eu
comecei a perceber como a festa de Sdo Jodo faz parte da identidade do Nordeste.
(ANA MARIA SOUZA, 2021).

A terceira proposta para uma definicio do ser nordestino estd ligada ao que
Albuquerque Jr. (2011, p. 342) chamou de “maquinaria imagético-discursiva” fruto da
formacao discursiva nacional-popular e do dispositivo das nacionalidades: nordestino € o que
representa o Nordeste. Utilizo a palavra “representa” no sentido de representagdo acionado
por Hall (2016) e Woodward (2014) que envolve também producao ativa e relacdes de poder.
E uma construcio histérica do que se convencionou associar ao Nordeste e aos nordestinos,
que também apareceram nas respostas: “uma coisa meio rustica”, “forte”, “batalhador”,
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“coragem”, “sofrido”, “forca”, “garra”, “‘caba machos”, para citar algumas.

E essa figura do nordestino “que comega a ser elaborada a partir dos anos 20 do século
passado por uma vasta produgao literaria, artistica e cultural” que Albuquerque Jr. (2012, p.
114) critica veementemente em sua obra. Para o autor, tratava-se de uma evolucdo do
jagungo, coronel, flagelado, retirante, beato, romeiro e outros “tipos regionais anteriores
aquelas denominagdes que eram usadas, antes que o termo nordestino surgisse, para nomear
os habitantes deste espaco”. Esse sujeito, portanto, seria o produto da natureza que o cercava,
espaco indspito e hostil ao qual estava condicionado, tendo assim que superar todas as

adversidades para conseguir sobreviver.

H4 diversos trabalhos>? que j4 se preocuparam em analisar e discutir o modo como
essa figura nordestina foi sendo representada também na TV e no cinema, dando
continuidade as obras elencadas por Albuquerque Jr. (2011) na sua genealogia do Nordeste.
Esse esteredtipo tipicamente nordestino tem em sua fundacdo, segundo o autor, as

caracteristicas de stplica ou denincia da miséria, utilizada no final do século XIX e inicio

52 Ver Lobo (2006), Antunes (2002), Galvio (2010), Grangeiro (2015), D4u (2009), para citar apenas alguns.
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do século XX de acordo com os interesses de uma elite regional®>. Com o passar do tempo,
novas histdrias e até novos personagens entraram em cena, mas, como podemos ver nas

respostas, a atribuicao da caracteristica de um “povo batalhador” permanece.

Essa terceira e dltima definicdo do ser nordestino, portanto, amarra um problema
associado também a questdo geografica: se “¢ por meio dos significados produzidos pelas
representacdes que damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos” (WOODWARD,
2014, p. 17), ser nordestino — em sua defini¢do primaria, ter nascido no Nordeste — implica
assumir uma posicao de sujeito associada a tudo que foi construido discursivamente em torno
dessa categoria. E um deslocamento de énfase, como aponta a autora, da representacio para
as identidades: “os discursos ¢ os sistemas de representacdo constroem os lugares a partir dos

quais os individuos podem se posicionar e a partir dos quais podem falar” (p. 18).

Esses operam no processo que Penna (1992, p. 63) chama de categorizacao social, em
que as categorias relacionam atributos e organizam-se entre si de modo a se tornarem
“instrumentais como sistemas de avaliacdo e explica¢do da realidade social”, sendo esta a
base da construcdo das representacdes. A partir de Bourdieu, a autora ainda destaca que,
direcionando a forma de apreensdo da realidade, a classificagdo “promove a sua organizagao
significativa, através de um ordenamento - a delimitacdo de classes (conjuntos, grupos e sua
relacdo - e de uma qualificagdo - os atributos de cada classe” (idem, p. 64) - ou seja, € o traco

escolhido como critério que tenta construir a coesao entre um grupo de individuos.

[...] se uma representacdo de identidade coletiva ndo significa a homogeneidade
interna do grupo ou entre os individuos que compartilham de uma identidade
comum, a representagdo construida relega e mascara as diferenciacdes internas. Ja
que qualquer relacdo de semelhanca é estabelecida, qualquer representacdo €
elaborada sobre elementos selecionados, embora nao haja homogeneidade "de
fato", no jogo de reconhecimento a representagdo de identidade homogeneiza
simbolicamente [...]. Dessa forma, os nordestinos - seja o "povo nordestino” ou
qualquer numero de pessoas que compartilhem dessa identidade regional -
diferenciam-se entre si, enquanto a atribuicio de uma identidade comum, a
inclusdo em uma mesma categoria os "iguala", por sobre as diferencas de classe
social, entre o meio agrario e urbano etc. Cade ao pesquisador, portanto, considerar
necessariamente a relacdo contraditéria entre a diferenciacdo concreta e a
representacdo homogeneizante. (PENNA, 1992, p. 157).

>3 Como explica resumidamente ao final da sua obra: “Grupos que, inicialmente dispersos, provincianos,
aferrados aos seus interesses particulares e locais, se veem progressivamente obrigados a se aproximar, a se

unir, em defesa do seu estado, em franco declinio econdmico e politico e, paulatinamente, alijado das benesses
do Estado.” (ALBUQUERQUE JR., 2011, p. 341).
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Ao mesmo tempo em que € teoricamente discutida e enquadrada por diversas
apreensoes epistemologicas, a identidade ¢ também um referencial “que permite perceber o
mundo e apreendé-lo como dotado de sentido” (idem, p. 14). Tomando como base diferentes
autores, Penna (1992, p. 60) propde pensarmos as identidades sociais como representagdes,
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produtoras de sentido que fornecem “uma explicagdo e/ou interpretacdo do mundo” e atuam
“na organizacdo das praticas sociais”, a0 mesmo tempo em que demarcam as fronteiras de
um grupo e estabelecem “tanto a coesdo do ‘nds’ quanto a diferenciacdo em relacdo aos

‘outros’” - ou seja, sdo sistemas de classificacao.

Podemos, entretanto, como propde Hall (2016) também utilizarmos os proprios
sistemas de significacdo — a representacdo — para rejeitar tais identidades, fomentando uma
outra realidade existencial possivel para o que chamamos de cultura. Nao precisariamos,
necessariamente, nos tornar o que esses sistemas simbolicos criam (WOODWARD, 2014),
mas, como aponta Albuquerque Jr. (2011), “questionar a existéncia destas regides
[brasileiras], desse Nordeste, desse nordestino ou essa nordestinidade que aparecem na midia,
nas discussdes regionalistas e nas teses académicas”. A pergunta que fica, entretanto, ¢ se 0s

sujeitos também querem isso — o que trabalharemos em seguida.

Propomos neste capitulo desatar um n6é que nos cerceia desde o inicio desta pesquisa:
afinal, o que “faz” de um nordestino, um nordestino? Partimos da sua concepcdo mais
simplificada, o lugar de origem geogréfica, para apresentar e selecionar os sujeitos que
poderiam responder a esse questionamento. Concebemos, a partir das suas falas, trés no¢oes
do “ser nordestino”: 1) quem nasce no Nordeste (associada ao recorte territorial); 2) fala, age
e vive o Nordeste (associada a hdbitos e vivéncias tipicos da regido); e 3) representa o
Nordeste (associada a constru¢do imagética-discursiva da categoria). Ainda que elaboradas

separadamente, s3o tipos que se misturam e se cruzam nas percepcdes das pessoas.

Nesse sentido, servem também de exemplo para demonstrar os entrelagos (e a
complexidade) entre as questdes que estamos trabalhando. De modo mais simplificado, a
conceituagdo de lugar de origem (geografica) poderia facilmente ser associada ao que
chamamos de dimensao fisica das espacialidades simbdlicas; a de vivéncias e hébitos, as
espacialidades vividas; e a da constru¢do imagética-discursiva, as dimensdes historicas e
culturais da espacialidade simbdlica. Haveria como dizer, entretanto, que a festa junina, que
estaria na esfera das espacialidades vividas, ndo é também construcao imagética-discursiva?

Como apontamos anteriormente, € um eterno jogo dialético.
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Ou, ainda, numa provocacao mais complexa, podemos também pensar nos efeitos da
facilidade em se fazer o recorte regional para pensar o Nordeste e ndo outras regides. Nesse
sentido, a tentativa de desgeneralizag¢do expressa pelos entrevistados e entrevistadas em torno
de um simples conceito associado a um espago geografico (nordestino porque é do Nordeste),
por exemplo, é a manifestacdo de como a dimensdo fisica da espacialidade simbdlica de um
territorio — que nomeia e institui — esbarra na sua dimensao histdrica e cultural — que amarra
e cria os sentidos —, provocando o que hd de verdadeiramente tipico®* na conformidade de

homogeneizagdo de espacialidades vividas com espagos sociais tdo complexos.

Ainda assim, apesar da materialidade dos espacgos exigirem suas distin¢gdes uma vez
que eles sdo criados pelas pessoas sempre em fluxo e movimento, hd de se admitir que ha
algumas transposi¢des que permitem um maior intercambio entre uns e 0s outros. Sao esses
fios condutores que amarram a comunidade imaginada na construcdo do ser nordestino,
muitas vezes desconsiderando as especificidades, mas também demonstrando que as pessoas
ndo existem num vacuo e o transito que garante maior intercambio cultural ainda é, também
historicamente, mais favorecido pela proximidade entre os individuos — para dentro ou fora

do Nordeste, como foi o caso do exemplo do Maranhao.

3% Sobre o0 que seria "tipicamente nordestino", Penna (1992, p. 75) coloca que “é um elemento que reine em si
os caracteres distintivos do Nordeste e dos nordestinos, servindo de modelo; um elemento isolado, uma parte,
representando o todo, o conjunto”, que compde o esteredtipo e “relaciona-se com a representacao do Nordeste
gerada pelo discurso regionalista ou com a imagem criada pelo Sul/Sudeste, ao curso das relacdes de forca
(materiais e simbolicas) que configuram as regides brasileiras”. A falacia de uma “cultura nordestina”, portanto,
cuja sua delimita¢do parece sempre inconcebivel, "advém do fato de que esta demarcacido, a0 mesmo tempo em
que expressa as diferenciacdes sociais e histéricas da regido, homogeneiza diferengas internas sob a marca do
tipico, com o risto de se cair numa abstragdo que mascare a multiplicidade de relagdes em que se situam as
diversas praticas culturais, enquanto manifestagdes vivas e cheias de significados [...].” (ibid, p. 76).
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3 ARENAS DE DISPUTAS PELA IDENTIDADE NORDESTINA

Hoje eu me sinto

Como se ter ido fosse necessdrio para voltar
Tanto mais vivo

De vida mais vivida

Dividida pra ld e pra cd

“Back in Bahia”, Gilberto Gil

As trés defini¢des, anteriormente citadas, que usamos para definir “nordestino” fazem
parte do sistema de representagcdo (HALL, 2016) que constitui também uma ideia de
“identidade nordestina”. Em outras palavras, isso significa que, para alguém ser validado
como nordestino, teria que adequar-se aos critérios estabelecidos por essas teias de sentido.
No entanto, como pudemos ver jid nas tentativas de de-finicdes, hd sempre brechas e
incongruéncias que escapam da produgdo de sentido. Como exemplos mais simples, temos
os casos daquelas pessoas que ndo necessariamente nasceram no Nordeste, mas que foram

ainda criancas para a regido e cresceram inseridas nesse circuito cultural.

Essas problemadticas também evidenciam o fato de que, conforme j& mencionamos
anteriormente, embora as definicdes tenham sido separadas para que pudéssemos tratd-las
enquanto categorias analiticas especificas, elas estio completamente imbricadas entre si. Isso
quer dizer que estar de acordo com um ou dois critérios de defini¢cdes propostas € também
adotar os principios da segunda e/ou terceira definicdo, o que geralmente complica a
identificacdo de alguns individuos para com essa identidade. Nesse sentido, ndo héd a
possibilidade de moldar a nordestinidade de acordo com seus proprios critérios, mas assumi-
la como um todo — como ficam, entdo, os nordestinos ricos que nunca tiveram que “batalhar”

como retirantes, por exemplo.

Esses elementos complicadores surgem nesse processo entre representacao,
identificacdo e identidade (HALL, 2016) que, na pratica, poderiamos dizer, sdo anteriores ao
processo da identificacdo pela diferenca (SILVA, 2014). Nesse sentido, podemos recorrer
também a outras produgdes de Hall (2006; 2014) em que ele chama a atengdo para como a
identidade ndo € nunca uma coisa acabada, mas um processo em andamento principalmente
atrelado a relacdo com a “alteridade”, ao modo como as outras pessoas nos veem. No caso
dos nordestinos na UFF, independente de qualquer desconforto que haja para com a

identificacdo dessa identidade, essa serd a posicao-de-sujeito atribuida pelas outras pessoas.
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Em um ambiente no qual a diferenca — ou a alteridade — é constantemente apontada
pelos outros (e também percebida por vocé), fica mais facil de assumir uma identidade com
a qual haveria até certa dificuldade de identificacdo antes desse processo. Pobre ou rico,
timido ou extrovertido, indspito ou acolhedor, desanimado ou alegre, os detalhes criteriosos
associados ao “ser nordestino” ndo sdo mais tdo importantes, pois, naquele novo espago, ¢ a
simples e frequente demarcacdo da diferenca — geralmente associado a fala, ao sotaque — que
coloca o sujeito no lugar do outro, mesmo que ndo saibam exatamente que outro € esse, de

qual estado, pois, afinal, seriam pretensamente todos iguais.

E nesse contexto que pode surgir um dilema: recuso a nordestinidade, por talvez nio
me identificar por completo com ela (com alguns aspectos especificos, pelo menos), ou
assumo a sua problematica para tentar ressignificar o estigma? Mais uma vez, nas palavras
de Hall (2006, p. 21), “uma vez que a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito
¢ interpelado ou representado, a identificacdo ndo € automadtica, mas pode ser ganhada ou
perdida”, o que fez com que ela se tornasse politizada. Essa politica da diferenca assume a
posicdo possivelmente inescapdvel dos sujeitos nordestinos no Rio de Janeiro a ponto de que

eles proprios invertam essa “prisdo” em arena de orgulho.

Neste capitulo, investigamos essas questdes a partir das falas dos préprios sujeitos,
tentando identificar as semelhancas e as nuances em que operam nesse jogo. Tentamos
destacar as percepgdes conscientes dos sujeitos, que embarcam nessa arena de disputas ja
numa posi¢ao desprivilegiada em torno da constru¢do de sentidos que os cercam. Na primeira
secdo, retomamos as defini¢des propostas para demonstrar como hd algumas insatisfagoes
com o que apresentaram enquanto “nordestinos”’; num segundo momento, discutimos como
essas contestacdes sao facilmente ignoradas quando nos tornamos “o outro”; e, por fim,
pontuamos como hd uma subversao nesse processo em busca de uma constru¢ao mais politica

da identidade nordestina.

3.1 A nio identificaciao com a identidade nordestina

O processo de interpretacdo para a caracterizagdo social implica, no contexto da
identidade, tanto um exercicio de identificacdo quanto de diferenciacdo - a relagdo de um
com o outro. Chamando a atencdo para a problematica do reconhecimento social, Penna

(1992, p. 81) relembra que as “formas de reconhecimento que envolvem disputas em torno

73



de critérios de delimitacdo e qualificacdo de grupos (esquemas classificatorios e seus
atributos) ou da pertinéncia de um individuo a ele” partem de um movimento “tanto a partir
de um interior do grupo (ou individuo) em questdo quanto a partir de outros grupos que lhe

sdo exteriores, ou seja, da sociedade que o envolve”.

Trata-se de um jogo dialético em que, na dire¢do do reconhecimento exterior, “as
acdes, habitos, bens de cada um (grupo ou individuo) sdo objeto de ‘representacdes mentais’
dos outros”, tornando imprescindiveis “as praticas sociais e culturais, enquanto
manifestacdes que podem ser interpretadas e valoradas diferentemente pelo préprio grupo e
pelos varios setores que entra em contato [...]” (PENNA, p. 75). Por outro lado, “quando
determinados tragos e praticas culturais sdo selecionados como ‘simbolos’ de identidade, sua
natureza ¢ alterada: sua imutabilidade ¢ enfatizada [...] (idem, p. 77). Esse processo, “retira

o carater vivo, mutavel e dinamico” das identidades.

As identidades sociais sdo maledveis e, enquanto representagdes, sdo construgdes
redutoras e simplificadoras, pois o trago que funciona como critério para a
construgdo de identidade, o elemento que distingue e agrupa - a marca -, ¢ sempre
escolhido, selecionado entre outros tracos e referenciais possiveis. A partir dessa
marca organiza-se simbolicamente o mundo social: sdo estabelecidas as fronteiras
do grupo, direcionando a relagio EU/NOS/OUTROS e tornando o grupo
socialmente visivel [...]. As imputacdes de identidade sdo "atribuicdes
interessadas” (o que ndo quer dizer que sejam sempre conscientes ou deliberadas),
direcionadas pelos esquemas de percepc¢do e pelos valores disponiveis [...]. (p.
143).

Como temos chamado a atencdo desde o inicio deste trabalho sobre a problemdtica
de se fazer uma pesquisa sobre nordestinos. De modo simplificado, essa problematica se
desdobra em duas questdes principais: 1) a conformidade em agrupar tantos num tnico grupo
(0 que jamais seria aceitavel fazer o mesmo com sudestinos, por exemplo); e 2) a imagem
que esse grupo carrega histérica e culturalmente no Brasil, geralmente associado a um
esteredtipo com preconceitos de classe bem definidos. Fazer uma pesquisa sobre nordestinos
com nordestinos, como ja pontuado previamente, significa carregar essas premissas tedricas

e simbolicas que, na pratica, complicam-se.

Conforme descrevemos no capitulo anterior, a propria constatagdo basica (talvez do
senso comum) do que significa ser nordestino, como alguém que nasce no Nordeste,
demonstrou ser mais complexa do que a maioria das pessoas podem perceber. Quando, entao,

trazemos a identidade — aqui num sentido menos amplo, até mais préximo da representacao

74



enquanto processo de significar — para as prdticas materiais dos sujeitos, percebemos que
esse processo de identificacdo (ou autoidentificacdo) tem também seus percal¢os. E o que
acontece, por exemplo, ao assumirmos essa identidade nordestina, quando sabemos que €

também importante buscar a desgeneraliza¢do desses sujeitos.

Eu me enxergo como nordestino e até muito, tenho muito orgulho da nossa cultura,
da nossa regido... que ¢ uma regido que também se caracterizou muito isso, mas
que tem diferencgas, né? O Nordeste, mesmo sendo essa caracteristica, mesmo eu
achando que tem essa caracteristica tnica de ser forte, existem diferengas, né? P9,
eu moro em Aracaju. Salvador hoje em dia fica duas horas e meia daqui, mas é
totalmente uma outra cidade, uma outra cultura, outros... Totalmente outra vida,
outros pensamentos que a gente tem (OTAVIO MENDES, 2021).

H4 um embate evidente em se identificar enquanto nordestino, pois sabemos o que
assumir essa posi¢cdo significa. Os sujeitos que responderam ao formulério e aqueles que
foram selecionados para as entrevistas partem de alguma pré-disposi¢do a essa identificacdo
— que pode ser apenas uma ou duas das trés defini¢des que apresentamos -, principalmente
quando diretamente questionados sobre: “[me identifico como nordestina] com muito
orgulho. Tenho muito orgulho de nascer no Nordeste, de ter toda essa cultura junto comigo,
de ter esse sotaque, de ter toda a raiz do Nordeste; todo o amor pela musica, pelas dangas,

comida nordestina”, responde Silvia Esteves.

E uninime dentre as entrevistadas e entrevistados a autoidentificacio com essa
categoria, parecendo até uma pergunta simples demais dadas as condi¢des em que se situa.
“Eu passei quase 16 anos da minha vida no Nordeste, eu nasci no Nordeste e eu carrego essa
historia comigo”, exclama Marina Paz. “Hoje em dia eu me identifico como nordestina e ndo
escondo mais nada em relacdo a minha familia, né? [...] uma crian¢a nordestina cresce
escutando, comendo [certas coisas especificas], eu nunca mais neguei isso, e ai hoje em dia
eu me sinto pertencente mesmo”, acrescenta Ana Maria Souza. Fica evidente, nas falas, os

critérios das trés defini¢cdes como parte dessa identificacao.

Me identifico sim, muito [como nordestina]. E tanto que o meu sotaque ainda é um
pouco bem carregado, quando eu abro a boca aqui, todo mundo pergunta “Voce é
de onde?”, ai eu “Ah, sou do Nordeste, da Paraiba, tal”. E, eu nio perdi, eu ndo
consegui perder ainda esse sotaque. Eu ainda tenho uma ligagdo, tipo... Eu sinto
falta em datas comemorativas, tipo Sao Jodo, que aqui o Sdo Jodo... Aqui ndo tem
Sao Jodo, né? Aqui ndo tem festa junina, tem um tal de festa julina ai, que misturam
as comida, que ndo tem nada a ver. (Risos) [...] Outra coisa também, acho que eu
ndo consegui ter uma boa adaptagao até hoje aqui, entendeu? Entdo, assim, eu ndo
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consigo negar de forma alguma, nem esquecer as minhas raizes. E também porque
eu sou do sertdo, eu fui criada no sertdo, assim... Por mais que eu passei um bom
periodo na capital, eu ndo consegui perder essas minhas... esse meu vinculo, sabe?
Assim, da infancia, a minha inféncia, até a adolescéncia toda no sertio, ali. Entéo,
isso eu sinto muita falta, muito falta mesmo (VIVIANNE TEIXEIRA, 2021).

Esse processo de ndo-adaptagdo cultural impulsiona bastante o sentimento de
identificacdo para com uma identidade nordestina que representa, de certo modo, apenas
sentir-se diferente dos outros. “Eu me identifico muito como nordestina por tragos culturais
mesmo, tragos de maneiras de agir, maneiras de pensar”, explica Arlene Matos citando como
exemplo um hdbito ensinado por sua avé em que se deve levar algo para alguém ao visitar
uma pessoa. ‘“Por todas essas questdes, por ter trazido a minha maneira de ser comigo, eu me
identifico muito como nordestina. [...] S0 essas coisas, assim, que eu acabo comparando,
sabe? Esses habitos de Fortaleza que eu concordo e que eu fiz questio de trazer para a minha

vida”, acrescenta.

Virias falas destacam essa sensacdo de estranheza como parte do processo de uma
identidade propria, as vezes associada a percep¢do do outro, mas que, ao perceber-se, na
verdade diz respeito a diferenciacdo de si mesmo. Arlene Matos, por exemplo, cita 0 modo
de se vestir como uma caracteristica que faz com que os outros a percebam enquanto
nordestina, mas esse processo de ndo-identificacio com o ambiente pode ser muito mais dela
mesma do que das outras pessoas>>. Além desse aspecto, aponta também seu estranhamento
com o temperamento dos cariocas, que seriam mais estressados/irritados: “Porque, assim, eu

vejo as pessoas brigando por tdo pouco, sabe? Isso a gente nao vé 14, de fato™.

Esse impacto da migracao também aparece na fala de Paulo Rezende, que veio para
o Rio de Janeiro ainda crianga e passou pelo seu proprio processo de adaptagdo com questoes
de demonstracgdo publica de afeto, alguns desentendimentos em relagdo as girias e expressoes
locais e para com o funk carioca. “Nos meus primeiros anos de [Rio de Janeiro], acho que
cheguei aqui com dez anos, até os doze anos, eu fui tentando mimetizar muito essa pessoa”,
explica, para tentar se adaptar a nova realidade em que vivia. H4 uma continua comparacao
entre as realidades “daqui” e “de 14, que aparece nas falas de varios entrevistados, que muitas

vezes — sendo na maioria das vezes — colocam a categoria “Nordeste” como contraparte.

35 Constatar isso exigiria questionar os cariocas sobre as percep¢des que tém dela.
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[...] pelo fato de eu ser nordestino e das pessoas — ndo sei, imagino que as pessoas
meio que saibam disso também — que as pessoas do nordeste — e ai eu concordo
que pode ser um estigma e tal, mas eu vejo que acho que € uma questdo cultural
também — que as pessoas do nordeste sdo mais abertas, assim, ndo todas, claro,
mas, em geral, as pessoas sdo mais abertas. Entdo, eu procuro me colocar dessa
maneira, como eu aprendi, como eu acho que tem que ser, como eu acho que tem
que tratar pessoas, nas ocasides multiplas. Nao sé porque eu sou nordestino, claro,
por uma questdo de que eu acho que € o certo, mas também por isso. Entendeu?
Entao, assim, eu faco questdo de mostrar o melhor que ser nordestino significa, em
termos de tratamento das pessoas, em termos dessas coisas, assim, do dia a dia,
sabe? [...] A maneira como eu trato as pessoas, como eu acho que as coisas tém que
acontecer, sem confuséo. [...] (JULIO RAMIRO, 2021).

Depois que eu comecei a morar aqui que eu percebi que as culturas sdo muito
diferentes, e nordestino é uma pessoa de cultura diferente da sua [cultura carioca].
Pra mim se resume a isso, € ter uma cultura diferente, uma vivéncia diferente. Entdao
ndo quer dizer que é mais, ou que é menos do que outra regiio, nem nada. E
simplesmente uma cultura diferente, sabe? A gente tem dores diferentes e isso faz
da gente, diferente. S6 isso. Nao diferente assim, nossa, a gente € completamente
diferente dos outros, né? Nao, é s6 mesmo a questdo das vivéncias, né? Que eu
acho que quando eu saf de 14 e vim morar aqui, eu percebi muito disso aqui, coisas
pra mim que eram tdo normais, aqui nem se pensavam essas coisas ou se viviam
essas coisas [...]. Acho que quando a gente € inserido em outra cultura é quando a
gente comeca a pensar em determinadas coisas [...] Entdo eu acho que eu sé
comecei mesmo a pensar nessa diferenca e no que isso significaria pra mim, na
importancia que se tinha pra mim, quando eu vim pra cd, sabe? (LIVIA
ESPINOSA, 2021).

Fica evidente nas falas que hd uma generalizacdo do todo por uma parte, geralmente
local e especifica: Fortaleza (CE), Natal (RN), Unido (PI) etc. No entanto, neste caso, ndo se
trata do estere6tipo no sentido que Bhabha (1992) aponta, ou até mesmo Hall (2016), como
a redugdo de alguns elementos fixados pela natureza em poucas caracteristicas
simplificadoras, mas a assimilagdo de um determinado “regime de representacdo” aos quais
lhe foram incumbidos. Trata-se, novamente, da conformidade simbdlica a qual nos
permitimos conceber o Nordeste e os nordestinos, que nos permitiu — nds, nordestinos —

assumir também essa postura de generalizagao.

E nesse contexto que, mais uma vez, as coisas se complicam quando retomamos as
defini¢Oes propostas para a caracterizagdo dessa categoria, visto que nao se identificar com
esses critérios — ou com apenas um deles — pode ser suficiente para colocar a sua propria
identidade a prova. Paulo Rezende, por exemplo, sente-se “menos nordestino” do que seu
amigo que foi com um ano de idade morar no Nordeste, por ter perdido o sotaque. Ana Maria
Souza, quando voltou para Pernambuco aos 10 anos, sentia que ndo tinha vivido e
experimentado os mesmos elementos que seus conterraneos, pois tinha passado parte da sua

infancia em Minas Gerais.
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Acho que por pela minha vida toda eu ter transitado entre Pernambuco, Minas,
Pernambuco, Rio, o meu senso de pertencimento, de identidade, ele ficava um tanto
quanto em incégnita. Porque eu falava assim, eu pensava, né? Se em Minas me
acham nordestina demais e quando eu chego em Pernambuco as pessoas me veem
como nordestina, mas ainda me veem como diferente... O que eu sou? Entdo eu
pertenco a quem? Eu via todo mundo falando, "ndo, porque eu sou mineira...".
Nunca neguei que eu sou pernambucana, sempre falava quando perguntavam, eu
falava, eu sou pernambucana, mas ¢ diferente vocé falar e se afirmar, né? E eu
ficava muito nessa ideia de ndo conseguir identificar a quem eu pertencia, mas ao
mesmo tempo eu negava algumas coisas, do Nordeste, de Pernambuco (ANA
MARIA SOUZA, 2021).

A nao conformidade com a identidade nordestina também aparece nas falas de
Fernanda Garcia e Heitor Valadares, por motivos especificos distintos, mas que esbarram na
magquinaria imagética-discursiva sobre essa categoria. “Porque tem essa construgao ligada ao
Nordeste, né, de pessoas de muito sofrimento, dessa histdria, enfim, de seca, de sertdo, e que
nao ¢, ndo faz parte da minha historia, sabe? Eu ndo vivi isso”, aponta Fernanda Garcia.
Baiana e classe média como eu, passou por dificuldades em conviver — ou assumir — a sua
nordestinidade por achar que ndo se encaixava na sua caracterizacdo. “Eu me sinto muito

mais baiana do que nordestina”, pontua.

A 1dentidade baiana provoca a identidade nordestina por colocar em xeque as trés
defini¢des que elencamos anteriormente, uma vez que “passa’ no primeiro critério, visto que
o estado da Bahia estd social, politica e geograficamente dentro da regiao Nordeste (fazendo,
portanto, de baianos, também nordestinos), mas ja em relacdo as outras duas definicdes t€m
suas diferencas bastante notdveis. Pensando a baianidade a partir do sertdo baiano (muito
mais proximo da noc¢do de nordestinidade do que o litoral baiano), Vasconcellos (2007, p.
73) argumenta que "a dificuldade de pensar o baiano como nordestino poderia estar associada
a uma considerdvel diferenca entre as referéncias dos textos identitarios que organizam seus

perfis".

Eu geralmente falo que eu sou maranhense, porque eu acredito muito neste lugar
do Maranh@o ser Norte. Assim, eu sou uma das pessoas que advoga muito nessa
ideia de que o Maranhdo ndo faz parte do Nordeste. [...] Tem muita giria, as
comidas, muitas coisas, tipo Belém e Sdo Luis, sdo cidades bem parecidas. Entdo,
assim, pra essa constru¢do de identidade e dizer “ah, eu sou nordestino”, na maioria
das vezes, eu anuncio que eu sou maranhense. Tanto que os meus amigos
brincavam ai na UFF, porque tudo eu falava, “la no Maranhdo, porque 14 no
Maranh@o”, eu sempre usava alguns exemplos como maranhense, mas ndo como
nordestino (HEITOR VALADARES, 2021).
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O incomodo — ou a preferéncia — de Heitor Valadares € a mesma de Fernanda Garcia,
fruto do mesmo processo de regime de representacdo do Nordeste: “pro maranhense se
enxergar nesse lugar que foi construido historicamente como uma imagem simbdlica da
regido Nordeste ¢ mais dificil”. No entanto, reconhece que seu posicionamento também esta
localizado numa parte especifica do Maranhdo — como também € Salvador, no caso da Bahia
(em ambos estados, as regides interioranas estdo mais perto de uma certa ideia de
nordestinidade): “Talvez se eu fosse dessa regido [do Sul do Maranhao, mais proximo do
Piaui], eu poderia talvez me entender como nordestino, porque iria ter essas caracteristicas

que seriam mais proximas”, pontua.

O imagindrio em torno do sujeito nordestino também aparece como problemaética para
aqueles dissidentes de um dos seus aspectos constitutivos: a masculinidade
(ALBUQUERQUE JR., 2013; TROTTA, 2013). “Na musica nordestina, vamos chamar
assim, tinha muito aquele estere6tipo do homem cis [hétero] viril, né? [...] e eu tinha a
percepcao de que € essa imagem de que eu ndo ia conseguir chegar perto, porque nao era eu”,
explica Felipe Infante. Para ele, ser gay — ou, estar mais proximo e mais confortavel com essa
outra identidade, que j4 se fazia presente em seus tempos de escola ainda na Bahia — ajudou

para que houvesse essa negacdo a identidade nordestina.

Fica evidente nas falas que ha o que poderiamos chamar de um “trabalho de
identidade” que atravessa o processo de identificagdo. Este, como nos lembra Butler (1993,
p. 105 apud HALL, p. 130), sdo “esfor¢os fantasmaticos de alinhamento, de lealdade de
coabitagdes ambiguas e intercorporais” que “desestabilizam o eu [...]; sdo a sedimentagdo do
‘nés’ na constituicdo de qualquer eu [...]; constituem a estruturacao presente da alteridade,
contida na forma¢do mesma do eu”. Nao se trata, portanto, de um processo feito de forma
plena e acabada, mas que ¢ incessantemente reconstituido e “constantemente arregimentado,

consolidado, reduzido, contestado e, ocasionalmente, obrigado a capitular”.

Partindo das trés definicdes bdsicas que propomos para a caracterizacdo dessa
identidade, percebemos que hd uma tentativa e uma negociagao constante dos sujeitos com
os critérios estabelecidos para fazerem (e se sentirem) parte desse grupo. Alguns desses,
geralmente mais associados a constru¢do imagética-discursiva do nordestino, faz com que
alguns sujeitos ndo se sintam a vontade, confortdveis ou até mesmo aptos a adotar essa
identidade, complicando a premissa do lugar de origem. No entanto, ao passar pelo processo
migratdrio, todas essas possiveis incertezas e desconfortos encontram, no Outro, uma

resposta quase definitiva para esse jogo de representacdo, identificacdo e classificacao.
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3.2  “Vocé nao é daqui, né?”: a identidade impingida pela diferenciacdo

Eu me entendo como nordestino e as pessoas me veem dessa forma e ndo tem como
fugir, mas assim, € interessante, porque 14 em Natal as pessoas ndo me viam como
nordestino, porque nao faz sentido, né? Nao é uma questdo, ndo € algo que me
diferencia de ninguém 14, porque eu sou de 14, obviamente, assim como uma pessoa
daqui, que € carioca — o fluminense — ndo tem isso como destaque, ndo é uma
caracteristica da pessoa. Pra mim, isso é uma caracteristica minha que as pessoas
que sdo daqui estdo vendo. Entdo, € algo que, digamos assim, eu sinto, ndo de uma
maneira ruim, mas eu sinto que isso é algo que pesa pro meu lado, entendeu? E
algo que eu carrego. Se eu morasse 14 eu nio carregaria isso, porque ndo teria
sentido. Entdo, eu carrego isso, abrago isso pra mim e coloco isso como algo da
minha identidade, tipo, eu vou me apresentar, eu falo, eu sou Julio — uma das
primeiras coisas que a gente fala — sou Julio, tenho vinte e quatro anos, sou de
Natal, moro aqui ha tanto tempo e € isso ai. E ai, as outras coisas vem depois, mas
essa é uma das coisas primordiais e algo que eu tenho de muito orgulho mesmo,
muita, muita satisfacdo. (JULIO RAMIRO, 2021).

Discutindo as apropriagdes da identidade nordestina pela imprensa na elei¢do de
Luiza Erundina a prefeitura de Sao Paulo na década de 80, Penna (1992, p. 74) propde
pensarmos duas dire¢des quanto a classifica¢do social: “a que parte do ‘interior’ do grupo,
relativa a auto-atribuicdo de identidade, ao auto-reconhecimento ou ao reconhecimento
pretendido” e “as classificacdes originais na ‘exterioridade’ do grupo, o modo como ¢
reconhecido pelos outros, que podemos chamar de ‘alter-atribui¢do’”. Para a autora, essas
duas direcdes nao sdo coincidentes, mas articulam-se dinamicamente e sdo importantes para

relembrarmos que a identidade € resultado de um movimento complexo, externo e interno.

Embora o processo de identificacdo com a identidade nordestina talvez seja oneroso
para algumas pessoas, devido as complicagdes que abordamos na se¢do anterior, o efeito da
migra¢do — em uma perspectiva mais ampla, o encontro com o Outro/diferente — produz uma
condi¢do que impinge a estranheza como marco fundante. Independente de se sentir ou nao
nordestino, ao partir para o Rio de Janeiro para fazer faculdade, estudantes de todos os
estados do Nordeste sdo posicionados dentro dessa categoria por aqueles com os quais irao
passar a conviver, nesse novo espaco. Nao significa que “ser nordestino” nio seja uma

questao no Nordeste, mas que, fora dele, passa a ser uma constancia.

E consenso dentre as entrevistadas e entrevistados que ndo hd uma necessidade de se
afirmar ou até mesmo de se identificar como nordestino no Ceard, em Alagoas, no Rio

Grande do Norte ou em qualquer outro estado, justamente por ndo haver um embate com a
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diferenca®. “Eu acredito que essa questdo de vocé mudar de um lugar pro outro sempre vai
te dar um pouco de estranheza, né?”, comenta Silvia Esteves, lembrando que a chegada de
alguém “de fora” em algum estado do Nordeste também causa essa diferenciacdo. “Acho que
ndo tem jeito, pra onde vocé vai, [se] voce sai daquela zona que todo mundo fala 0 mesmo

nome, vocé ¢ percebido como alguém que ndo ¢ dali, entendeu?”, complementa.

Ser “percebido como alguém que ndo ¢ dali” significa ser apontado, neste caso
constantemente, como o diferente. Como Ana Maria Souza relata: “quando eu era crianca,
me classificavam muito [como nordestina], tanto que eu era a diferente do meu colégio,
porque era a unica nordestina ali, numa cidade minuscula de Minas”. Ratificando, Fernanda
Garcia também comenta da sua experiéncia ao vir para Niterdi: “Ver toda hora esse
apontamento [da diferengal], tipo, ‘voce fala desse jeito!” [...] Até o modo como eu dancava
foi apontado”. Para algumas pessoas, ou em alguns momentos especificos, a constancia com

que essa diferenciac@o acontecia acabava por se tornar um incémodo.

Nunca me incomodou ser visto como nordestino e ser lido, ser caracterizado como
tal, mas incomodava porque o que incomodava era cada pessoa, cada nova pessoa,
cada novo encontro, cada novo nova ligagdo com pessoas, a gente ter que sempre
se reforgar essa ideia, né? Cé é onde? Ah, nordestino, eu sou nordestino, ah, cé€ é
da onde? Nordeste. Entdo, isso incomoda. Mas, € isso, eu nunca sofri, eu nunca
tive problemas com ser nordestino de assim, ser excluido, ou de tirar onda de tirar
brincadeira de “ah isso é nordestino”, ou qualquer coisa desse tipo, que ai € isso,
€u mais porque eu vejo como eu sou uma pessoa muito extrovertida e nao tenho
problemas com e eu sempre fui muito blindado a qualquer brincadeira, mas outras
pessoas devem sentir mais isso, principalmente nas amizades, porque mesmo que
vocé escute uma brincadeira que ndo vai te doer no momento, ela vai ficar te
martelando na cabega em algum momento. E, assim, o refor¢o, né, de todas as
pessoas que vocé conheca, todas as pessoas comentarem a mesma coisa, iSso vai,
vai criando um incdmodo, até que vocé ndo tinha, vai criando, né? (OTAVIO
MENDES, 2021).

Quando eu cheguei aqui eu detestava isso. Ao mesmo tempo em que, enfim, eu ndo
queria mudar meu sotaque, eu ndo queria mentir de onde eu vim. Ao mesmo tempo
incomodava muito, ser toda hora, vista como a diferente. Foi uma grande questio
pra mim na época. Eu muitas vezes ficava com vergonha de falar de certa forma,
eu ficava — muitas vezes eu, sei 14, conhecia uma pessoa nova -, no sei, eu sinto
que eu falava um pouco baixinho, assim, como se fosse até pra ndo chamar muita
atencdo. [...] Nao sei, acho que eu nao gostava de ser toda hora colocada como uma
diferente. (FERNANDA GARCIA, 2021)

56 E importante pontuar que isso tem mudado na tltima década devido a crescente disputa pela identidade

nordestina que também tem se construido na internet e nas midias sociais, espagco este em que hd o encontro
com “o diferente” (MEIRELLES, 2017).
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Independente dos critérios que lhes faziam percebidas como diferentes (choque
cultural ou até mesmo aspectos fisicos), Livia Espinosa e Silvia Esteves garantem que as
pessoas chegavam facilmente a essa conclusao: “era 6bvio que eu nao era daqui, porque eu
nao tava acostumada e muita coisa era diferente”, comenta a primeira. Para Julio Ramiro,
ndo ha muito como fugir desse processo, em que se apresentar a uma pessoa nova envolve
também se localizar enquanto sujeito: “As vezes, quando eu conhego uma pessoa nova,
comego a conversar com ela [...] ai ela me pergunta: ‘vocé nao ¢ daqui, nao?’ [...] ai eu

explico, as vezes conto um pouquinho da minha histéria rapidinho e tal”.

Alguns entrevistados também pontuam como sentem que hd uma maior diversidade
de pessoas de diferentes origens no Rio de Janeiro e, especificamente, na Universidade
Federal Fluminense. “La em Fortaleza, ndo era assim, a maior parte das pessoas era de
Fortaleza mesmo, de cidades vizinhas [no maximo]”, aponta Fabiana Brotas. Nesse encontro
com o diferente, o sotaque é geralmente apontado como marcador mais explicito da
diferencga. “Porque eu vejo que, em Niterdi, no polo principal, vocé€ tem varias pessoas que
vém de vérios lugares, porque [...] a UFF € uma universidade muito boa que todos querem,

entdo sdo varias realidades diferentes”, acrescenta Otavio Mendes.

Uma vez que o encontro com a alteridade age nessa diferenciacdo dos sujeitos, €
importante também pontuar que nao € qualquer alteridade: para identificar o Outro como
“nordestino”, o carioca precisa de um referencial que lhe permita percebé-lo como tal. Para
compreender como esse processo acontece, podemos retomar o que Hall (2016) propde para
pensar o processo de significacdo na cultura. Segundo o autor, hd dois sistemas de
representacao relacionados: o primeiro, que chama do nosso sistema de conceitos, em que
associamos coisas/objetos/pessoas/etc. as suas defini¢des; o segundo € 0 nosso conjunto de

signos, em que organizamos através da linguagem os conceitos do primeiro.

Partindo dessa teoria para destrinchar esse processo didaticamente, temos que ha um
jogo concomitante entre a identificagdo do signo (“isso € diferente do que eu conheco”) e a
interpretacdo do signo (“isso ¢é referente a tal coisa”)’’. Ao se deparar com o nordestino, o
carioca na maioria das vezes consegue interpretar o signo em evidéncia — seja o sotaque,
expressoes, girias, estranhamento, costumes etc. — porque, como ja apontamos em outros

momentos, houve uma constru¢do imagética-discursiva principalmente, para este caso, na

57 Além de Stuart Hall, outros autores como Bourdieu também trabalham com a ideia de signo, significado e
significante. De modo simplificado, Culler (1976, p. 19) coloca que "o signo € a unido de uma forma que
significa (significante) e uma ideia significada (significado)".
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musica, televisdo e cinema, que construiu uma forte representacao do nordestino. A diferenca

sozinha, neste caso, ndo € suficiente, mas precisa ser reconhecivel.

Dentro da concep¢do de identidade social proposta, em que a semelhanca e a
diferenca se articulam, podemos tomar a identificacio em seu sentido mais
corrente, vinculada aos processos de percep¢do, ao reconhecimento: identificar
alguém equivale a caracterizar, a atribuir uma identidade, numa a¢do em que se
pdem em jogo esquemas de apreensdo e interpretacdo. Dessa forma, ndo
consideramos que a identidade esteja em outro lugar que ndo nos processos em que
se constréi ou em que se mostra no jogo do reconhecimento - a ndo ser enquanto
um instrumento construido de andlise. Em outros termos, o que chamamos de
"identidade nordestina" é fruto de uma abstracdo, e ndo decorréncia direta de
alguma qualidade intrinseca do objeto. O que pode ser observado e estudado € o
modo como as atribuicdes de identidade sdo construidas e aplicadas: € esta a
experiéncia possivel (PENNA, 1992, p. 156).

E esse gancho que faz com que os sujeitos nio sejam apenas reconhecidos e/ou
apontados como diferentes, mas que sejam também identificados como nordestinos — sendo
a fala, mais especificamente o sotaque, o marcador primario ou mais evidente. “Sou lido
assim em todos os lugares que eu vou, as vezes é s6 abrir minha boca que as pessoas ja
sabem”, relata Julio Ramiro. “Eu acho que ¢ como se a gente chegar 14 fora, por exemplo, na
Alemanha, e falar portugués. [...] apesar de ser [...] a mesma lingua, o sotaque € muito
diferente”, aponta Paulo Rezende. No entanto, essa identificacdo de um “sotaque nordestino”

é fruto também dos regimes de representacdo da cultura nacional®®,

O reconhecimento do nordestino (e geralmente de modo estereotipado), portanto, da-
se se sobrepondo (e muitas vezes sem estar interessado em reconhecer) ao mais especifico,
por exemplo, o estado de origem. “Muitas vezes, quando eu falo, as pessoas olham assim,
‘hum... voc€ ndo ¢ daqui’, ou entdo tipo, ‘voce€ ¢ do Nordeste, né?’ [...] A identificagdo pelo
sotaque ¢ bem assim, algum lugar do Nordeste, sabe?”, aponta Fernanda Garcia. “Se eu nao
falasse que era de Fortaleza, as pessoas ndo identificavam que eu era de Fortaleza [...] talvez
identificasse que eu fosse de algum lugar pra cima”, reitera Arlene Matos. Essa associac@o
entre o sotaque e o sujeito € um dos pontos que favorece para que aqueles receosos acabem

adotando essa identidade.

38 Alguns trabalhos como o de Dau (2009) e de Sousa e Marcolino (2016) discutem como os meios de
comunicagdo de massa, sobretudo de producao audiovisual (TV, cinema e rddio), foram responsaveis por essa
invenc¢do de um suposto sotaque nordestino.
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As pessoas me veem como nordestino... As vezes, ndo conseguem, claro, dizer de
que estado eu sou especificamente, porque o sotaque do Rio Grande do Norte é
muito parecido com o sotaque do interior de Pernambuco, do interior de Alagoas,
do interior do Ceard — claro que existem diferencas, mas, assim, ndo da pra dizer
exatamente, mas sabe que eu sou um nordestino. Entdo, de alguma forma, eu sinto
que antes de eu ser potiguar, eu sou nordestino nesse sentido, assim mesmo, pela
leitura que as pessoas fazem [...] (JULIO RAMIRO, 2021).

Esse jogo de identificagdo é mais complexo para maranhenses e baianos (das
capitais), cujos sotaques se diferenciam de modo mais enfatico em relacdo ao restante dos
estados do Nordeste. “O sotaque maranhense ¢ bem diferente do que ¢ tradicionalmente
conhecido como sotaque nordestino, [cujo mais] comum ¢ de Pernambuco, da Paraiba”,
indica Heitor Valadares, explicando que seu processo de ser identificado ndo caia direto na
posicdo de nordestino, por ndo ter o sotaque reconhecido pelos cariocas. “Sé passam a me
enxergar no lugar do nordestino depois que eu falo que sou do Maranhdo, [...] ai vem a
constru¢do do imagindrio [...] para o maranhense essa é uma questao [...] que ndo aciona de

maneira automatica esse lugar de nordestino", acrescenta.

Situacdo semelhante acontece com as baianas entrevistados, que, segundo elas, sdo
vistas mais como baianas do que como nordestinas. “Acho que ¢ porque Salvador também
tem essa coisa muito forte, né? [...] Aquela coisa de realmente a baianidade ter se colocado
de uma forma e ser uma coisa a parte do Nordeste, que ganhou muita forca, assim, sabe?”,
indica Fernanda Garcia, apontando a for¢a da identidade baiana na constru¢do do imaginério
nacional (VASCONCELOQS, 2007). Nesses casos, hd uma dupla associa¢ao ao esteredtipo:
primeiro aqueles associados aos baianos, referentes a construcdes historicas racistas (NOVA;
MIGUEZ, 2008); e aqueles de generalizagdo dos nordestinos, como “baianos” e “paraibas”

(LOBO, 2004).

Para além do sotaque, ha alguns outros marcadores identitarios mencionados sem
tanta énfase pelos entrevistados e entrevistadas. Um deles, colocando de modo mais amplo,
diz respeito as caracteristicas fisicas dos individuos, como o fenétipo: estatura, tracos do
corpo e aspectos raciais — todos esses nao funcionam somente como diferenciadores, mas
também como marcas de estranhamento (nordestinos de tom de pele mais branco, por
exemplo). Mais uma vez, aqui, hd uma associacdo a esteredtipos ligados aos regimes de
representacao que compuseram a imagem dos sujeitos nordestinos culturalmente, colocando-

os lado a lado com caracteristicas associadas também a pessoas negras e indigenas.
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Embora esses sejam critérios espinhosos, que merecem maior atengcdo e
desenvolvimento para uma investigacao mais apurada, o que € refor¢ado aqui € a constatacao
da diferenca pela alteridade (ou seja, pelo estranhamento). Nesse sentido, até o modo de vestir
ou as preferéncias alimenticias (quando pautadas coletivamente) servem de distingao: “O
meu estranhamento me identifica”, explica Olga Fagundes. E também um processo de
autoafirmacgdo, em que “negar” os costumes e os habitus locais agem para posiciond-las
enquanto sujeitos: “eu acho que eu contribuo muito para que eles saibam, porque eu reforgo

a minha identidade de ndo fazer parte desse territério”, complementa.

Ah, caracteristica, fator [que me identificasse como nordestino], ndo sei. Era
costume mesmo. Pessoal queria sair e eu s6 queria ir para a feira do Nordeste. Mas
tipo o pessoal gosta, mas eu queria, ndo, vamos dangar o forrd, vamos fazer alguma
coisa. Al meus amigos em si, o nicleo, tipo até porque RI € um curso pequeno,
entdo, muita gente se conhece, cara. E ai, o pessoal gosta de ir pra 14 ja. Mas, por
exemplo, pessoal ia para o karaoke, eu ia pro forrd, pra dangar forr6. Sabe? O
pessoal queria comer, ia para o restaurante, ah, vamos almogar pizza, eu “p0, pizza,
td maluco? Vou comer um arroz e feijdo”, essas coisas, sabe, almogar hamburguer,
t4 doido? Até no jeito de falar também as pessoas percebiam. E o convivio, certas
formas de viver. Eu, fazer alguma coisa, falava, p6, “frescura isso ai, nada a ver”,
vamos embora, mano. Sei 14. muita, mas eu lembro que tinha na UFF na quadra do
ndo tem 4gua pra beber, né? Af estava 14 uma 4gua, eu via uma garrafa, bebia de
torneira, os caras falavam “caraca, t& maluco?”, eu, “bicho, qual ¢ o problema?”
Tipo essas pequenas coisinhas, sabe, que até pela fala mesmo, né? E quando a gente
trocava ideia, como € a sua vida, com a minha vida, o modo de enxergar a vida, eu
falava. [...] O jeito de jogar bola, eu sempre fui do Atlético. E af eu sempre gostei
muito de bola, jogava bola, montei um time pra, jogar, o jeito de falar, conversar
com o arbitro, até porque como eu falei, o tom da fala, sabe, tipo toda fala falava,
tipo, “p0”, o jeito que eu falava o arbitro, “por que essa agressividade?” e eu falei
“ndo, cara, eu estou falando de boa”, sabe, tipo isso assim, nesse sentido af que as
pessoas foram me percebendo como nordestino. Sabe, eu acho que € ai que elas
sacaram (CARLOS PITANGA, 2021).

Além do sotaque, facilmente identificado como “ndo-carioca”, outras nuances da fala
também complementam esse processo de diferencia¢do: “acho que o nome das coisas
[também te diferencia], as vezes voc€ nomeia coisas e situagdes de uma maneira que nao
existe”, aponta Livia Espinosa. As girias e expressdes especificas também sao lembradas por
Vivianne Teixeira, Fernanda Garcia e Otdvio Mendes: “quando eu fui pela primeira vez [para
o Rio de Janeiro], as pessoas me viam como uma pessoa extraterrestre, porque eu tinha
minhas girias, né? [...] E, as vezes, eu falava uma coisa e a pessoa falava que ndo entendia”,

relata o dltimo, reforcando o desgaste que essa posi¢dao pode ocasionar.

Ainda no quesito da comunicagdo verbal, algumas pessoas acreditam que h4 também

um “modo imperativo” mais comum aos nordestinos. Carlos Pitanga aponta que seu “jeito

85



grosso” de falar remetia também a um apontamento de nordestinidade, o que também aparece
na fala de Olga Fagundes: “as vezes eu acho que imponho um certo medo nas pessoas, porque
o Nordeste tem uma forma de se comunicar e de se tratar que € muito imperativa, em
Pernambuco ¢ muito imperativa [...]”. Independente se sdo as girias, expressdes tipicas, o
sotaque ou até mesmo o tom da fala, fica evidente como se trata, no contexto da cultura

nacional (de uma mesma lingua), como o grande marcador da diferenca.

O meu sotaque, a forma que eu falo, é... até as girias e tal, o pessoal... E isso que
eu to falando. As vezes num tenho nem tanto contato com aquela pessoa, ta? E
simples no comércio, quando eu vou comprar, que eu abro a boca pra pedir uma
informagao, a pessoa ja, de cara, pergunta “cé ¢ de onde? Mas faz quanto tempo
que cé& mora aqui?” Ai, eu: “desde 2017...”, “Ah, € pouco tempo ainda, vocé ainda
vai mudar”. Entdo, assim, eu nem sei se eu vou mudar, porque as... Eu acho, assim,
na minha mente, eu acho que eu ja perdi um pouco do sotaque, mas o pessoal fala:
“ndo tem condi¢des, vocé ¢ muito carregada ai nesse teu sotaque”. As vezes até
meu esposo, que ele ndo é de 14 do Nordeste, ele é do interior de Minas, mas ele
morou a vida toda dele aqui no interior do Rio, mas assim, ele ndo tem carioca, né?
Ele, as vezes, fica me imitando, tipo, quando eu falo... Ah, Vivianne, e tal... Essa
questdo do T, entendeu? “Olha o tiro”. Ai... ai ¢ quando eu percebo, assim, de
repente, que eu ndo perdi mesmo ainda o sotaque. Mas todo mundo, qualquer
pessoa quando fala comigo, percebe (VIVIANNE TEIXEIRA, 2021).

Como a comunicagdo verbal ndo é um marcador fisico (ou bioldgico), sua
volatilidade® acaba por complicar e gerar outro incomodo aqueles que saem do Nordeste.
Isso significa que ter um sotaque, por exemplo, mais ou menos “forte”, também ajuda no
posicionamento dos sujeitos. Vdarios entrevistados e entrevistadas pontuam como essa
oscilagdo da fala, sobretudo do sotaque, é também o combustivel para que as pessoas — tanto
do Rio de Janeiro quanto das suas cidades de origem — posicionem-os. Arlene Matos, por
exemplo, conta que, ao entrar na UFF, eventualmente era interpelada por pessoas surpresas
ao descobrirem que era cearense, o que atribui a ndo ter um sotaque "tdo carregado” quanto

€speravam de uma cearense.

Outras pessoas, como Marina Paz, que se mudou para o Rio de Janeiro ainda na

adolescéncia, conta que, nos primeiros anos, era facilmente identificada; hoje, nem tanto. “Eu

3 Mais uma vez, Penna (1992, p. 151) nos relembra que o conceito de identidade (social) com que trabalhamos
“permite que a ‘perda de identidade’ seja reapropriada enquanto a quebra de parametros fixados de relacdo com
o mundo, expressos nas formas de se reconhecer e ser reconhecido, firmados numa dada representacdo (de
identidade estabelecida e por muitas vezes instituida”. Tendo isso em vista, “a imagem da perda de identidade
[...] diz respeito a um processo de transformacdo (destruicdo/recriacdo) dos referenciais simbdlicos que
marcavam (e/ou sustentavam) um certo projeto até entdo dominante, e ndo a perda de alguma qualidade inerente
ou da esséncia de um povo”.
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j& passei por uma fase em que as pessoas percebiam logo de cara, agora ndo é todo mundo
que percebe, a ndo ser que seja uma pessoa muito sensivel pra isso, mas, normalmente, quem
percebe € quem convive muito bem comigo”, conta, explicando que acabou perdendo o
sotaque de Pernambuco. Paulo Rezende, que também migrou para o Rio de Janeiro antes da
faculdade, conta que, hoje em dia, ninguém descobre que ele é cearense a nio ser que

perguntem: “porque eu perdi o sotaque, eu fui forcando a perder o sotaque”.

A ideia de “perder” o sotaque € problematica porque da a entender que existe um
binarismo entre ter ¢ ndo ter sotaque. Uma ideia melhor para isso, também utilizada pelo
proprio Paulo Rezende, seria o processo de tentar “mimetizar” o sotaque carioca — ou, ainda,
um sotaque supostamente neutro®. Julio Ramiro conta detalhes de como, na sua trajetdria,
passou a perceber as nuances fonéticas das palavras para tentar “diminuir” seu sotaque do
Rio Grande do Norte: “outras coisas, por exemplo, colocar artigo antes do nome da pessoa
[...] foram duas coisas que eu acabei assimilando e hoje em dia eu falo assim, é uma coisa

que eu ndo consigo mais controlar”.

O problema da “perda” consciente ou inconsciente® do sotaque estd justamente no
fato de ele ser um dos critérios bésicos para a identificacdo (de si mesmo e dos outros) da
nordestinidade. “Eu acho que depois desses anos todos, as pessoas ndo percebem, as pessoas
acham, de fato, que eu sou carioca, muita gente se surpreende quando eu falo que eu ndo sou
carioca [...]”, compartilha Marina Paz, que migrou ainda na adolescéncia para o Rio de
Janeiro. Ana Maria Souza, que teve uma experiéncia ainda crianga fora do Nordeste, conta
também que as pessoas ndo identificavam que ela era de Pernambuco devido a uma suposta

"falta" de sotaque: "de inicio até riam, me chamavam de nordestino paraguaio".

E muito estranho, porque se eu falo com alguém daqui, do Sudeste, as pessoas
dizem, “vocé ndao é daqui?” N&o sou. “Vocé é do Nordeste, né?” Sou. “Ah,
reconheci pelo seu sotaque”. Se eu ligar pra algum amigo que eu t6 ha muito tempo
sem falar que ele estd 1a no Nordeste, ai eles dizem assim, “6 menina, fala direito.
Por que tu ta falando desse jeito? Fala direito”, ai vocé cria, eu acredito que como
qualquer migrante interno, ele cria uma terceira identidade automaticamente,

%0 Essa ideia de um sotaque neutro é explorada em trabalhos como o de Mendes (2006) e Ramos et. al (2015)
sobre a constru¢do de um tipo de expressdo verbal criada pelo e para os grandes telejornais brasileiros.

6! Curiosamente, vérias pessoas relataram que os sotaques das suas cidades aparecem com mais for¢a em duas
situacdes: com sentimentos aflorados e quando estdo com a familia. “Isso j4 me falaram, quando eu t6 com
raiva, quando eu t6 com muita raiva, eu fico muito mais nordestina do que no natural”, comenta Marina Paz.
Arlene Matos e Ana Maria Souza também reforcam que os sotaques ficam mais aflorados quando estao
nervosas, irritadas ou falando com/entre familiares. “Embora seja mais dificil eu ficar muito irritada,se eu ficar
muito triste, se eu ficar muito emocionada de alguma forma, o jeito de falar, parece que sou eu no inicio, assim,
de onde tudo comegou, né?”, comenta Olga Fagundes.
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porque vocé vai td sempre com saudade de alguma coisa e vocé tem, embora vocé
tenha as referéncias, voc€ nao vai mais viver aquelas experiéncias, como se nunca
tivesse saido. Uma vez que voce sai, a sua histéria de vida se mescla com muitos
outros elementos e altera tudo. Entdo, vocé ndo € mais daquele lugar e também
voc€ ndo pertence ao lugar onde vocé estd. Voc€ € um ndo lugar, € um lugar
suspenso, assim (OLGA FAGUNDES, 2021).

Engracado, menino, mas as pessoas me falam assim: “vocé € carioca?”’. Porque eu
ndo sinto, mas parece que meu sotaque mudou. Com excegdo das pessoas que me
conhecem, fora isso, as pessoas me chamam de carioca. Diz: “Olha! Olha... ela é
carioca, ¢ carioca.”, mas eu digo: “N&o, eu sou baiana. Eu s6 moro no Rio.”. [...]
Engragado, mas parece que essa coisa, quando eu morava 14 em Salvador, por eu
viajar muito, as pessoas ja tinham esse lance que eu falava diferente, que eu nao
parecia baiana. Mas ndo era o fato deu ser carioca, era porque eu viajava, entdo, eu
passava um més, dois meses em Fortaleza. Ai quando eu voltava, parece que eu ja
trazia alguma coisa. Af eu ia pra outro estado. Entdo, acabava que eu tinha alguma
coisa que deixava eles meio... E que muitas vezes eles falavam: “vocé ndo fala
baiano”. Entdo... agora, aqui, quando eu converso muito tempo com a pessoa, ele
ja sabe que eu sou baiana. “Fala ai que de vez em quando vocé fala alguma coisa
baiana”. E porque faz parte, ndo tem como vocé nio ter o que vocé... o que é de...
€ uma coisa que da ali dentro de vocé e que vocé convivendo, € igual eu dizer
assim, eu digo: “gente, eu convivo na faculdade, com muita linguagem académica,
mas a minha linguagem ¢ favela”. Porque minha vivéncia de pesquisa ¢ nas
comunidades. Entdo, vocé acaba se comportando e falando porque vocé tem que
falar de uma forma com que as pessoas te entendam. E af vocé vive assim, no meio
dos mundos (SELMA INACIO, 2021).

O que esses e outros entrevistados descrevem € a materializacao do conceito de entre-
lugar proposto por autoras como Anzaldda (1982) e Bhabha (1992), em que processos sao
produzidos na articulacdo entre diferentes culturas, numa negociacdo complexa que exige
mecanismos de traducdo e mediacdo, implicando em hibridismos, ambivaléncias,
negociacOes e identidades cindidas. O sotaque, na maioria das vezes, € tanto o signo quanto
o significante dessa complexa relacdo do encontro com o outro, responsivel e capaz de
posicionar o sujeito em diferentes instancias. Como explica Ana Maria Souza®?: "é muito

engracado, porque onde eu vou, me falam que eu sou uma coisa completamente diferente".

E um dilema entre perder a sua nocdo de pertencimento, geralmente mais associado
ao seu lugar de origem, e compreender a necessidade de se adaptar ao novo ambiente em que
esta localizado. “A gente ndo se sente pertencente aqui, a gente ndo se sente pertencente na
nova casa [...] eu acho que essa visao também ¢ um pouco dolorosa”, comenta Otdvio Mendes
sobre sua migracdo para Macaé. Essa sensacdo € comum a outros entrevistados e

entrevistadas, que mencionam brincadeiras e piadas ao retornar para as suas cidades, sempre

62 A estudante tem familia em Minas Gerais ¢ em Pernambuco, mas sua mie reside atualmente em Santa
Catarina e ela no Rio de Janeiro.
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nesse apontamento — ou numa prépria conformacgdo, por também se perceber diferente — de

ndo ser mais completamente pertencente aquela realidade.

Chega um momento em que vocé se torna carioca demais para os nordestinos ao
mesmo tempo em que também € nordestino demais para os cariocas. Por outro lado,
independente do sentimento de pertencimento, hd uma constatacdo da necessidade de se
adaptar ao contexto. “Eu creio muito que a gente td inserido no espaco, né? E eu também nao
acho que ¢ certo eu fingir que eu ndo sou afetada por esse espago”, comenta Fabiana Brotas,
explicando que fala girias daqui para que as pessoas daqui também a compreendam (como
igual). “Por mais que isso ndo saia de mim e seja parte de quem eu sou, eu nao estou mais 1a

[em Fortaleza]. E eu tenho que me comunicar com as pessoas aqui”’, complementa.

Hoje em dia eu falo assim [misturado] e é uma coisa que eu nao consigo mais
controlar, mas eu ndo sei em que nivel isso foi por uma questdo de costume, de,
enfim, de dia a dia, ou em niveis que € uma coisa que me foi colocado meio que
“vocé precisa mudar isso pra vocé adquirir o respeito das pessoas”, para as pessoas
te observarem como alguém de igual pra igual, entendeu? Eu acho isso um pouco
problematico, assim, né? Nao é uma coisa consciente, entendeu? Eu ndo falo assim,
“ah, eu t6 fazendo isso, porque eu quero ter um o respeito das pessoas, eu quero
que as pessoas me entendam melhor” [...], isso ndo € consciente pra mim, de
verdade. Mas eu percebo que isso existe por algum motivo que nio sei se é tdo
natural assim, entendeu? Nao sei se € tdo romantico assim, sabe? [...] Acho que tem
essa questao do fato de vocé tentar neutralizar o Nordeste, por mais que eu fale, eu
sou nordestino, eu valorizo, eu sou feliz assim, eu ndo sei se inconscientemente ou
da maneira como for, sei 14, € uma forma de vocé se neutralizar aos poucos,
entendeu? Pra vocg ser aceito, pra vocé ser compreendido, para que vocé nao seja
visto com estranheza (JULIO RAMIRO, 2021).

Concordando com Julio Ramiro, Felipe Infante também acredita que seja uma
“parada de subconsciente” a tentativa de apagamento do sotaque: “Acho que eu nao tenho a
intencdo de esconder e ndo acho que seja necessario esconder, mesmo sendo, as vezes, um
método que a gente v€, que a gente usa pra passar despercebido”. Em outras palavras, de
modo mais resumido: “inconscientemente o sotaque ¢ a primeira coisa que eu tento moldar
para nao encherem meu saco”. E, caso ainda haja receio quanto a esse jogo de negociagao,
Livia Espinosa garante: “eu sei que meu sotaque hoje em dia ndo ¢ a mais a mesma coisa,

mas eu acho que isso ndo diminui o fato de ser nordestina, da minha historia”.

O que percebemos nas entrevistas € que, ainda que a identidade nordestina possa ter
suas problemdticas conceituais e/ou de relagdes de poder que privilegiam certos

aspectos/atores em detrimento de outros, ndo ha como escapar dela. “Com essa dinamica ai
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no Rio de Janeiro, das pessoas apontando e tal, verbalizando, eu passei a me voltar pra isso,
tentando procurar uma identidade [...]”, explica Felipe Infante, complementando que passou
a se reconhecer como nordestino “a partir das micro agressdes que aconteciam
majoritariamente dentro do meio académico”. Como todos os outros entrevistados, sua

postura e associacdo a nordestinidade parte desse lugar de desconforto e retomada.

Partimos pensando que algumas pessoas nao necessariamente estdo de acordo com as
conceituagdes de uma identidade nordestina, mas uma vez que a identidade nao parte s6 de
si, mas também fortemente do outro, o esfor¢o por uma (auto)identificacao esbarra no modo
como os outros te identificam. Esse processo é ancorado sobretudo na comunicacio verbal,
principalmente no sotaque, além de girias e expressdes especificas que podem causar
estranhamento. Este também pode ser percebido e escancarado através de outras

particularidades, embora menos explicitas do que a comunicagdo verbal em si.

Nesse contexto, embora outros critérios de identificacdo sejam estabelecidos, ainda
se mantém a instabilidade de ser reconhecido ou ndo reconhecido, fazer/sentir-se parte ou
ndo. Novamente, o mesmo que te coloca para dentro, pode também te colocar para fora.
Ainda assim, a predomindncia pela identificacdo que parte de uma decodificacdo do
nordestino faz-se constante, desaguando também nas outras probleméticas intrinsecas a esse
processo. Em outras palavras, ser constante e facilmente (apesar da volatilidade do sotaque)
identificado como nordestino implica em também ter que lidar com as bagagens de sentido
do esteredtipo. Assumir, adotar ou aceitar a identidade nordestina exige lidar com essas

disputas de sentido.

3.3  Ressignificando a identidade nordestina: o jogo de conter, resistir e subverter

Hoje eu tenho 24 anos, mas, dos 3, que eu falei para vocé, dos 3 aos 7, eu morei
em outro lugar e dos 14 aos 24 eu morei aqui. Daqui a alguns anos vai fazer mais
tempo que eu moro fora do Nordeste do que 14, mas toda a minha construgdo,
enquanto pessoa, a minha educacdo bdsica, meu entendimento das coisas do
mundo, tudo eu construi 14. Meu sotaque, as pessoas falam “vocé€ mora aqui ha
tanto tempo e ndo muda o sotaque”, €, € isso, ndo mudo e nem quero mudar. E é
algo que me faz me sentir pertencente a um lugar, porque assim, aqui no Rio eu
tenho plenas convicgdes que eu posso morar aqui 20 anos, 30 anos, 40 anos, a vida
inteira e eu nunca vou ser daqui. E tudo bem. Entendeu? E porque meu lugar nio
€ aqui. Eu escolhi esse lugar pra morar. Quer dizer, acabei vindo aqui, né, por uma
por acasos da vida, escolhi aqui para morar, mas eu nunca vou deixar de ser
natalense, potiguar, nordestino, isso nunca vai sair de mim porque isso faz parte da
minha, de mim, assim, da minha identidade. [...] (JULIO RAMIRO, 2021).
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O nordestino que chega ao Rio de Janeiro pode até ndo se considerar “tao nordestino
assim”, mas, como vimos, ¢ dificil contornar ou fugir do jogo da identifica¢do na arena de
sentidos compartilhados da cultura brasileira. Seja pelo sotaque ou por outras nuances da fala
(expressdes, girias, temperamento etc.), por estranhamento dos arredores ou simplesmente
pela autoafirmacao do seu lugar de origem, hd constantemente uma demarcagado que diz: vocé
nao € daqui. Essa diferenca anunciada passa por um processo de reconhecimento que implica
localizar esse sujeito no tempo e espago, o que acaba acionando o esteredtipo — aquela

representacao metonimica do individuo.

A relacdo entre metidfora e metonimia para explicar o esteredtipo € proposta por
Bhabha (1982) ao discutir a relagdo do encontro colonial, cuja psiqué partida prende os
sujeitos colonizados no esteredtipo. O autor explica que o esteredtipo, para criar um tipo
unico, elabora uma metafora (substitui forma generalista) e uma metonimia (fixa num trago
de continuidade — da parte pelo todo). Stuart Hall (2016, p. 191) explica que os estere6tipos
“se apossam das poucas -caracteristicas ‘simples, vividas, memoraveis, facilmente
compreendidas e amplamente reconhecidas’ sobre uma pessoa”, cujos efeitos reducionistas

e essencializadores servem para naturalizar a fixar a diferenca.

E sob essa lente, portanto, que os nordestinos so interpelados em terras fluminenses.
A demarcacdo da diferenca, em varias ocasides, contextos e circunstancias nao se encerra na
exclusdo dos sujeitos em fazer parte desse outro grupo, mas também — e até principalmente
—ancorada em décadas de constru¢do de esteredtipos. Todas as entrevistadas e entrevistados
relataram alguma situagdo em que tiveram que lidar, direta ou indiretamente, com algum tipo
de preconceito. “E engragado, porque vocé ta falando disso [ser nordestino], eu ja vou logo
pra defensiva da xenofobia, como se eu ja tivesse esperando que vocé viesse fazer essa

entrevista com essa perspectiva — isso € muito emblematico”, pontua Arlene Matos.

O termo “xenofobia” ¢ uma categoria conceitual ampla que engloba, de modo
simplificado, um preconceito de origem geografica e de lugar — ou, como em sua etimologia,
um medo/rejei¢ao ao estrangeiro (Albuquerque Jr., 2012; 2016). Aqui, nao nos cabe procurar
por uma justificativa tedrica que valide o uso da palavra nesse contexto, mas constatar que é
ela que estd sendo usada para relatar a bagagem estereotipada — geralmente ancorada em
preconceitos de raca e classe — que se faz dos nordestinos. Como chamamos a atengao
anteriormente, € como se a xenofobia tivesse se tornado um braco indissocidvel da questao

dos nordestinos no contexto brasileiro.
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Cara, assim, em relagdo ao pessoal do meu convivio, no curso em si da UFF,
falando da UFF, por exemplo, no primeiro dia de aula, uma coisa que me
incomodou — mas depois o cara até foi meu melhor amigo da faculdade... No
primeiro dia de aula o professor se apresentava, aquela coisa, né, “vocé é de onde?”,
ai eu peguei e falei, “ah, meu nome ¢ Carlos...”, o professor ja interrompeu assim
uma das caracteristicas, ndo tinha falado de onde era ainda, né? Ele, “p0, tu ndo ¢é
daqui ndo, né?” Foi falando, “tu ndo ¢ daqui ndo, né¢?” “Eu sou do Piaui, professor”.
“Ah, do Piaui, caraca... O Piaui é do Norte, né¢?”, ndo sei o que. Ele mesmo falou
“ah, é do Norte, né?”, ndo, cara, Nordeste. “Nao, eu sou de Unido, Piaui”. Ai
comecaram a falar coisas como se eu nio soubesse [do que se tratava]. Ai, beleza,
morreu ai. Depois, na mesma aula, esse meu amigo, que veio a ser meu amigo,
tinha outro cara que era da Bahia, de Ilhéus, coincidentemente a gente sentou do
lado um do outro, a gente nao se conhecia. A gente comecou a trocar ideia. “Ah,
po, vocés tdo trocando ideia, porque vocés ja se conhecem, né?”, ai eu, “cara, ele
falou, Ilhéus ndo tem nada a ver com o Piaui, velho”. Ai os caras vieram falar,
“ndo, porque na nossa cabega, nordeste ¢ uma vila”. Eu falei, “porra, vocés estdo
de sacanagem”. Sabe, e pessoas que em tese sdo esclarecidas, né? [...] (CARLOS
PITANGA, 2021).

Entdo ha brincadeira, “ah, nordeste”; brincadeiras que sdo enraizadas que a gente
escuta, que hoje ndo tem graca nenhuma — nunca teve, mas — que ainda existe, “ah,
tem agua?”’; “é muito calor?”’; sendo que, assim situagdes que ndo existem, né? Que
¢ muito desconhecimento... Ou entdo, “ah, as praias sdo muito bonitas?”, como se
s0 tivesse praia, so fosse visto como um ponto turistico, mas ndo, a gente €... Nos
SOomos mais que isso, nds somos muito mais que — até que “nordestinos” — pd, eu
chego, né... Vocé que ¢ de Aracaju, deve saber também, morou em Aracaju pelo
menos -- as pessoas nao sabem onde € Aracaju. “Aracaju, Sergipe? Ndo conheco...
E perto da Bahia? Ah, Rio Grande do Norte? Paraiba? Ceard”; as pessoas nio
sabem... “Aracaju ¢ capital de que estado? Nao sei...” Entdo até nesse ponto as
pessoas te veem como um estranho, porque elas ndo sabem nem de onde vocé ta
saindo, de onde vocé td vindo. Entdo € um sentimento que mesmo que... eu sou
uma pessoa extrovertida, eu nunca me peguei ficando muito mal por isso, mas a
gente sente, a gente sabe que a gente sente [...]. (OTAVIO MENDES, 2021)

Sao vérios os depoimentos de pessoas que tiveram que passar por situacdes em que
ficava evidente a ignorancia dos cariocas para com o Nordeste e os nordestinos, geralmente
associado a condic¢do de pobreza (de recursos, de capitais etc.) e escassez. Como explica
Livia Espinosa: “as vezes, por falar que vocé ¢ do Nordeste, as pessoas também tém muito a
ideia de que vocé ndo tem acesso total as informacdes e as tecnologias [...] perguntam das
coisas como se 14 ndo tivesse totalidade do acesso”. Sdo discursos — inocentes ou conscientes
— que reproduzem as l4stimas de um projeto de Nordeste arcaico, miseravel e hostil, em que

a migragdo seria a Unica solucdo para aqueles sujeitos largados as tralhas.

E como se fosse praticamente impossivel desassociar dos nordestinos a imagem do
retirante sofrido que partiu num pau de arara para o Rio de Janeiro para fugir da miséria.
"Parece que eu tava passando fome, vivia na seca [...]. Quando eu tava no ensino médio, as
piadas giravam justamente em torno disso", comenta Marina Paz. Sdo imagens e fragmentos
de uma populacdo que carrega consigo os esteredtipos que lhes foram impingidos, das

narrativas que lhes inventaram. E que sdo rapidamente acionados na identificacdo dos
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sujeitos nordestinos: “Me viam [como nordestino], [...] muito mais voltado para essa questao
do estere6tipo”, comenta Felipe Infante, contando de casos absurdos pelos quais ja teve que

passar.

O problema do esteredtipo € que ele nem sempre vem com a vestimenta que explicita
uma xenofobia escancarada. A diferenca na qual é fixado pode também ser apontada de
outras formas, mais sutis, mas ainda problematicas: "Logo quando eu cheguei aqui, quando
0 meu sotaque tava mais aflorado, eu lembro que muitos colegas meus de turma ficavam
falando assim, 'ah, repete de novo tal frase? fala de novo tal coisa?", conta Fernanda Garcia.
"No inicio eu achava engracado, mas depois cé fica assim, 'brother, eu s6 quero conversar,
eu sO quero que vocé me escute', explica, ratificando como ser frequentemente colocada

nesse lugar de diferente, mesmo quando “bem-intencionado”, ainda pode ser um incémodo.

Quando eu cheguei aqui eu detestava isso. Ao mesmo tempo em que, enfim, eu nao
queria mudar meu sotaque, eu ndo queria mentir de onde eu vim. Enfim, ao mesmo
tempo incomodava muito, ser toda hora, vista como a diferente. E, enfim, foi uma
grande questdo pra mim na época. Eu muitas vezes ficava com vergonha de falar
de certa forma, eu ficava, enfim, muitas vezes eu, sei 14, conhecia uma pessoa nova,
eu, ndo sei, eu sinto que eu falava um pouco baixinho, assim, como se fosse até pra
ndo chamar muita ateng@o. S6 que af sei 14, tava numa festa e comegava a beber e
quando eu bebo eu falo baianés, assim, pesado. E muito engracado inclusive. E af,
enfim, ai, ndo sei, acho que eu ndo gostava de ser toda hora colocada como uma
diferente. E querendo ou nio, tipo, quando vocé € visto, assim, como baiano aqui
no Rio, tem todo o imagindrio por tras, né? (FERNANDA GARCIA, 2021).

Ser vista como nordestina ndo me incomoda, a partir do momento que eu sei que a
pessoa ndo ta me tratando diferente por isso. [...] Logo quando eu cheguei, que eu
abria a minha boca pra dar bom dia, as pessoas ficavam “ai, que lindo o seu
sotaque”, “ai, ndo sei 0 que, sou sotaque ¢é tdo fofo”. Tipo assim, eu ndo podia falar
nada, tinham pessoas que agiam dessa maneira comigo e eu ficava incomodada,
porque, assim, pode ser, e eu acredito que seja sincero, que seja... por achar bonito
mesmo. Porque eu também acho outros sotaques bonitos. Mas incomoda, porque
eu sei que isso € especificamente... Acontece, com maior quantidade de vezes, com
pessoas nordestinas, porque a gente sempre relata isso, sabe? [...] Entdo, assim, ndo
€ o ser nordestina a gente me incomodava, mas o que incomodava era a férmula
diferente que as pessoas me tratavam. [...] (FABIANA BROTAS, 2021).

Em oposicao a repulsa, a romantizacao também pode desaguar numa situagdo em que
a diferenca celebrada cai facilmente na exotizacdo dos sujeitos. “Certas pessoas pareciam
que queriam me colocar como a nordestina de estimacdo, sabe? [...] Af eu sentia que tinha

um pouco isso, me sentia como se fosse um tokenzinho® da pessoa”, também relata Fernanda

60 termo “token” se popularizou na internet nos tltimos anos no contexto em que diz respeito a exclusio de
pessoas negras em alguns espacos sociais especificos, geralmente associados a altas posicdes de classe/poder.
Refere-se a pessoa tinica que ocupa esses espacos como medida paliativa por uma suposta inclusao.
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Garcia. Como explica Heitor Valadares: “esse lugar do exdtico também ¢ problematico no
sentido de que as vezes a pessoa enxerga tudo que tu fazes como muito diferente do dele,
entdo sim, acaba ndo fascinante, mais de repulsa, tipo, vocé ta fora”. E uma linha ténue, um
jogo arriscado entre ser celebrado pela diferengca e, a0 mesmo tempo, ser excluido pela

mesma diferenca.

Esse contexto da romantizacdo da diferenca que reproduz com facilidade varios
estereotipos € mais comum com o “pessoal da academia”, sugere Felipe Infante, explicando
que, na sua experiéncia morando com vdrios outros nordestinos no Morro do Estado em
Niterdi, a situagdo era outra. Isso ndo quer dizer que o preconceito escancarado também nao
fosse presente no ambiente da universidade, conforme muitos entrevistados e entrevistadas
vao relatar, mas que essa reapropriacdo do capital social da nordestinidade tinha um lugar
demarcado especifico. Ja o estere6tipo mais tradicional, de tratar nordestinos
pejorativamente, faz-se mais presente nas histérias escolares e em situacdes

extracurriculares.

Para lidar com esses desgastes e desconfortos, muitos nordestinos — também
chamados de “paraiba” ou “baiano(a)”, talvez na expressdo maxima do esteredtipo —
acabavam por procurar no marcador da diferenca uma fuga. “Eu reprimi [meu sotaque], por
muitas vezes, por eu ndo querer falar diferente, ndo querer ser identificada... Eu tendenciei
a minha fala pra ndo expressar de onde eu vim”, conta Ana Maria Souza. “Por muitas vezes,
em alguns muitos momentos da minha vida, eu neguei ser nordestina, principalmente quando
eu era bem pequena, porque eu sofria muito bullying”, acrescenta. Para fugir do esteredtipo,

atacava-se ndo o significante, mas o signo (a fala) que lhe fixava.

Situacdo semelhante acontecia com Paulo Rezende: ‘“Naquela época era uma merda
ser visto como nordestino por causa de tudo isso que eu falei, né? [...] quanto menos eu fosse
notado, melhor pra mim”, conta, ratificando que tentava mimetizar o sotaque carioca para
ndo ser diferenciado. Marina Paz, que também desceu para o Rio de Janeiro ainda
adolescente, também relata como era motivo de piada na turma: “Eu ndo me importava, s6
que tinha hora que enchia o saco, porque era justamente o estereotipo”. Ela conta que seu
irmao também sofreu, mas que, naquela época, muitas vezes ria junto, pelo absurdo, embora

também chegasse a ficar irritada e revidar de alguma forma.

Sempre que eu lembro, tipo, ainda mais neste contexto, né, que tipo, as criangas e
adolescentes, eles sdo o retrato puro de todo o preconceito da sociedade, porque
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eles ndo aprenderam a filtrar. Entdo eu sentia ali o preconceito dos pais. Eu senti o
preconceito do Rio de Janeiro, eu senti falta de interesse das pessoas em entender
o que é Nordeste, uma regiao com muitos estados, com toda pluralidade. Nao, nao
existe isso, € tipo, o Nordeste, uma vila onde todo mundo passa fome (MARINA
PAZ, 2021).

Embora a maioria dos relatos sobre “piadinhas” se concentrem na época escolar, ndo
significa que se limitam a esse outro espago: Carlos Pitanga é uma das pessoas que
compartilhou varias situagdes em que teve que escutar “esses comentariozinhos” em
diferentes tons de deboche (e/ou de ignorancia) na faculdade e até no trabalho. “Mas, até
chegar a esse ponto [das pessoas demonstrarem interesse pelo meu lugar de origem], eu tive
que levar de boa certas coisas, porque, tipo assim, nem toda pessoa aguentaria”, confessa.
“Pra mim ¢ inconscientemente, a pessoa solta, né? Aquela piada de mau gosto. Quando ndo

ofende mesmo [sem querer], ofende propositalmente”.

Para lidar com essas piadas e esse “humor acido” explicita e conscientemente
homofdbicos, ou simplesmente com uma ignorancia generalizada, a reacdao pode ser de se
acanhar ou simplesmente revidar: "Algumas vezes eu rebatia, fazendo uma piada pior,
zoando também, ou entdo, sendo exagerada", conta Marina Paz. Carlos Pitanga também nao
leva desaforo para casa, principalmente nas partidas de futebol da atlética da universidade
em que tinha que jogar em S3o Paulo com a camisa com o nome “Piaui”, que rapidamente
virava pejorativamente “baiano” ou “paraiba” para os paulistas: “Af eu falava, ‘pd, s6 porque

eu sou do Nordeste, eu sou otario, mano, ta doido?’”.

Nio, cara, eu nunca quis esconder ndo. Nunca, em nenhuma situagdo, nenhuma
mesmo assim, porque esconder que eu sou de onde eu sou, sabe? Nunca, zero,
nunca tive, pensei em esconder ou tive situagdo que, pelo contrdrio, ja metia em
situagdo, como essa. Igual esse cara que nem era meu amigo, falavam assim dele,
mas tipo, sei 14, ndo cara, até jogar em Sdo Paulo, eu ouvia assim “ah, aquele cara
1a”, que eu ia enfrentar, né? Ah, ndo, “marca aquele Piaui 14, ele provoca”, ndo sei
0 que, a gente sabe, né, ah, “Paraiba, baiano”, ai eu ia 14 e falava, “po, ta de
sacanagem, quer me chamar fala na frente”, essas coisas, sabe. No trabalho, eu
ouvia piadinha, sabe, eu ouvia piadinha outras coisas, ai eu chegava, assim, “ah,
voceés estdo falando mal do nordeste, é?”, mas p0, tu nem parece. E, eu, po, vocés
estdo de sacanagem, cara. (CARLOS PITANGA, 2021).

Eu ja parei bastante pra pensar nisso. A pessoa td ali quente pra falar mal,
geralmente colocando o nordestino como alguém que tem uma capacidade
cognitiva duvidosa, que ele € bobo, que ele € enrolado, que ele ndo vai saber, ou
que ele é bronco. E af a pessoa td ali no quente, como eu ja tenho essa caracteristica
de reafirmar, ela sabe no suporte dela que eu sou, ela ndo vai esquecer que eu sou
do Nordeste. As vezes ela té ali conversando comigo. Quando ela diz assim, “mas
isso aqui s6 podia ser do...”, ela para. Ela olha pra mim e para, fica no ar, ela ndo
precisa nem terminar que eu jd entendi o que vocé quis dizer. Mas ai pra ndo
constranger mais do que vocé jd estd constrangido, quem tem que ficar
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constrangida ndo sou eu, é a pessoa que fala. Ela para. Eu ja vi isso. Eu ja vi,
inclusive uma pessoa da drea médica, falando sobre um atendimento de
telemarketing, que a base era no Nordeste e que as pessoas nio estavam
conseguindo ajudé-la. “Ah, €, mas esse pessoal do telemarketing tudo 14 do...”, e
ai eu so fico olhando, “termine, termine de falar o que vocé comegou” [...] (OLGA
FAGUNDES, 2021).

O que percebemos nesses embates € que, ao lidar com os produtos do esteredtipo
criado pela construcao imagética do Nordeste e dos nordestinos, ndo hd mais uma tentativa
de fugir ou negar a nordestinidade, mas, pelo contrdrio, reafirmd-la e possivelmente
ressignificd-la. “Eu ndo vou abaixar a cabeca pra vocé, ndo vou ter medo do que vocé ta
falando, eu ndo vou voltar atrds no que eu falei, porque vocé€ acha que vocé € superior ou
algo alguma coisa desse tipo”, explica Otavio Mendes, que ja passou por algumas situagoes
desconfortdveis na universidade. “Eu acho que nos momentos de embate que a gente tem que

mostrar [que é nordestino]”, complementa.

Como explica Penna (1992) a partir de Bourdieu, os sistemas de classificagdo sao
também objetos de disputa, ja que s@o capazes de impor a defini¢do das divisdes do mundo
social. Logo, o exercicio de autoafirmacdo passa também por uma luta pelo sentido e pelo
direito de significar: “lutar pela identidade enquanto reconhecimento social da diferenca
significa lutar para manter visivel a especificidade do grupo - melhor dizendo, aquela que o
grupo toma para si - para marcar projetos e interesses distintos” (ibid, p. 68). E um processo
para “legitimar uma certa identidade pretendida ou rejeitar uma identidade amputada, dar
novos conteudos a classificagdo dominante, impor um eixo de classificacao mais favoravel;

atribuir identidades, jogando com a valorizac¢do ou discrimina¢do do outro etc.”.

Outras entrevistadas como Marina Paz e Fernanda Garcia também manifestam essa
relacdo: “me identifico mais enquanto nordestina principalmente quando rolam algumas
ofensas em relagdo ao nordestino [...] nesses momentos que rolam muitos ataques, meio que
uma reacdo de defesa mesmo”, revela a dltima, como no periodo de elei¢des (em 2018). Ana
Maria Souza, que ja passou por uma €poca em que tentava "apagar" suas marcas de
nordestinidade, conta que hoje faz “questdo de carregar o sotaque, de falar alguma coisa que
identifique que eu sou nordestina” ao escutar algum comentdrio ou piada xenofébica, na

tentativa de fazer com que a pessoa se envergonhe.

Hoje nio mais, hoje ndo é [algo que me incomoda, ser vista como nordestina]. Hoje
eu falo e eu t6 muito bem, consciente disso, ndo escondo. No inicio, eu considerava
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ser algo inferior. Nao, tipo assim, consciente, sabe? Néo era consciente pensar isso.
Mas, ao enxergar todo mundo falando de uma determinada maneira, ou que as
pessoas olham pra isso, quando falo isso e enxergam isso como sindnimo de
pessoas menos instruidas. E ter que se provar. Acho que primeiro de tudo € isso,
acho que o que aconteceu, pelo menos assim, no meu ambiente profissional, no
meu ambiente académico era primeiro de tudo me provar. Provar que eu tinha
estudado tanto quanto essas pessoas, que apesar de passar por umas dificuldades,
eu também estudei, eu também escolhi minha profissdo e fagco o que eu gosto, o
porqué de eu nio ter escolhido fazer faculdade no meu estado, que as vezes esse €
um questionamento muito grande das pessoas, “porque que c€ veio pegar a vaga
de alguém daqui?” E no ambiente profissional, de poder dizer que eu era tdo capaz
quanto os outros, entendeu? [...] (LfVIA ESPINOSA, 2021).

A identidade nordestina, conforme explica Penna (1992, p. 144-145), seja impingida
pela marcacdo do lugar de origem (ou qualquer outro critério), mas passando também por um
auto-reconhecimento do individuo, pode ter variadas interpretacdes para o proprio sujeito:
“um migrante nordestino pobre em S3o Paulo, por exemplo, com marcantes experiéncias
pessoais (e coletivas) de discriminagdo, pode passar a perceber a sua diferenca (naturalidade,
vivéncia ou cultura...) como marca de inferioridade”. Desse modo, “a representacdo de
identidade regional com fortes conteidos de rebaixamento, que lhe é imputada, é por ele
incorporada como inerente”. A diferenca, instituida, “justifica a hierarquizacdo social,
demarcando o seu ‘lugar’, de forma que a discriminacdo pode passar a ser percebida como

resultante, de alguma forma, de sua propria condig@o e por conseguinte de sua propria culpa”.

Alguns entrevistados e entrevistadas revelaram que, em vez ou antes de chegar nessa
forca de revidar, chegaram a passar por um momento de introjetar muito do preconceito
descarregado pejorativamente pelo esteredtipo. “Eu acho que 14 [no Nordeste] tem muito —
nao s6 da minha parte, mas de outras pessoas também — de inferiorizar o Nordeste, a cultura
[nordestina, em comparagdo ao Sudeste] [...] acho que quando eu vim pra cd, comecei a
pensar nisso [...]”, explica Livia Espinosa, contando que foi a partir dessa migracao que parou
de “subestimar também a minha cultura e o estado de onde eu vim, sabe?". E como se, num
momento anterior, pudesse haver até mesmo uma vergonha de ser nordestina(o), superado

apenas tempos depois.

Ana Maria Souza conta que passou a ressignificar a sua "condi¢ao" de nordestina no
momento em que migrou para o Rio de Janeiro para estudar num colégio que recebia alunos
de todas as regides do Brasil. “Eu percebi que reafirmar e comecar a reafirmar a minha
identidade nordestina seria também confirmar a origem da minha familia mesmo, sabe?”.
Revela também que até em seus relacionamentos amorosos havia esse sentimento de

esconder a sua origem: “eu ficava com vergonha de falar algumas coisas da minha infancia
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de crianca nordestina”. No seu mais recente relacionamento, entretanto, isso mudou, agora
com o desejo de apresentar a musica que ouvia quando crianga. “Eu senti que tinha atingido
um outro patamar disso, que eu ndo tinha entendido antes, de ndo ter vergonha de falar isso,

que antes eu tinha”.

Felipe Infante também passou por esse processo, em que reconhece que foi um

(13 3 ~ b 2 3
adolescente que tinha aversao de elemento nordestino”. Ele conta que as coisas comegaram
a mudar quando passou a identificar justamente as micro agressdes que aconteciam: “eu
passei a prestar mais atengao nessa tal identidade nordestina que tanto me apontavam”. Para
mudar a impressao que tinha, em que a associacdo ao que era do Nordeste como algo inferior,
conta: “eu fui comegando a redescobrir esses elementos [da musica do Nordeste] e trazer pra
mim, pra minha vida, meio que ressignificando todos os elementos que ja& me apontaram

alguma vez e vendo que esses elementos que j4 faziam parte da minha vida”.

Sim, € muito importante pra mim [me identificar como nordestina]. Eu acho que é
importante porque, assim, eu acho que diferente das pessoas que nunca sairam do
seu estado, aqui, no Sudeste, principalmente, aqui € tudo tdo em evidéncia, aqui é
tudo tao grande, € tudo tdo... os problemas também sio outros e tudo mais. Pra mim
€ importante me identificar como nordestina e ter hoje ciéncia de que isso ndo é
uma coisa ruim, porque ji me fizeram acreditar que é um coisa ruim. Mas é
importante, eu vivi muita coisa, eu vi coisa, determinadas coisas, eu sei lidar de
uma maneira melhor do que outras pessoas, por jd ter passado algumas
dificuldades, por ter visto outras realidades. Entdo, € isso, eu me identifico sim, faz
parte da minha histdria, apesar de ndo morar 14, é parte de mim, nunca vai deixar
de ser. Nao escondo isso de ninguém (LIVIA ESPINOSA, 2021).

Antes me incomodava [ser vista como nordestina], porque eu ndo queria ser
diferente, ndo queria ser o patinho feio, ndo queria. Eu achava legal ser igual a todo
mundo. Entdo, me incomodava demais, demais. Mas, como eu disse, depois que eu
saf, comecei a construir essa minha identidade. E ai, hoje, o que eu sou, assim, eu
bato no peito, sinto orgulho, sabe? Sentimento de pertencimento mesmo, sabe? De
ver algumas coisas, se emocionar e etc. e, inclusive, se emocionar, porque
comparando o que eu era antes, de que eu negava e etc. E o que eu sou hoje, assim,
minha mae até se sente, se sentir completa, porque dofa pra ela, a gente tava num
lugar totalmente diferente e dofa nela, ver eu negando, mesmo que bem pequena,
negando tudo isso. E ai, hoje, ela até se sente mais dever feito, mesmo. Entdo, hoje
em dia falo pra todo mundo, principalmente aqui na UFF. No meu curso, pelo
menos, tem vdrias pessoas de diferentes lugares, mas ndo tem nenhum nordestino.
Entdo eu falo mesmo: “sou nordestino, sou de Pernambuco” (ANA MARIA
SOUZA, 2021).

Os entrevistados que passaram por um momento de dificuldade em que o preconceito
— dos outros ou introjetado — tinha sido um problema, acabaram por desenvolver um
sentimento de resgate e retomada da nordestinidade. “Tinha gente que ria do meu jeito de

falar, tanto que foi um processo de reprimir o sotaque; e ai agora eu passo pelo outro processo,
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onde eu quero exaltar a minha nordestinidade, meu cearencés”, explica Fabiana Brotas.
Embora tenha passado por esse processo em momento completamente diferente, Paulo
Rezende afirma: “hoje eu vejo a importancia de assumir isso, justamente por eu entender toda

essa histdria de apagamento, de sotaque, apagamento de individualidade e tudo mais”.

Alguns relatos também compartilham como a interagdo e conjuntura social com
outros nordestinos ajudaram nesse resgate da identidade. Ana Maria Souza, que fez o Ensino
Médio numa escola nacional que recebia alunos de todos os lugares do Brasil, conta que a
convivéncia com esses novos colegas e amigos do Nordeste foi fundamental para a sua
retomada: “eles falavam com um certo orgulho que vocé nio via em outros estados, tipo, da
galera do Centro-Oeste”. Ela acredita que esse ambiente também de troca com pessoas de
diferentes lugares foi muito importante para (re)construir a sua identidade nordestina, visto

que sdo nessas interacdes que suas bagagens culturais vém a tona.

Num ambiente completamente diferente, mas ainda nesse sentido de rede nordestina
(pelo orgulho), Felipe Infante também aponta que a sua percep¢do das pessoas nordestinas
no Morro do Estado e no Morro do Paldcio também passava por esse sentimento. "La sempre
me veio uma sensagdo de conforto, porque [...] voc€ encontra, tipo, o tio do bar € nordestino,

e eu via que sempre tinha meio que um entendimento, ‘ah, vocé € nordestino, eu também
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sou’”. Selma Inécio, que também tem uma vivéncia em comunidades de Sdo Gongalo e
Niterdi, corrobora essa unido entre os migrantes: “o nordestino, quando chega, se ele nao

tiver ninguém para acolhé-lo, ele fica muito sozinho”.

Sobre ser nordestino como outro, eu ndo sei explicar isso, mas eu nio sei como eu
consigo me atrair a qualquer figura nordestina, em qualquer lugar do mundo que
eu esteja. Parece que a gente tem um ima que se aproxima assim. Quando cola e
ndo precisa muito pra pessoa dizer, sou do Nordeste quando ela fala, eu sou do
Nordeste, automaticamente existe uma empatia natural em vocé. Eu ndo sei se é
todo mundo, mas a impressdao que da € que vocé tem o senso de familiaridade e
que vocé estd sempre em um exercicio de protecdo, protecao de grupo se a pessoa
tiver essa caracteristica nordestina. A gente vai falar de coisas diferentes do que
nds vivemos nas nossas respectivas cidades, mas tendo um pressuposto de que tem
coisas que eu ndo preciso explicar. [...] Eu acredito que existe um afeto se o
nordestino nasce com uma bolsa de afeto predeterminada para desenvolver sobre
toda pessoa que nasceu naquela regido. Entdo é muito afeto automético, uma
identificagdo muito rdpida (OLGA FAGUNDES, 2021).

Quando eu via alguém de fora do Nordeste, eu ficava feliz... Tem até um ponto de
que a gente se vé — e af se encaixa novamente na ideia de que, o Nordeste é grande,
tem suas diferencas, mas a gente vé nos nordestinos — um espelho pra gente, porque
a gente v€ nordestino ganhando coisas fora, vivendo vdrias situagdes grandes que
a gente também quer viver, entdo a gente percebe que a gente tem essa
possibilidade. Mesmo a gente fora dos grandes centros culturais, dos grandes
centros, de massa mesmo, onde as coisas acontecem realmente, porque... No Rio
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de Janeiro, Sao Paulo, s@o os centros... de tudo, né? Hoje sdo os centros de polos
empresariais, de polos culturais, de tudo que sai do Brasil... que sdo importantes
mesmo, porque sempre existiu um aporte maior financeiramente, de governos, de
tudo nessa regido. Entdo, a gente, quando a gente vé alguma coisa do Nordeste
sendo enaltecido, a gente fica feliz e v€ como um espelho, onde a gente pode
conseguir almejar e a gente consegue alcancar coisas que a gente normalmente nao
poderia porque a gente ndo td no centro (OTAVIO MENDES, 2021).

Talvez possa parecer estranho essa retomada e reafirmacdo de uma identidade
nordestina pelas mesmas pessoas que hd pouco contestavam a homogeneizagao na qual ela é
enquadrada, sendo facilmente capturada pelo esteredtipo. No entanto, um exemplo de
processo semelhante € descrito por Hall (2006, p. 86) sobre as novas identidades dos anos 70
agrupadas ao redor do significante black no contexto britanico, com foco de identifica¢do
tanto para comunidades afrocaribenhas quanto para asiaticas. “O que essas comunidades tém
em comum, o0 que elas representam através da apreensdo da identidade black, nio € que elas

sejam, cultural, étnica, linguistica ou mesmo fisicamente a mesma coisa”, explica.

O que une essas duas comunidades em um tnico grupo de identidade € justamente o
fato de serem “vistas e tratadas como a ‘mesma coisa’ (isto ¢, ndo-brancas, como o ‘outro’)
pela cultura dominante”. Ele explica que ¢ a exclusdo perante a conjuntura da sociedade
britanica que “fornece aquilo que Laclau e Mouffe chamam de ‘eixo comum de equivaléncia’
dessa nova identidade”, e que apesar dos esforcos feitos “para dar a essa identidade black um
conteddo Unico ou unificado, ela continua a existir como uma identidade ao longo de uma
larga gama de outras diferencas”. Conclui, portanto, que o black ¢ um exemplo do carater
politico (posicional e conjuntural, com formagdo para tempos e lugares especificos), “mas
também do modo como a identidade e a diferenca estdo inextricavelmente articuladas ou

entrelacadas em identidades diferentes, uma nunca anulando completamente a outra”.

[...] as lutas de classificacdes relativas a identidades s@o lutas por formas de
reconhecimento, que envolvem nio somente a inclusdo numa classe, mas também
o valor e os atributos que lhe sdo incorporados. Sdo lutas a respeito da significacdo
e organizacdo do mundo, pois as representacdes de identidade contribuem para
formar e desfazer os grupos, enquanto dependem, por outro lado, das relagcdes de
for¢a que se estabelecem entre eles, nas préticas que cotidianamente os pdem em
contato e os confrontam. O tratamento da identidade social como uma modalidade
de classificacdio implica necessariamente em considerar 0s processos que
constroem, social e culturalmente, os esquemas de classificacdo dominantes e
determinadas representacdes compartilhadas, e onde é sem divida relevante a
atuacdo de especialistas da produgdo simboélica, assim como de mecanismos
institucionais de defini¢do da "realidade": enfim, ndo permite esquecer a fungdo
politica dos sistemas simbdlicos (PENNA, 1992, p. 71).
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Assumir e/ou reafirmar a identidade nordestina, portanto, ndo € conceder a
generalizacdo estereotipada, mas assumir a diferenca diante das violéncias simbdlicas para
criar também um senso comunitirio de pertencimento: ‘“uma identidade comum
dialeticamente expressa e organiza uma alianga, estrutura e € estruturada pela dindmica social
das relagdes de poder” (ibid, p. 157). No Rio de Janeiro, nordestinos e nordestinas serao
sempre “os outros”, o que pode gerar uma repulsa ou um fascinio, como na relagao fetichista
do esteredtipo descrita por Bhabha (1982). No entanto, acreditar que esses sujeitos estdo
exclusivamente condicionados ou presos a essa concepc¢do € ignorar as suas proprias
agéncias, em que também se percebem nesse jogo simbdlico de relacdes de poder e disputam

0s capitais sociais envolvidos.

E nesse sentido que alguns entrevistados e entrevistadas ndo tentam negar a diferenca
(fixada pelo estere6tipo), mas utilizam-na a seu favor, ressignificando os valores envolvidos.
Olga Fagundes, por exemplo, gosta quando € perguntada “vocé é de onde mesmo?”’, porque
se torna também, principalmente para amigos e conhecidos, uma referéncia cultural sobre a
qual pessoas do Rio de Janeiro ndo possuem tanto conhecimento. Em outras palavras, o
acesso ao capital cultural no sentido de Bourdieu (1989) ao qual cariocas ndo t€m nem
tiveram acesso pode se tornar uma moeda preciosa para os nordestinos, cujas vivéncias

diferenciadas podem ser acionadas positivamente.

Eu ja fiz isso vérias vezes [usar a identidade nordestina a meu favor]. Eu falo com
tanta paixdo de onde eu sou e eu percebo que pessoas que até tinham um certo
distanciamento da regido acabam me colocando como referéncia da regido. Entéo,
tudo que vé, “ah, Olga!”... E eu gosto, né, de enaltecer o que de melhor a gente
produz, quais sdo as nossas maiores qualidades enquanto regido. E af eu me acabo,
me acabo de falar, principalmente na parte artistica. Entdo, eu tenho sempre esse
exercicio de enaltecer. Eu sempre vou falar sorrindo, sempre vou falar
entusiasmada e eu ja percebi que algumas pessoas acabam criando uma certa
simpatia justo por essa satisfacdo em falar de uma regido do Brasil. E como se eu
me descolasse de um preconceito, eu me descolo disso e digo, isso ndo se comunica
comigo. Ai entdo eu uso ao meu favor, “ah, se vocé for na minha cidade”, é assim
que eu falo. Entdo essa é a coisa de vocé ja simpatizar, acaba quebrando um gelo,
as vezes ou atraindo a simpatia das pessoas, ndo que eu queira alguma coisa delas,
mas na conversa, aquilo pode quebrar um gelo, pode ser (OLGA FAGUNDES,
2021).

Os conhecimentos culindrios, por exemplo, sio muito propicios nesse contexto, como
contam Olga Fagundes e Selma Inidcio de quando prepararam cuscuz e acarajé,
respectivamente, para pessoas proximas. “Se a pessoa tiver interesse de saber mais sobre

outras coisas legais, eu também me interessava a falar”, conta Arlene Matos. Livia Espinosa
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também relata que aproveita qualquer oportunidade para educar cariocas: ‘“normalmente
citando alguma coisa que acontece 14 ou explicando um pouco sobre a cultura, explicando
um pouco sobre coisas que talvez as pessoas nao conhecam [...] € 0 momento que eu posso

fazer as pessoas conhecerem outra cultura”.

Heitor Valadares também chama a atenc¢io para como a nova dindmica de migracao
estudantil, em que um aluno pode utilizar a nota do ENEM para o vestibular no SiSU de
outro estado, acrescenta a experiéncia de troca na faculdade. “Tem debates, por exemplo, se
tivesse s6 outros sudestinos acontecendo, ia ser um tipo, mas o fato de ter uma pessoa que
nunca vivenciou aquela realidade vai trazer um [outro olhar] e o debate vai pra outro lugar”.
Nesse contexto, “acionar a identidade de ser maranhense era uma coisa que eu sempre fazia
questdo para demarcar este lugar que eu ocupava também, porque era interessante mostrar
assim, 'ah, vocés vao ter que agora conhecer uma outra perspectiva de olhar sobre o mundo,

que € o meu e ndo € o daqui'”’, acrescenta.

E importante admitir, entretanto, que esse é um contexto especifico de certos espagos
e circunstincias sociais em que a nordestinidade pode ser coletiva e socialmente
ressignificada em determinadas situagdes e com pessoas especificas. Carlos Pitanga, por
exemplo, reconhece que sua experiéncia das piadas ao interesse é fundada também na sua
posicio de pessoa branca e classe média. “E até mais fécil as pessoas me acolherem, mas eu
ndo sei como € a relacdo com o nordestino mais pobre”, pontua. Esse recorte de raca e classe
faz toda a diferenca para uma aceitabilidade maior dos nordestinos brancos, visto que “tanto
os esteredtipos quanto o preconceito [...] no que diz respeito ao nordestino podem estar

associados a um grau elementar de racismo” (SCHUCMAN, 2012, p. 87).

A relacdo entre raca, racializagdo e nordestinidade tem sido recentemente explorado
por alguns pesquisadores brasileiros (FERREIRA, 2016; REGO, 2018; SHUCMAN, 2013),
principalmente para lidar com o caso de nordestinos pobres imigrantes em Sdo Paulo®,
discutindo como possivelmente poderia ser uma outra categoria de raca no contexto
brasileiro. Independentemente dos resultados que possam aproveitar, o que destaco aqui nao

€ necessariamente a proposta em si, mas como o preconceito contra nordestinos — sobretudo

64 Penna (1992, p. 109) explica que “esse preconceito, que se volta contra os novos vizinhos de bairro ou aqueles
com 0s quais se entra em contato no trabalho, articula identidades sociais, afirmando a diferenca em relagcdo ao
mais préximo, que representa a maior ameaca”. Ao mesmo tempo, “se forem consideradas as posicdes sociais
que a grande maioria dos migrantes nordestinos ocupam em Sdo Paulo, observa-se que o critério classificatério
de base regional encobre a linha de diferenciagdo das classes sociais”.
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no esteredtipo — estd ancorado em preconceito de classe e raca. Como Albuquerque Jr. (2012,

p. 127-128), é preciso compreender essa dinamica interseccionalmente estabelecida:

O preconceito quanto a origem geografica em relagdo ao nordestino estd associado
ndo s6 a forma como a regido e o seu habitante foram descritos, pensados, definidos
pelas proéprias elites nordestinas, desde o comeco do século XX, mas também esta
associado a outros preconceitos, como o preconceito de classe, aquele dirigido
contra as pessoas pobres, que se ocupam com as atividades mais desqualificadas
no mercado de trabalho e o preconceito racial [...]. O nordestino também sera
vitima do preconceito dirigido aos menos letrados e analfabetos, j4 que uma boa
parcela dos migrantes nordestinos dos anos 1930, 40 e 50, possuia baixa taxa de
escolaridade. [...] Quando levamos em conta estes aspectos, torna-se mais féacil
entender a forma preconceituosa como as classes dominantes do pais olham para
os nordestinos, notadamente aqueles das camadas populares. [...] O nordestino de
classe média ou rico ndo sofre 0 mesmo tipo de preconceito sofrido pelo nordestino
pobre, embora o discurso regionalista nordestino tente fazer crer que sim, que todos
sdo discriminados igualmente, que todo nordestino € vitima da mesma
estigmatizacao.

Transformar a diferenca do estranhamento que rejeita para a contemplacdo que
fascina, portanto, € um processo mais facil em determinados espagos sociais, na configuragao
também de sujeitos especificos. Os estudantes e as estudantes nordestinos(as) selecionados
para esta pesquisa, embora variem de classe e raga, ainda estdo em posi¢Oes sociais mais
favoraveis do que porteiros, garcons, domésticas, pedreiros e todos os outros que ocupam
espagos sociais em que sdo colocados na base da pirdmide social®. E fundamental pontuar e
reconhecer isso para que possamos compreender sob quais pilares as violéncias simbdlicas
operam e como nds, universitarios, estamos numa posi¢do privilegiada.

Ainda que nés, alunos, tenhamos que lidar com as piadas e falas preconceituosas,
também ¢ “mais facil” subvertermos a diferenga em curiosidade. Em alguns casos, a ponto
de buscar ativamente pela diferenciacdo por vontade prépria, como no caso de Paulo
Rezende, que "perdeu” o sotaque ainda adolescente e buscou, anos atrds, tentar retoma-lo por
motivacdes politicas. “Eu ja tinha perdido a naturalidade, a espontaneidade do sotaque
original cearense, mas eu ficava tentando imitar justamente pra demarcar 'gente, eu nao sou
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voces' [...] Porque ¢ a maneira mais facil de demarcar que eu ndo sou vocés’”, explica sobre

um momento que ser nordestino poderia ser considerado algo positivo.

65 O trabalho de Tomaz (2020), por exemplo, explora como as representa¢des dos nordestinos afetam migrantes
que ocupam diferentes espagos sociais na sociedade carioca.
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Nesse contexto, em que hd a possibilidade de ressignificacio da diferenca, a
curiosidade pode se tornar um valioso capital social. Apesar das piadinhas, Carlos Pitanga
aponta também que hd muito interesse dos cariocas em saber e descobrir mais sobre o
Nordeste em geral. “Eu vejo que eles querem conhecer, é mais ignorancia mesmo [...]”.
explica. “Eu ja vi pessoas que tratavam como algo interessante, por estar em contato com a
pessoa da cultura do Nordeste e tal, por ser uma parada que elas nao tinham contato, mesmo
reproduzindo algumas falas cldssicas que a gente conhece”, reitera Felipe Infante, explicando

que alguns comentérios ndo sao mal-intencionados.

Quando o diferente se torna interessante, pode ser um trunfo®: “eu acho até bom [ser

visto como nordestino], porque eu era uma pessoa que fazia muito cardo no IACS [Instituto
de Artes e Comunicac¢do Social], entdo ser baiano também era um diferencial, adiantava
muito para o lado da personalidade”, relata Felipe Infante. Na faculdade, principalmente em
departamentos de Ciéncias Sociais e Humanas, o lugar de exdtico celebrativo do nordestino
pode ser aproveitado: “Eu acho que provavelmente o lugar que eu mais dei essa carteirada
braba foi no IACS”, conta, explicando que ¢ possivelmente um dos espagos sociais em que

ha a maior tentativa de ressignificagcdo (a ponto de uma romantiza¢cdo) dos nordestinos.

As vezes, eu acho que até por isso que do lado da pesquisa da academia tem como
trazer esse jogo de ‘ah, ele tem um olhar, ele pode ter contatos’, e ai isso ser uma
vantagem e do ponto de vista da amizade nas relacdes também, porque as pessoas
querem conhecer lugares novos. [...] ser maranhense gerava essa essa curiosidade
que as pessoas tinham em saber como era aqui, o que que era comida daqui, como
era o reggae, ¢ ai eu tirava essas vantagens, de ensinar a dangar, de paquerar, ‘ah,
eu gosto do teu sotaque’, e ai tu vai falar com a pessoa assim, e a pessoa achar que
aquilo é envolvente. Entdo, assim, tinha essas vantagens para acionar, por ser o
lugar do exdtico, né, ainda mais pela minha area. Porque assim, a antropologia esta
em busca do exdtico a rodo. [...] (HEITOR VALADARES, 2021).

Eu acho que depende muito do contexto, né, porque, por exemplo, eu ja trabalhei
em muitas producdes diferentes. E ai, tipo, por exemplo, uma vez eu fui tentar um
estagio no museu Janete Costa. E ai ele é de arte popular, né? E ai, enfim, mandei
meu curriculo e tal, foram poucas pessoas selecionadas, mas ai, tipo, quando eu
comecei a falar, a diretora ficou tipo assim, “meu Deus”, sabe? Tipo, “nordestina,
maravilhoso”. S6 que assim, eu ndo tenho experiéncia com arte popular. Eu tava 14
muito mais interessada em conseguir um estdgio, e € claro, queria aprender mais
também, né? [...] Mas, ali eu, enfim, me senti confortdvel. Tipo, falei que eu era
nordestina e tudo mais... Ndo consegui o estagio, mas foi um momento que eu
sabia que, enfim, poderia servir de alguma coisa (FERNANDA GARCIA, 2021).

6 Em meio ao discurso da imprensa do Nordeste ¢ do Sudeste na elei¢do de Luiza Erundina em Sdo Paulo,
Penna (1992, p. 123) também buscou “evidenciar como a identidade nordestina ¢ diferentemente ‘manobrada’,
de acordo com os contextos, interesses € ocasides, ganhando significado conforme o universo do discurso”. A
autora percebeu que, por exemplo, nas panfletagens e comicios na periferia, a nordestinidade da candidata a
prefeitura era mais enfatizada/acionada, “apreendida como fator favoravel ou até mesmo um verdadeiro trunfo”
(ibid, p. 117).
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E eu me aproveito muito também disso em questdo do tipo, por exemplo, ficar com
a pessoa, mas digo, ndo que eu faga isso direto, mas, por exemplo, em rolé. Eu sei
que as manas vao levar pra outra parada, eu sei o que elas vao pensar. Entdo, eu
vou usar disso af a meu favor. Eu pensava assim, entendeu? [...] Republica também,
teve uma vez que eu achei uma reptiblica com a galera do Norte, que s6 tinha a
galera do Norte, af eu ja sabia que ia ter essa relagdo que eles ja estavam muito
aqui, aqui ndo, af no Rio de Janeiro. Dai, eu falei assim, p0, eu vou usar isso ao
meu favor, porque até que eles vio entender essa questdo de ficar longe de casa
(FELIPE INFANTE, 2021).

Além das atribui¢des simbdlicas destacadas nas falas, ha também um exemplo ainda
mais concreto de como esse jogo se torna mais favordvel para nordestinos e mais atraente
para cariocas: a depender da relacdo de proximidade entre as pessoas, os ultimos podem
ganhar também uma hospedagem completa em um dos destinos turisticos mais requisitados
do Brasil. “Eu tenho uma amiga que falou assim, quando ela veio pra c4, falou que ¢ o lugar
que, se ela ndo tivesse me conhecido, ela nunca ia cogitar vir, que ela nunca nem sonhou que
poderia conhecer o Maranhdo”, conta Heitor Valadares. “Essa questdo de estar aqui [no

Nordeste] me coloca nesse lugar de negociar uma vantagem do lugar exdtico”, pontua.

Fica evidente nos relatos como alguns nordestinos conseguem identificar quando,
onde e em quais situagdes a nordestinidade pode ser utilizada como um capital social,
descolando-se do significante das violéncias simbdlicas atuantes no esteredtipo. Para isso, é
possivel que ainda recaiam na posi¢do também desfavoravel do “exotico”, que pode ser tdo
prejudicial quanto, mas hé nesse processo uma negociagdo consciente do sujeito para tentar
se reposicionar nesse jogo de relacdes de poder que ja veio estabelecido que ser nordestino
deveria ser algo ruim, ndo pelo seu significado, mas pelo seu significante. O que esses

estudantes fazem, portanto, € disputar esse agente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Comecamos esta pesquisa fiéis a missao de Durval Muniz de Albuquerque Jr. (2011)
de “dissolver o Nordeste”. Compreendiamos o que estava por trds da invencdo dessa
categoria regional, os interesses politicos e as narrativas construidas. Concorddvamos que o
Nordeste e, consequentemente, os nordestinos, eram uma invengdo — categorias simbolicas
que deveriam ser dissolvidas para "poder dar lugar a novas espacialidades de poder e de
saber" (idem, p. 352). Além de serem categorias atravessadas — e fundadas — por jogos de
poder politico-administrativos, tratava-se também de produtos simbdlicos que fechavam o

sentido, indo contra a prépria a particularidade das cidades/estados.

O nosso intuito inicial, portanto, era o de questionar se, de fato, haveria uma
“identidade nordestina”, se poderiamos assumir o risco de ndos mesmos cairmos na armadilha
da generalizacdo de milhdes de habitantes dispersos por milhares de quilometros de distancia.
Havia um interesse, sim, em questionar o que nos une, mas principalmente também destacar
tudo aquilo que nos diferencia. Enquanto sujeito-pesquisador — como somos todos nds,
académicos, uns mais ou menos envolvidos nos emaranhados de seus objetos —, era um
interesse particular (e coletivo, poder-se-ia argumentar) em investigar que “nordestino” ¢

esse da identidade nordestina, parafraseando Hall (2013).

A identidade nordestina que eu conhecia possuia signos, significados e significantes
muito bem delimitados no jogo de reconhecimento da cultura brasileira (PENNA, 1992).
Esses critérios evocavam uma problematica levantada ao final da minha propria monografia
(MEIRELLES, 2017), sobre a identidade nordestina em sites de redes sociais, na qual
identifiquei que “o que fazia ser nordestino” no ambiente virtual era um esforco de producio
de contra-narrativas em cima de toda uma construcio estereotipica da categoria nordestinos.
Naquele momento, questionei: "afinal, 'sou’ nordestino, mas nunca passei por dificuldades

(estruturais) na vida. Serd que, entdo, poderia me identificar enquanto nordestino?".

A solucdo mais facil para desatar esse nd seria, portanto, criar outras narrativas
possiveis para o que se compreende de Nordeste e nordestinos. No entanto, ao buscar
produzir outros sentidos sobre essas duas categorias, caimos também na armadilha de
legitimé-las. Em outras palavras, mesmo a tentativa de negar o esteredtipo através da
constru¢do de outras histérias possiveis para esse grupo seria ainda admitir que ele existe,

enquanto sudestinos, por exemplo, como grupo equivalente, ndo existem. Por isso a solugdo
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de Albuquerque Jr. (2011) parecia tao tentadora, ndo em busca de uma ressignificacdo, mas

de uma dissolucao completa desses produtos simbdlicos.

O primeiro contra-tempo dessa proposta, entretanto, ja apareceu na concepg¢ao tedrica
e metodoldgica deste trabalho: como desfazer os nordestinos com uma pesquisa sobre
nordestinos? E a mesma cilada na qual Durval Muniz de Albuquerque Jr. caiu, sendo,
portanto, também um dos primeiros esfor¢os deste texto — admitir que a problematica que
estava querendo questionar também ajudava a institui-la. Por isso o interesse inicial em trazer
a tona principalmente as diferencas entre os individuos, que, além de diversos em estados de
origem, também possuem bagagens distintas acerca de outros marcadores identitarios, como

raca, género, orientacdo sexual, classe, faixa etéria...

Para lidar com todas essas questdes complexas que nos cercavam, propomos, no
primeiro capitulo, a utilizacdo de alguns referenciais tedricos sobre territério e identidade que
nos ajudassem a solucionar esses embates epistemoldgicos. Foi nessa jornada que encontrei
as teorias decoloniais para compreender a relacdo entre sujeitos e territérios, que, conforme
argumentei, ndo podem ser pensados separadamente. Seguindo esse caminho, discuti
também e argumentei que a identidade, conforme enquadrada nos moldes das teorias

classicas modernas académicas, € em si propria uma cilada — e ndo sé no caso dos

nordestinos, como havia acreditado inicialmente.

Esse posicionamento, por mais complexo (e até polémico) que possa transparecer
para algumas pessoas — vide que seu fundamento esta respaldado nas préticas anticoloniais,
que implodiriam a propria produ¢do académica sob a qual este trabalho se apresenta —,
caminhava lado a lado, novamente, a proposta de desfazer o Nordeste. Ao compreender toda
e qualquer identidade como prisao colonial, cuja propria estrutura se baseia na relacio da
racionalidade para evocar a diferenca através da linguagem, a solucao estaria em se livrar —
recusar, negar, renunciar - do binarismo que compde o “outro”. No entanto, essa revolucdo

ainda age dentro dos esquemas mentais da colonialidade, de fuga extremamente dificil.

Pude perceber, conforme também o decorrer da pesquisa e as entrevistas com 0s
sujeitos, que, por mais que seja feito um esfor¢o individual de revogar essa ou qualquer outra
identidade, as pessoas ainda vao operar conforme os referenciais que elas conhecem. Ou seja,
ndo adiantaria tentar omitir, esconder ou manipular a minha nordestinidade, quando isso viria
a tona em algum momento — de modo declarado (minha afirmac¢@o) ou implicito (sotaque).

Por mais que houvesse essa tentativa de fuga da identidade, a convivéncia em sociedade — a
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relacdo com os individuos e seus esquemas mentais, ou seja, a cultura — ainda opera nos

moldes da diferenca como ponto de partida.

O esforgo, portanto, agora era outro: compreender o que estava por trds dessa tal
identidade nordestina, conforme a compreensdo daqueles cujo lugar de origem sentenciava-
os a essa condicdo. Era a naturalidade, portanto, o nosso ponto de partida, até no contexto
metodoldgico de uma pesquisa académica para com os sujeitos selecionados. Os “nordestinos
da UFF”, antes de qualquer outra defini¢dao, eram aqueles cujo ponto de referéncia era o
nascimento em algum estado do Nordeste. No entanto, logo percebemos a fragilidade desse
argumento quando, nas entrevistas, a relacio entre nascenga e vivéncia embaralhavam esses

conceitos que pareciam tao naturais.

Essa relac@o condicionante entre o lugar de origem e a identidade nordestina, como
marcador primdrio da categoria (em consonancia com Penna, 1992), é o que resultaria na
associa¢do intrinseca entre nordestinos e as suas outras defini¢des. Para além da naturalidade,
portanto, ser nordestino também significaria falar (expressdes, sotaque etc.), agir
(caracteristicas de sociabilidade), viver (hédbitos e costumes) e representar (caracteristica da
constru¢cdo imagético-discursiva) o Nordeste. O problema, entretanto, € que esses critérios
de nordestinidade ndo sdo um carddpio em que se pode escolher um ou outro desses

elementos, mas estdo juntos e misturados — o que pode causar certo desconforto.

Retomando a pergunta final da minha monografia, é o que aconteceu comigo: estou
de acordo com o critério um (nasci no Nordeste), mas os critérios dois e trés nao me
representam tanto assim. O sotaque, como descrevi no inicio deste trabalho, sempre foi uma
questdo e a minha vivéncia ndo € tao préxima das que foram descritas pelos entrevistados e
que sdo também a base do senso comum. Ou seja, como posso me sentir nordestino ndo tendo
mais sotaque (e que sotaque “nordestino” ¢ esse?), tendo crescido mais timido do que
extrovertido e mais abastado do que o restante da populagdo brasileira? Conforme pude

perceber nas entrevistas, sao incobmodos ndo s6 meus, mas de outros migrantes também.

Nesse contexto, a migragcdo se torna um agente duplo: ao mesmo tempo que colabora
para que essas questdes se intensifiquem (como no caso da “perda” do sotaque, por exemplo),
¢ também o que resolve as incongruéncias da inseguranca em se autoafirmar nordestino.
Quando vocé se torna “o outro”, os detalhes da sua averiguacao para com essa identidade sao
interpelados pelo movimento externo que desconsidera todos esses elementos por falta de
conhecimento ou compreensdo. Em outras palavras, pobre ou rico, acolhedor ou indspito, no

encontro com cariocas e fluminenses — seja pelo sotaque e/ou expressoes verbais, pela roupa
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ou por qualquer caracterizacdo especifica —, voc€ acaba sempre sendo identificado como

“nordestino(a)”.

Esse encontro em que a diferenga € reconhecida envolve para nds, nordestinos, termos
que lidar com o modo mais comum como a diferenga se fixou histérica e culturalmente:
através do esteredtipo. O jogo do reconhecimento opera num fluxo quase automaético, em que
se percebe a diferenca através do repertdrio cultural brasileiro; posiciona os sujeitos entre
“nés” e “eles”, e, muitas vezes, devido justamente ao processo estereotipico em que as
categorias de Nordeste e nordestinos foram criadas no imagindrio social do Brasil, em cima

de preconceitos de classe e de raga, associa-se esses individuos metonimicamente no lugar

de desprovidos, miserdveis ou incapazes.

Outra reagdo possivel as interacdes sociais que nao essa da xenofobia explicita ou
involuntaria é aquela que trabalha na romantizacdo dos nordestinos, colocando-os como
criaturas exoéticas tais quais os primeiros antropélogos em suas missdes indigenistas.
Principalmente no ambiente da faculdade, em que hd outros valores e capitais sociais em
jogo, € bastante comum que seja feito um esforco de ndo cair tdo evidentemente no
esteredtipo que enquadra a xenofobia (conforme interpretacdo dos entrevistados), mas que
ainda opera em cima da diferenca e, principalmente, da exclusdo — colocando os

“nordestinos” em seus devidos lugares, de ndo parte daquele contexto social.

Ambos os cendrios, conforme pudemos identificar na pesquisa, tornam-se
combustivel para que, mesmo aqueles que um dia duvidaram de ou renunciaram a uma
identidade nordestina, acabem por reavé-la dentro dessas circunstancias. A fragilidade das
incertezas que questionavam a autoidentificacdo desigua, através do processo de alteridade
que o encontro proporciona, na garantia de uma interpretacdo de fora para dentro. Diante
deste cendrio, em que esse jogo de reconhecimento também envolve jogo de poder,
estudantes nordestinos veem a possibilidade — e, de certa forma, até a necessidade — de

assumir a identidade a qual sdo enquadrados, para poder entdo ressignifica-la.

Para além das reacOes e respostas mais combativas, cuja autoafirmagdo passa
também por um contra-ataque em defesa da operacdo a qual o esteredtipo age, ha também
uma outra estratégia de disputa dos sentidos dessa identidade: compreender os capitais
sociais envolvidos nas interagdes sociais para poder utilizd-la como moeda de troca a fim de
interesses proprios. Ou seja, além de uma tentativa de desassociar o estigma do sentido de

nordestinidade amputada no esteredtipo, estudantes também procuram utilizar a identidade
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nordestina a seu favor — em contextos, circunstincias e espagos que lhe permitam utiliza-la

como tal, dadas as estruturas que ainda operam nas relagdes sociais.

Ainda que ndo dissolva o Nordeste como gostaria Albuquerque Jr. (2011), esse
processo € eficaz em subverter o “discurso da suplica e da miséria”, que tende a colocar os
nordestinos na condicdo inescapdvel de sofrimento e sofredores. Os sujeitos demonstram,
nesse processo, que ndo sao seres aprisionados no esteredtipo, como o préprio nos tenta fazer
acreditar, mas que somos agentes com artimanhas proprias e instrumentos para seguir sempre
em disputa contra o fechamento dos sentidos. Reduzir a identidade nordestina a uma
identidade tnica ou especifica é também desconsiderar o cardter vivo e flutuante (HALL,

2013) da cultura e da linguagem, que nunca fecha, mas estd sempre em disputa.

Aquilo que nos une e aquilo que nos diferencia sdo partes que compdem a nossa
existéncia no mundo, e que precisam ser consideradas ndo somente enquanto um movimento
de dentro para fora, mas também de fora para dentro. As identidades, e ndo sé
especificamente a nordestina, sdo produto do contexto social do qual fazemos parte enquanto
sujeitos, demarcadas sobretudo pelo modo como se compds a modernidade ocidental. E nesse
cenario que as pessoas constroem seus processos de identificacao (que pode ser mais “6bvio”,
quando fixada em estado da natureza, ou mais processual, levando tempo) e, talvez

principalmente, sdo lidas como tais conforme os signos que as compdem.

Trata-se de pensar a “celebracdo movel” de Hall (2006) para as identidades (pds-
)modernas para além da perspectiva de guarda-roupas com vdrias pegas a disposi¢do (como
€ uma leitura bastante comum de sua obra), chamando a atencdo principalmente para a
condicdo da contemporaneidade que nos coloca como sujeitos culturais. Ou seja, também
conforme seu argumento pela centralidade da cultura (HALL, 1997), pensar como vivemos
cada vez mais numa sociedade bombardeada e condicionada pelas trocas dos meios de
comunica¢do e consumo de massa (ENNE, 2006), fazendo com que estejamos sempre

também sendo referenciados como signos e significados.

Nordestino, branco, homem, gay, jovem, sdo posicdes-de-sujeito que respondem a
uma demanda da modernidade em sermos criaturas de linguagem correspondentes a uma
l6gica (ou a um sistema) de classificacdo que defina, conforme as fronteiras de signos
correspondentes, quem somos na arena da cultura (WOODWARD, 2014). A identidade faz
parte desse jogo do simbdlico, em que talvez o maior peso (ou aquilo que a constitua em sua
dimensdo mais subjetiva) esteja no sentido de pertencimento, fator completamente

atravessado pela representacio (HALL, 2016). E, no entanto, uma via de mdo dupla: ao
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mesmo tempo que nos identificamos (ou somos identificados) enquanto maltiplos, sempre a

multiplicidade vai operar nos limites da linguagem.

Isso faz com que, mesmo a representacdo em sua concep¢ao mais diversificada e
plural, esteja condicionada — talvez fadada — a estereotipizacdo. Nao necessariamente no
sentido que Bhabha (1992) evoca, como fun¢do metonimica/metaférica que fixa a diferenca
num trago de continuidade, fetichizando os sujeitos, mas como a condi¢do classificatéria do
nosso proprio pensamento colonial (FANON, 2008). A linguagem (aqui tomada como
alegoria para as identidades, tenta capturar a vida para que ela possa fazer sentido, mas nds,
além de desliza-la (SILVA, 2014), estamos constantemente provocando rupturas ou até

mesmo transgredindo seu carater funcionalmente limitante.

Considero importante, ainda, ter em vista que este texto € uma produgdo viva e vivida,
ou seja, € tanto tentativa de capturar as experiéncias do sujeito, quanto experiéncia do(s)
sujeito(s) em si proprio. Ao narrar e ser o interlocutor da minha e da histéria dos outros
sujeitos aqui apresentados, tenho consciéncia de que sou (e que somos) fruto(s) de um
processo anterior a mim (a nds), que me (nos) atravessa e que, principalmente, no se esgota
enquanto processo, mas é seu constituinte. E o comego de um caminhar, como nos versos de
Gil, que ndo se iniciou (como trouxe nos primeiros pardgrafos) e ndo se encerra na academia,

mas faz parte do processo que € a vida.

Outras portas podem abrir-se para investigacdes que atravessam as questdes
apresentadas neste trabalho, mas que ndo puderam ser devidamente discutidas. Como, por
exemplo, a relacdo dos nordestinos (aqui, especificamente, de estudantes nordestinos) com a
musica e a comida enquanto instrumentos de afeto para lidar com a saudade de casa. Ou,
ainda nesse sentido migratoério, as dificuldades enfrentadas pelos sujeitos que precisam deixar
a estabilidade de suas estruturas familiares para poderem se aventurar numa jornada solitéria,
lidando com questdes emocionais/psicoldgicas e de moradia/sustento. E como, por exemplo,
nesse processo, € comum que se forme uma rede de apoio de migrantes — possivelmente

nordestinos, mas também de outros estados.

Também investigar mais a fundo, por exemplo, se houve um processo de
reapropriacio da identidade nordestina nos ultimos anos, talvez a partir também das midias
sociais como arena catalizadora dessa unido e ressignificacdo — as falas sobre uma “mudanga”
de percepcdo, que também € parte da minha histéria, sobre antigamente enxergar a
nordestinidade de um jeito para, mais recentemente, mudar a postura, sdo bons indicadores.

Embora seja uma percepcdo pessoal, € também fruto do meu esforco na monografia e que
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exigiria um trabalho mais aprofundado, possivelmente com diferentes métodos de pesquisa,

para dar conta de tamanha complexidade.

E, para temas complexos, temos ainda questdes raciais e de uma suposta

o . - . . (e
epistemologia sudestina” na academia brasileira, tematicas que se cruzam. Alguns
entrevistados e entrevistadas chamaram a atencdo para como, nesse processo de migragado, a
questdo racializa¢do tomou novos moldes acerca de uma perspectiva propria, mas também
dos outros. E onde mora a disputada categoria “pardo(a)”’, que possui um historico de
disputas politicas baseadas em critérios e referenciais tipicamente sudestinos, muitas vezes
ndo levando em consideracao os fenétipos e o jogo de reconhecimento estabelecido conforme

os esquemas mentais das populacdes do Nordeste.

Esses sdo apenas alguns dos temas que poderiam ser abordados em outras pesquisas,
conforme foram identificados no desenvolvimento também deste trabalho. Por ora,
esperamos ter contribuido para compreender como a identidade nordestina — ou a
nordestinidade, como preferirem — € vista nesse jogo complexo de reconhecimento e de poder
no qual estd envolvida. Foram necessérios apenas alguns anos de vivéncia e estudo para
responder ao meu proprio questionamento, compreendendo que também pode ser
interessante para mim assumir esse lugar e que ndo preciso conceder aos significados

fechados, mas derrubar as fronteiras para construir novas pontes.
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