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RESUMO

A presente pesquisa propde trazer reflexdes sobre a teméatica do refagio no Brasil no
que tange a questdo do pertencimento, do cuidado, do acolhimento e o papel do
Estado na representagdo maxima do agente acolhedor e mantenedor dos direitos
dessa populacdo. O trabalho tem como foco as narrativas e historias de vida de
cinco refugiados de nacionalidades distintas que se deslocaram de seus paises de
origem e escolheram o Brasil como pais de refagio. A dissertacdo tem como campo
de pesquisa o curso de portugués para refugiados e solicitantes de refagio oferecido
pela ONG PARES CARITAS-RJ, instituicdo na qual desempenhei as funcdes de
professora e coordenadora pedagodgica. Dentro desse viés, serdo abordadas a
guestdo das migracdes em crise no Brasil e as implicacdes que problematizam as
fronteiras do ser, buscando trazer a reflexdo as dificuldades e facilidades
enfrentadas por esses sujeitos, suas percepcdes, como se veem na figura de
refugiados e como tais questbes impactam suas subjetividades, realidades e sonhos

no Brasil.

Palavras-chaves: Reflgio, Narrativas, Histérias de vida, territorio, acolhimento



ABSTRACT

This research aims to provide reflections on the topic of refuge in Brazil, focusing on
issues of belonging, care, and reception, as well as the role of the State as the
ultimate agent responsible for welcoming and upholding the rights of this population.
The study centers on the narratives and life stories of five refugees from different
nationalities who left their countries of origin due to severe economic crises or well-
founded fears of persecution and chose Brazil as their country of refuge. The
dissertation’s field of research is the Portuguese course for refugees and asylum
seekers offered by the NGO PARES CARITAS-RJ, where | served as a teacher and
pedagogical coordinator. Within this framework, the research will address the issue
of migrations in crisis in Brazil and the implications that challenge the boundaries of
being, seeking to reflect on the difficulties and facilitations these individuals face,
their perceptions, how they see themselves as refugees, and how these issues
impact their subjectivities, realities, and dreams in Brazil.

Keywords: Refuge, Narratives, Life Stories, territory, welcome
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INTRODUCAO

Aguele gue migra precisa mudar de lingua e, dessa maneira e a0 mesmo
tempo, muda de uma realidade para outra. A mudanca é tdo forte que a
migracdo bem como a necessidade concomitante de traduc¢do, implicam
verdadeiras experiéncias de morte, sim, mas também de renascimento. O
migrante consegue sair do aquario da sua realidade, pouco que seja, para
percebé-la de fora. O migrante suspende melhor as suas crencas para
pensa-las e assim repensar-se. [E assim, ao pensar em si] 0 migrante
consegue perceber ndo apenas o absurdo que o constitui, como ainda
enxerga com clareza o outro absurdo do mundo moderno: o nacionalismo e
sua vertente ampliada, o patriotismo (BERNARDO; GULDIN, 2017, p. 15-
16).

A motivagcdo para o tema da pesquisa teve inicio em 2017 quando ingressei
em um trabalho voluntario como professora de portugués para refugiados na ONG
PARES CARITAS-RJ (Programa de Atendimento a Refugiados e Solicitantes de
Refugio); naquela época, eu também trabalhava como professora de portugués para
estrangeiros em um curso de idiomas no Leblon, Zona Sul do Rio de Janeiro.

Com o decorrer das aulas e 0 contato com o0s grupos de alunos em condicéo
de refugio, muitas demandas que iam para além do ensino do portugués emergiram.
Assim, deparei-me com questdes cruciais como ser, sentir-se, comunicar-se,
pertencer a novas realidades, didlogos acerca do processo de reconstrucdo de suas
subjetividades, do sentimento de ndo-pertencimento, ou seja, de estar sempre em
um entrelugar. Esses aspectos levantados por eles em sala de aula, que
ultrapassavam o contexto linguistico, apontavam-me para novas percepcdes de
representacdes do sujeito estrangeiro.

Estar na condicdo de refugiado caracteriza a figura de um estrangeiro
marcado por diversos estigmas. Segundo Erving Goffman (1982), na obra "Estigma:
Notas sobre a Manipulacdo da Identidade Deteriorada”, o estigma € a “situagcédo do
individuo que é inabilitado para a aceitagao social plena”, remetendo a “um atributo
profundamente depreciativo” (GOFFMAN, 1982, p. 4, p. 6). Nesse sentido, o
individuo em situacéo de reflgio se torna objeto de depreciacdo por se encontrar em

condi¢céo de extrema vulnerabilidade social.
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Os estigmas operam na sociedade com base em diversos equivocos, e ha
questdo do refugio as falacias principais se norteiam no pensamento de que 0s
refugiados sdo “oportunistas” que vao extrair os direitos dos cidad&os brasileiros,
prejudicando, desta forma, a economia nacional. @ Soma-se a esse falso
entendimento, a concepcdo de que os refugiados sédo “"problematicos”,
"ameacadores" e trazem 0 caos para o convivio social. Em contrapartida, também se
inclui a visao errénea do “pobre coitado”, que gera, em muitos casos, 0 apagamento
das potencialidades do individuo.

Através de andlises que ultrapassam as estruturas cognitivas do estigma, a
pesquisa tem por objetivo produzir reflexdes acerca dos processos de construcao
das subjetividades e dos mecanismos de representacdo do sujeito refugiado, no que
tange a questdo do pertencimento, do sentir-se efetivamente, ou ndo, acolhido e
integrado ao Brasil, e se o Estado tem, de fato, condi¢cbes de cuidar, proteger,
defender os direitos e assegurar o bem-estar desses sujeitos que passam a estar
sob a sua guarda.

A minha aproximac¢do com o tema originou-se a partir da interacao professor-
aluno que estabeleci com este publico. Essa experiéncia docente abriu espaco para
um contato relacional valioso do ponto de vista fenomenolégico, que me permitiu,
durante a construgdo desta pesquisa retornar a este campo, cujo espaco nao se
trata exatamente do ambiente fisico, mas de um territdrio de historias de vida, onde
eu poderia regressar para revisitar essas vozes.

Assim sendo, o presente trabalho analisa os elementos conjunturais da
tematica do reflgio, seus aspectos conceituais e suas problematizacées de uma
forma aproximada, sob a perspectiva da escuta e do dialogo com os sujeitos que
vivem efetivamente essa experiéncia, com a intencdo de trazer encaminhamentos
para as questdes suscitadas na pesquisa.

Para além das falas, do dialogo e do facil acesso que eu dispunha a esse
grupo de pessoas, para o desenvolvimento da investigacdo proposta, fez-se
necessario compreender os contextos histéricos e conceituais aos quais estao
subordinados. Assim, para melhor compreensao da pesquisa, estruturei o trabalho
em trés partes.

No capitulo um, apresento o panorama do refagio no Brasil e no mundo e
exponho aspectos estruturais e normativos que envolvem essa questdao. Em

seguida, apresento a ONG PARES CARITAS e o curso de portugués. No capitulo
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dois, me debruco nos aspectos fundamentais que envolvem a condicdo de
acolhimento, ética, moral, a acdo do Estado e mecanismos de resisténcia. No
terceiro capitulo, abro um espaco de escuta e didlogo, onde apresento as narrativas
e histérias de vida de cinco refugiados de nacionalidades distintas que estudaram no
curso de portugués do PARES. Em sequéncia, através dos elementos cartograficos
e analiticos expostos nos dialogos, proponho uma investigacdo narrativa, alternando
com conceitos ligados a critica do colonialismo e & modernidade.

A abordagem utilizada para geracdo de dados foi com base em pesquisa
qualitativa, uma perspectiva que se concentra em entender as experiéncias,
percepcdes e significados atribuidos pelos individuos aos eventos e situacfes. Para
tal procedimento, foram empregados os seguintes métodos e técnicas qualitativas:
conversas semiestruturadas, observacao participante, analise narrativa e andalise de
documentos (diarios e relatérios).

Segundo Maria Angela Silveira Paulilo (1999), as historias de vida estdo
presentes em praticas narrativas em variados contextos nos quais as interagdes
sociais acontecem, em seu artigo “A pesquisa qualitativa e a histéria de vida” ela

destaca que:

A histéria de vida pode ser, desta forma, considerada instrumento
privilegiado para andlise e interpretacdo, na medida em que incorpora
experiéncias subjetivas mescladas a contextos sociais. Ela fornece,
portanto, base consistente para o entendimento do componente histérico
dos fenbmenos individuais, assim como para a compreensdo do
componente individual dos fendmenos histéricos (PAULILO, 1999, p.142-
143).

Para o filosofo Paul Ricoeur (2010), “a histéria de uma vida nao cessa de ser
refigurada por todas as histérias veridicas ou ficticias que um sujeito conta de si
mesmo. Essa refiguragdo faz da propria vida um tecido de histérias narradas.”
(RICOUER, 2010 p. 419)

Desse modo, historia de vida é uma unidade social oral e descontinua,
contada em pedacos ao longo do tempo, sujeita a revisdo e mudangas a cada vez
que é retomada (refiguracdo do tempo) e pode ser determinada pela relacdo que
temos com aqueles com quem interagimos € com as expectativas do que deve
integra-la. Para Ricoeur (2010), o conceito de identidade narrativa possui

aplicabilidade tanto para o individual quanto para o coletivo:
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A nocao de identidade narrativa mostra sua fecundidade no fato de que ela
se aplica tanto a comunidade quanto ao individuo. Podemos falar da
ipseidade de uma comunidade, como acabamos de falar da de um sujeito
individual: individuo e comunidade constituem-se em sua identidade ao
receberem tais narrativas, que se tornam para um e outro sua historia
efetiva (RICOUER, 2010, p.420).

Conforme o linguista Luiz Paulo da Moita Lopes (2002), “as narrativas sao
consideradas como instrumentos que utilizamos para dar sentido as nossas
experiéncias, ao mundo a nossa volta e a nés mesmos.” Assim sendo, a
contribuicdo das analises narrativas é fundamental para a pesquisa em questao,
devido ao fato delas constituirem formas de organizag&o do discurso para agirmos
no mundo social, desempenhando um importante papel no modo como, por
exemplo, os refugiados utilizam-se desses recursos para se ressignificarem em
novos espacos. Lopes (2002), também aponta em seus estudos que as mudancas
culturais, sociais, politicas, econémicas, entre outras, que atravessam o mundo
nesse contexto globalizado em que nos inserimos — exemplo das migracées em
crise que desarticula as ordens micro e macro dos paises envolvidos — tém
favorecido a interdisciplinaridade dos estudos e que esses favorecem cada vez mais
os estudos das identidades, principalmente nas ciéncias sociais e humanas.



16

CAPITULO 1 - O PANORAMA DO REFUGIO NO BRASIL E NO MUNDO E A
CARITAS-RJ

Os deslocamentos humanos fazem parte da historia mundial desde os
tempos mais remotos, contudo, o século XX foi especialmente marcado por uma
série de guerras devastadoras que assolaram todos os continentes. A Primeira
Guerra Mundial (1914-1918) provocou a fuga de milhdes de pessoas na Europa. A
Segunda Guerra Mundial (1939-1945) resultou no deslocamento de judeus, ciganos,
poloneses e outros grupos devido a perseguicdo nazista e ao Holocausto. Além das
mortes, as ofensivas militares e bombardeios causaram a fuga de civis por toda a
Europa, Asia e outras regides. Com relagcdo ao nimero de refugiados, em maio de
1945, avaliava-se em aproximadamente 40,5 milhdes de pessoas deslocadas
apenas na Europa. (HOBSBAWM, 1995, p.57)

A realidade do éxodo forgcado n&o foi uma particularidade da Europa, como
dito, as guerras foram uma caracteristica do século XX e ocorreram em todos 0s
continentes. Os maiores exemplos sdo a Particdo da india (1947), que foi a
independéncia da india do dominio britanico e a subsequente particdo do pais em
india e Paquistdo. A Guerra da Coreia (1950-1953), que desencadeou a divisdo da
Coreia em duas nacdes: Coreia do Norte e Coreia do Sul. A Guerra do Vietna (1955-
1975) que causou deslocamentos massivos tanto dentro quanto fora do Vietna; os
chamados "boat people", termo referente aos mais de 1 milhdo de refugiados que
migravam em barcos fugindo do Vietnd do Sul no pés-guerra (1975 -1989) se
tornaram simbolos desse éxodo.

No continente africano houve diversos conflitos civis e étnicos durante o
século XX, entre eles, ressaltam-se a Guerra de Independéncia de Angola (1961-
1974) que provocou o deslocamento de milhares de angolanos e o Genocidio em
Ruanda (1994), que causou a migragdo forcada de cerca de dois milhdes de
pessoas, que fugiram principalmente para paises vizinhos como Uganda, Tanzania e
Republica Democréatica do Congo; entre outros conflitos de descolonizacdo que
ocorreram em todo o continente.

Entre as disputas no Oriente Médio, destacam-se a Guerra Arabe-Israelense
(1948-momento atual) referente a criacdo do Estado de Israel e as disputas

subsequentes com 0s paises arabes vizinhos que promoveram e ainda promovem o
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deslocamento de centenas de milhares de palestinos. A Guerra Ird-lraque (1980-
1988), a Guerra do Golfo (1990-1991) e a Guerra do Afeganistdo (1979-momento
atual) onde os conflitos continuos com o Talibd e outros grupos insurgentes, tém
feito do Afeganistdo uma fonte constante de pessoas em situacdo de refugio que
fogem em busca da preservacao dos direitos humanos.

Na Ameérica Latina, o século XX foi um periodo turbulento marcado por uma
série de golpes de Estado e a consequente instalacdo de ditaduras militares, uma
experiéncia iniciada no Paraguai na década de cinquenta, passando pelo Brasil na
década de sessenta. Contudo, foi na década de setenta que esse periodo alcancou
0 seu auge com a derrocada em cadeia nos governos da Argentina, do Uruguai e do
Chile. Na Argentina, o golpe de 1976, que iniciou a ditadura militar conhecida como
Proceso de Reorganizacion Nacional, foi particularmente brutal. Durante a ditadura
militar (1976-1983), conhecida pela "Guerra Suja", milhares de pessoas foram
desaparecidas ou assassinadas, levando muitos a buscar refugio em paises
vizinhos. Em 1973, o golpe militar do Chile, liderado por Augusto Pinochet derrubou
0 governo democraticamente eleito de Salvador Allende. A subsequente ditadura de
Pinochet foi marcada por graves violacdes dos direitos humanos, incluindo tortura,
assassinatos e desaparecimentos. O Uruguai sofreu um golpe de Estado em 1973,
resultando em uma ditadura militar que durou até 1985.

Devido a repressédo politica intensa a que esses paises foram submetidos,
muitos cidaddos foram condicionados a buscar asilo em outros paises da propria
América Latina, como o Brasil, por exemplo. Estima-se na casa dos milhares o
namero de individuos que cruzaram as fronteiras nacionais, motivados pelo
cerceamento da liberdade e sobretudo pela repressédo imposta pelos novos regimes
aqueles a que se opunham as novas ordens ditatoriais.
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1.1. A Organizacédo das Nacdes Unidas —a ONU e o ACNUR

Como visto, a experiéncia da guerra moderna propria do século XX foi travada
em escala global e trouxe consequéncias devastadoras pelo mundo. Disputadas a
exaustao pelas poténcias envolvidas, o nivel de destruicdo material e humano néo
encontra precedentes historicos. Tanto a Primeira quanto a Segunda Guerra
Mundial, além de outras guerras, reconfiguraram o mapa geopolitico e promoveram,
além das inumeras perdas de vidas humanas, elevando ao extremo o quantitativo de
pessoas desterritorializadas. Assim sendo, constatava-se apdés o0s términos desses
confrontos, a percepcdo da necessidade de se instituir instrumentos internacionais
capazes de evitar a recorréncia de conflitos dessa magnitude, e de se criar solugbes
para um novo problema mundial: os refugiados.

Criada em 1919, a Liga das Nacdes, também conhecida como Sociedade das
Nacoes, foi uma das deliberagcdes do acordo de paz estabelecido com o fim da
Primeira Guerra Mundial. A organizacao foi eficiente na resolugéo de alguns conflitos
isolados, contudo fracassou em evitar a eclosdo da Segunda Guerra Mundial. Sua
dissolucéo ocorreu em 1946, cedendo espaco para a recém-criada Organizacdo das
Nacdes Unidas.

Em 1945, representantes de 50 paises se reuniram em San Francisco, nos
Estados Unidos, para elaborar um documento composto por 111 artigos que foi
denominado de Carta das NagOes Unidas. O documento entrou em vigor
oficialmente em 24 de outubro do mesmo ano, por este motivo, a data é
comemorada em todo mundo como o Dia das Nac¢des Unidas.

A introducdo do documento fundador da Organizacdo das NacOes Unidas
(ONU), reflete o descontentamento de seus membros com a guerra e suas
consequéncias, e tem como objetivos a manutencdo da paz e seguranca
internacional, a promocao dos direitos humanos, a cooperagao internacional, a
assisténcia humanitaria e fomento do desenvolvimento social e econémico, visando

0 progresso de todas as nagoes.

NOs, os povos das NagBes Unidas, resolvidos a preservar as geracdes
vindouras do flagelo da guerra que por duas vezes, no espa¢o da nossa
vida, trouxe sofrimentos indiziveis a humanidade, e a reafirmar a fé nos
direitos fundamentais do homem, na dignidade e no valor do ser humano,
na igualdade de direito dos homens e das mulheres, assim como das
nacdes grandes e pequenas, e a estabelecer condi¢cdes sob as quais a
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justica e o respeito as obrigacdes decorrentes de tratados e de outras fontes
do direito internacional possam ser mantidos, e a promover 0 progresso
social e melhores condi¢Bes de vida dentro de uma liberdade ampla:- (ONU,
1945, Trecho da Carta das Nagdes Unidas)™.

A temética do refugio, cujo cenario com seus nimeros massivos alarmavam a
comunidade internacional, esteve presente na agenda da ONU desde os seus
primeiros momentos. Em 1946, uma Assembleia Geral estabeleceu alguns principios
inerentes a questdo: o carater internacional do tema, a impossibilidade de se
devolver o refugiado para territérios ou situagbes de risco’ e a necessidade
imperativa da criacdo de um érgao internacional para cuidar da protecdo e garantias
de direitos dos individuos em deslocamento por situacéo de refugio.

A demanda de criacdo de um 0Orgédo especifico para cuidar desse tema foi
atendida em 1947 com a criagdo da Organizacao Internacional para Refugiados
(OIR), que posteriormente foi substituido pelo Alto Comissariado das Nac¢des Unidas
para Refugiados (ACNUR), as atividades entraram em vigor em 1° de janeiro de
1951 e se estende até os dias de hoje.

O ACNUR surge como um orgédo subsidiario da ONU, com carater apolitico,
humanitario e social, assumindo as seguintes fun¢fes: a protecdo internacional,
assegurando, deste modo, que os direitos dos refugiados sejam protegidos; a
assisténcia e suporte, através do fornecimento de ajuda imediata, como abrigo,
alimentacdo e cuidados médicos; e solugbes duradouras, por intermédio da
colaboracdo com governos e instituicdes privadas, visando facilitar a reintegragcao
local, o reassentamento em paises de acolhida ou o retorno voluntario seguro.? A
sede da organizacdo esta localizada em Genebra, na Suica e também possui
escritorio regionais em alguns paises.

Devido a necessidade de um ordenamento juridico capaz de definir o termo
“refugiado”, bem como estabelecer o alcance da organizacdo, foi adotado em

Genebra, no dia 28 de julho de 1951 a Convencdo Relativa ao Estatuto do

! Informagdo disponivel em: https://brasil.un.org/pt-br/91220-carta-das-nacoes-unidas. Acessado em
30/05/2024

2 Referente ao principio consagrado como non-refoulement - um Estado ndo deve obrigar uma
pessoa a retornar a um territério onde possa estar exposta a perseguicdo. Informacéo disponivel:
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD Legal/Documentos _do ACNUR/Diretrize
s e politicas do ACNUR/Extradicao/Nota_de orientacao _sobre extradicao _de refugiados.pdf.
Acessado em 30/05/2024

8 Estatuto do ACNUR. Disponivel em:
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD Legal/Instrumentos_Internacionais/Estatu
to_ACNUR.pdf. Acessado em 30/05/2024



https://brasil.un.org/pt-br/91220-carta-das-nacoes-unidas
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Documentos_do_ACNUR/Diretrizes_e_politicas_do_ACNUR/Extradicao/Nota_de_orientacao_sobre_extradicao_de_refugiados.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Documentos_do_ACNUR/Diretrizes_e_politicas_do_ACNUR/Extradicao/Nota_de_orientacao_sobre_extradicao_de_refugiados.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Instrumentos_Internacionais/Estatuto_ACNUR.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Instrumentos_Internacionais/Estatuto_ACNUR.pdf
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Refugiado, a qual constitui posteriormente, juntamente com o Protocolo Relativo ao
Estatuto do Refugiado de 1967, os principais instrumentos normativos da condicéo
juridica do Refugiado®.

A convengdo de 1951 entrou em vigor em 22 de abril de 1954, e o termo
‘refugiado” passou a ser validado para as seguintes situagdes: Pessoas que
apresentam um temor fundado de perseguicdo devido a raca, religido,
nacionalidade, pertencimento a um determinado grupo social ou opinido politica,
pessoas que ndo se encontram em seus paises de origem devido as questbes
citadas e Individuos apatridas®

Portanto, a definicdo de refugiado desenvolvida pela Convencéao de 1951 néo

contempla a figura do migrante, fato que € ressaltado no Manual do ACNUR:

Um migrante é uma pessoa que, por razbes diferentes daquelas
mencionadas na definicdo de refugiado, deixa voluntariamente o seu pais
para se instalar em outro lugar. O migrante pode deixar seu pais de origem
motivado pelo desejo de mudanca ou de aventura, por razdes familiares ou
de carater pessoal. Se a motivacéo for exclusivamente econémica, trata-se
de um migrante e ndo de um refugiado.®
Deste modo, podemos concluir que todo refugiado € um migrante, mas nem
todo migrante é um refugiado. Aquele que se desloca para outro pais a lazer,
trabalho, estudo, busca de melhores condigbes de vida, ou quaisquer outros
motivos, e pode retornar ao seu pais de origem a qualquer momento, sem risco de
ter sua integridade fisica e/ou seus direitos basicos como ser humano violados, esse
migrante ndo se enquadram na situacao de refagio.
Contudo, o0 mesmo instrumento reconhece as dificuldades de se distinguir

entre um migrante por motivos econémicos e um refugiado, pois ha casos em que

4 Convencdo Relativa ao Estatuto dos Refugiados (1951). Cap | Art. 1° - Definigdo do termo
"refugiado". Disponivel em:

https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/Convencao _relativa ao Estatuto dos R
efugiados.pdf. Acessado em 30/05/2024.

5 Um individuo apétrida é uma pessoa que nao possui nacionalidade ou cidadania de nenhum pais.
Isso pode ocorrer por diversas razdes, tais como: Discriminacdo Etnica ou Religiosa, Mudancas nas
Fronteiras Nacionais, Legislacdo Nacional, Heranga (em alguns casos, a cidadania ndo €é transmitida
aos filhos devido a restricbes nas leis de nacionalidade). Informacgbes disponiveis em:
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/O_Conceito_de Pessoa Apatrida sequ
ndo o Direito Internacional.pdf?view=1. Acessado em 30/05/2024.

6 Manual de procedimentos e critérios para a determinacao da condicdo de refugiado - de acordo com
a Convengéo de 1951 e o Protocolo de 1967 Relativos ao Estatuto dos Refugiados. p.16. Disponivel
em:

https://www.acnur.org/portugues/wp-

content/uploads/2018/02/Manual _de procedimentos e crit%C3%A9rios para a determina%C3%A7
%C3%A30_da condi%C3%A7%C3%A30 de refugiado.pdf. Acessado em 30/05/2024.



https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/Convencao_relativa_ao_Estatuto_dos_Refugiados.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/Convencao_relativa_ao_Estatuto_dos_Refugiados.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/O_Conceito_de_Pessoa_Apatrida_segundo_o_Direito_Internacional.pdf?view=1
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/O_Conceito_de_Pessoa_Apatrida_segundo_o_Direito_Internacional.pdf?view=1
https://www.acnur.org/portugues/wp-content/uploads/2018/02/Manual_de_procedimentos_e_crit%C3%A9rios_para_a_determina%C3%A7%C3%A3o_da_condi%C3%A7%C3%A3o_de_refugiado.pdf
https://www.acnur.org/portugues/wp-content/uploads/2018/02/Manual_de_procedimentos_e_crit%C3%A9rios_para_a_determina%C3%A7%C3%A3o_da_condi%C3%A7%C3%A3o_de_refugiado.pdf
https://www.acnur.org/portugues/wp-content/uploads/2018/02/Manual_de_procedimentos_e_crit%C3%A9rios_para_a_determina%C3%A7%C3%A3o_da_condi%C3%A7%C3%A3o_de_refugiado.pdf
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medidas econdmicas restritivas sdo utilizadas com o intuito de perseguir grupos

especificos:

No entanto, a distingdo entre um migrante por motivos econémicos e um
refugiado €&, por vezes, confusa, do mesmo modo que a distingdo entre
medidas econdmicas e politicas no pais de origem do solicitante nem
sempre é clara (...) Quando as medidas econémicas comprometem a
sobrevivéncia de uma parcela especifica da populacdo (por exemplo,
impedimento do direito ao comércio ou imposicdo de impostos
discriminatdérios sobre um grupo étnico ou religioso especifico), as vitimas
dessas medidas podem, tendo em conta as circunstancias, tornar-se
refugiados ao deixarem o pais.”

Quase duas décadas ap0s a elaboracdo da Convencédo de 1951, o contexto
internacional, marcado por novos conflitos, condicionou a aparicdo de novas
situacdes de reflgio que ndo eram contempladas pelo documento, de modo que nao
se podia garantir a protecdo internacional de alguns grupos em questdo. Com o
intuito de ampliar as disposicbes do documento, desenvolveu-se o Protocolo
Relativo ao Estatuto do Refugiado de 1967. Este instrumento manteve a definicao
prevista pela Convencgdo de 1951, mas colocou fim a reserva temporal sustentada
pela expressao “acontecimentos ocorridos antes de 1951” contida no documento
anterior. O protocolo foi assinado em Nova York em 30 de janeiro de 1967 e entrou

em vigor em outubro do mesmo ano.

1.1.1. A dindmica do refugio no Brasil e os nimero atualizados

A presenca de estrangeiros no Brasil ndo é algo novo, ocorre desde a
colonizagdo, passando pelo processo de imigracdo, até a acolhida de refugiados
ocasionados pelos deslocamentos forcados. Na Segunda Guerra Mundial, o Brasil
destacou-se na América Latina como sendo o pais a acolher o maior nimero de
refugiados europeus gerados pelo conflito, um nimero de cerca de 40 mil pessoas
até 1954. Esse protagonismo rendeu ao Brasil um posto na escolha dos membros
do Comité Executivo do ACNUR, do qual o Brasil faz parte desde a sua criacdo em
1958. (MOREIRA, 2005, p.60)

Atualmente, a instituicho que delibera sobre as solicitagbes de

reconhecimento da condi¢cdo de refugiado no Brasil € o Comité Nacional para os

7 ldem. p.16-17
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Refugiados (CONARE), tratando-se de um 6rgéo colegiado, vinculado ao Ministério
da Justica e Seguranca Publica.

Desde 2019, o CONARE admite que h& na Venezuela a existéncia de grave e
generalizada violagdo de direitos humanos. A decisdo foi tomada em analise aos
elementos da Declaracédo de Cartagena de 19848, da qual o Brasil é signatario.

A declaracdo de Cartagena foi concebida durante uma reunido de
representantes de dez governos latino-americanos e organizagbes nao-
governamentais, realizada na cidade de Cartagena das indias, na Colémbia, e foi
desenvolvida em um contexto de instabilidade politica e conflitos armados durante
as décadas de 1970 e 1980. A declaracdo se tornou um marco importante na
protecdo dos refugiados na América Latina, pois ampliou a definicdo de refugiado
além do estabelecido pela Convencéo de 1951 e seu Protocolo de 1967, adaptando-
a para as realidades e necessidades especificas da regiao.

De acordo com os dados divulgados na 9° edicdo do relatério “Refugio em
Numeros” - publicacdo anual do CONARE, elaborada pelos pesquisadores do
Observatoério das Migracfes Internacionais (OBMigra), na qual é apresentada uma
analise detalhada da realidade do reflugio no Brasil, no que tange as solicitacdes de
reconhecimento da condicdo de refugiado e as decisfes do Comité — constatou-se
que, no ano de 2023, o Brasil recebeu 58.628 solicitacbes de reconhecimento da
condicédo de refugiado®.

Com relacéo as nacionalidades, na 1° posicdo estd a Venezuela com 29.467
solicitacbes, em 2° posicdo, destacam-se 0s solicitantes de nacionalidade cubana

com 11.479 e na 3° posicao os angolanos com 3.957 solicitacoes.

8 Declaracéo disponivel em:
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD _Legal/Instrumentos_Internacionais/Declar
acao_de Cartagena.pdf. Acessado em 30/05/2024

9 Disponivel em: https://portaldeimigracao.mj.gov.br/pt/dados/refugio-em-numeros. Acessado em
30/05/2024



https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Instrumentos_Internacionais/Declaracao_de_Cartagena.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BD_Legal/Instrumentos_Internacionais/Declaracao_de_Cartagena.pdf
https://portaldeimigracao.mj.gov.br/pt/dados/refugio-em-numeros
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Tabela 2.1.1. Nimero de solicitantes de reconhecimento da condicdo de refugiado,
segundo principais paises de nacionalidade ou residéncia habitual, Brasil - 2023.
Principais Paises N° de solicitagdes
Total 58.628
VENEZUELA 29.467
CUBA 11.479
ANGOLA 3.957
VIETNA 1.142
COLOMBIA 1.046
NEPAL 966
iNDIA 961
CHINA 818
MARROCOS 487
GUIANA 441
LIBANO 407
PERU 372
NIGERIA 365
BANGLADESH 340
GANA 270
SURINAME 270
REPUBLICA DOMINICANA 264
AFEGANISTAO 248
CAMAROES 220
TURQUIA 216
OUTROS 4.892
Inte: Elaborado pelo OBMigra, a partir dos dados da CG CONARE, Solicitagcoes de Reconhecimento da Condicdo de Refugiado, 202

Figura 1. Tabela de solicitagdo de reconhecimento da condi¢&o de refagio - 2023.
Fonte: OBMigra (2024).

Sobre a distribuicdo por sexo, no ano de 2023, os homens corresponderam a
58,5% do total de pessoas solicitantes de reconhecimento da condicdo de refugiado,
enguanto as mulheres representaram 41,5% desse total.

Com relacéo aos grupos de idade, o relatorio verificou que 80,5% do total de
pessoas que solicitaram reconhecimento da condicdo de refugiado em 2023
estavam divididos em grupos de criancas, jovens e adultos de até 39 anos de idade,
demonstrando a caracterizacdo de um perfil majoritariamente jovem dessa
populacao.

Os numeros expostos acima ndo incluem os individuos de nacionalidade
haitiana, pelo fato de se tratar de uma categoria a parte que sera esclarecida a

sequir.
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1.1.2. O refagio ambiental ou climatico

Em janeiro de 2010, um forte abalo sismico devastou o Haiti, 0 que gerou
cerca de 300.000 mortos e deixou 1,5 milhdo de pessoas desabrigadas. Esse evento
climatico agravou ainda mais a crise humanitaria do pais, que é a nacao mais pobre
do continente americano. Tal fenbmeno, desencadeou uma situacdo dramatica no
pais que forcou muitos haitianos a migrarem em busca de uma nova vida.

O Brasil, apesar de ndo ser um dos destinos mais procurados, recebeu, e
ainda recebe, um numero significativo de haitianos. Contudo, a Convencao de
Genebra de 1951, que define quem séo refugiados, ndo previu mecanismos de
protecdo para o deslocamento por razdes de catastrofes ambientais. Portanto, o
termo “refugiado climatico ou ambiental”’, como sdo conhecidos esses deslocados,

nao é reconhecido pelos Estados nem mesmo pelo ACNUR.

“Refugiados climaticos” € uma expressdo frequentemente usada para
descrever pessoas forcadas a deixar suas casas devido a eventos
relacionados ao clima, mas ndo é um termo oficialmente reconhecido no
direito internacional (...) a Convencdo de Refugiados de 1951 oferece
protecdo apenas aqueles que fogem de guerra, violéncia, conflito ou
perseguicdo e cruzaram uma fronteira internacional em busca de seguranca
(ACNUR 2024).10

Ainda assim, o ACNUR compreende que pode haver casos de aumento de

violéncia ou perseguicéo devido aos fenbmenos climaticos.

Embora o deslocamento exclusivamente no contexto das mudancas
climaticas ou desastres naturais ndo esteja coberto pela Convencdo de
1951, ele pode se aplicar quando o risco de enfrentar perseguicdo ou
violéncia aumenta devido as mudancas climaticas. Por exemplo, no norte de
Camarbes em 2021, centenas de pessoas foram mortas e dezenas de
milhares fugiram para o Chade apds a violéncia entre pastores e
pescadores, que foi desencadeada pela escassez de recursos hidricos
relacionada as mudangas climéaticas (ACNUR 2024).1!

Deste modo, leis especificas de paises podem oferecer protecdo. As
definicbes de refugiado na Declaracdo de Cartagena da América Latina, por

exemplo, incluem aqueles que buscam a condicdo de refugio devido a eventos que

10 Informacé&o disponivel em: https://www.acnur.org/portugues/2024/05/10/mitos-e-fatos-sobre-
mudancas-climaticas-e-deslocamento-humano/. Acessado em 05/06/2024
11 1dem



https://www.acnur.org/portugues/2024/05/10/mitos-e-fatos-sobre-mudancas-climaticas-e-deslocamento-humano/
https://www.acnur.org/portugues/2024/05/10/mitos-e-fatos-sobre-mudancas-climaticas-e-deslocamento-humano/
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“perturbam seriamente a ordem publica”, o que poderia incluir eventos relacionados
a catastrofes ambientais.

Os primeiros grupos de haitianos que chegaram ao Brasil tentaram solicitar o
status de refugiado, entretanto, eles tiveram suas solicitacdes negadas. Diante
disso, o CONARE teve a incumbéncia de levar os pedidos dos haitianos ao
Conselho Nacional de Imigragdo®? (CNIg). No dia 16 de marco de 2011, em reunido
plenéria, o CNIg deu um passo histérico ao aprovar, por unanimidade, o voto que
concedia a residéncia permanente no Brasil por razdes humanitarias a 199
haitianos. “Na aplicagado da resolugdo normativa 27/98, o CNIg tem considerado as
politicas migratérias estabelecidas para considerar como “especiais” 0s casos que
sejam “humanitarios”, isto é, aqueles em que a saida compulséria do migrante do
territério nacional possa implicar claros prejuizos a protecdo de seus direitos
humanos e sociais fundamentais” (MTE, 2011)*3.

Desde 2012, com a resolucdo normativa n°® 98 do Conselho Nacional de
Imigragéo - CNIg (12/01/2012), o Brasil facilita a entrada de haitianos de forma
regular no territério nacional por razdes humanitarias. Segundo dados da OIM -
Organizacao Internacional para as Migracdes da ONU, entre janeiro de 2021 e
fevereiro de 2024, foram emitidos 20.928 vistos humanitarios4. De acordo com o
altimo relatério do CONARE, realizado pela OBMigra, no ano de 2023 houve 7.735
solicitagBes reconhecidas. Segundo o ACNUR, em 2023, estimou-se o numero de
161 mil haitianos vivendo em territ6rio brasileiro.

Apesar de, pela lei, a pessoa haitiana no Brasil possuir o status de migrante
com visto de residéncia humanitarial®>, para efeito de pesquisa, eles serdo
denominados refugiados, tendo em vista que, na compreensdo da presente

dissertacao, este grupo se enquadra na mesma condi¢céo de deslocamento for¢ado.

12 Orgao vinculado ao Ministério do Trabalho e tem, nos termos do Decreto no 840/93, dentre suas
atribuicdes: formular a politica de imigracéo, coordenar e orientar as atividades de imigragéo e
solucionar casos omissos no que diz respeito a imigrantes.

13 MTE — Ministério do Trabalho e Emprego

14 Informacdes disponiveis em: https://brazil.iom.int/sites/g/files/tmzbdl1496/files/documents/2024-
06/informe_apoio-da-oim-as-pessoas-do-haiti.pdf. Acessado em 30/05/2024

15 H4 também o status de residente por reunido familiar, que é um visto concedido a familiares de
haitianos com residéncia humanitaria ou de um refugiado reconhecido pelo Estado brasileiro.
Informacgdes disponiveis em: https://www.gov.br/pt-br/servicos/apresentar-manifestacao-de-vontade-
para-pedido-de-visto-para-reuniao-familiar#etapas-para-a-realizacao-deste-servico. Acessado em
10/08/2024



https://brazil.iom.int/sites/g/files/tmzbdl1496/files/documents/2024-06/informe_apoio-da-oim-as-pessoas-do-haiti.pdf
https://brazil.iom.int/sites/g/files/tmzbdl1496/files/documents/2024-06/informe_apoio-da-oim-as-pessoas-do-haiti.pdf
https://www.gov.br/pt-br/servicos/apresentar-manifestacao-de-vontade-para-pedido-de-visto-para-reuniao-familiar#etapas-para-a-realizacao-deste-servico
https://www.gov.br/pt-br/servicos/apresentar-manifestacao-de-vontade-para-pedido-de-visto-para-reuniao-familiar#etapas-para-a-realizacao-deste-servico
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1.2. A Caritas Arquidiocesana do Rio de Janeiro e 0 PARES CARITAS-RJ

Para atender o numero crescente e expressivo de refugiados no Brasil, O
ACNUR atua juntamente com a colaboracdo do governo, instituicbes privadas e
parcerias com organizacdes da sociedade civil, ofertando assisténcia gratuita em
diversas éareas, tais como 0 acesso a informacéo e orientagdo sobre procedimentos
de refugio, moradia, saude, educacgéo, documentacdo, ensino de portugués, trabalho
etc. No Rio de Janeiro, as Organizacdes parceiras do ACNUR atualmente sao:
CRAI-Rio (Centro de Referéncia e Atendimento para Imigrantes do Rio de Janeiro),
LGBT+ Movimento, Aldeias SOS Infantis e a Caritas Arquidiocesana do Rio de
Janeiro, instituicdo na qual a pesquisadora desta dissertacao atuou entre os anos de
2017 e 2023, como professora de portugués e posteriormente como coordenadora
pedagdgica.

Para falar sobre a Céritas Arquidiocesana no Rio de Janeiro € necessario
antes mencionar a atuacao da igreja catolica frente a questao do refugio no mundo.
Com o objetivo de enfrentar das dificuldades relacionadas a esse tema, ha varios
agentes que somam esforcos aos organismos governamentais internacionais,
prestando um auxilio imprescindivel no atendimento e na luta pela garantia de
direitos aos refugiados, entre eles estao as instituicbes catolicas. Destaca-se nesse
sentido a atuacdo da organizagcdo Caritas, cujo trabalho junto aos refugiados inicia-
se nos conflitos de guerra do século XX. A primeira Caritas surge na Alemanha em
1987, fundada pelo padre alemé&o Lorenz Werthmann, que batizou a organizagao
com o nome em latim que traduz a acado desprendida no amor e na compaixao. A
experiéncia alema inspirou o surgimento de novas Caritas pelo mundo, onde se
prestava atendimento ao proximo com acbes assistenciais essencialmente
caritativas e de grande importancia para o contexto da época.®

Nos dias de hoje, a Caritas, como um organismo da igreja catélica voltada
para as acbes sociais, esta estruturada em forma de uma rede de cooperagao
apresentada em quatro niveis: internacional, regional, nacional e local. Sua instancia
méaxima é a Céritas Internationalis, com sede em Roma, de onde sdo coordenadas

as acOes de emergéncia e as formulagdes politicas de desenvolvimento e socorro a

16 Informacdes disponiveis em: https://www.caritas.org/. Acessado em 30/05/2024.
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gquestdes humanitarias relacionadas a desastres naturais, a migracdo, ao trafico e a
conflitos diversos no ambito mundial'’

Atualmente a rede Caritas € constituida por 165 organizacdes em mais de
200 paises e territorios, abrangendo todos os continentes. Nacionalmente, as
organizacdes Caritas sdo autbnomas e ligadas as Conferéncias Episcopais de cada
pais.

Em 1975, A Caritas Arquidiocesana do Rio de Janeiro passou a atender os
primeiros refugiados de paises vizinhos, como Argentina, Chile e Uruguai, fugindo
da perseguicdo politica exercida pelos regimes militares da época. Como o Brasil
também estava sob governo militar, o Rio de Janeiro servia apenas como rota para
que os refugiados chegassem a Europa. Na Caritas eles eram acolhidos e recebiam
uma ajuda de custo pontual, com o objetivo de sanar uma necessidade
momentanea, como pagar uma refeicdo e um pernoite em um hotel ja que a maioria
se encontrava em transito para outras cidades ou paises. Contudo, a cada dia
crescia 0 numero de pessoas na mesma condicdo que procurava a instituicao,
apontando para uma nova realidade da organizagéo.

A recorréncia condicionou a implementacdo de um trabalho sistematico.
Contudo, o desenvolvimento do projeto de atendimento s6 foi iniciado a partir de um
caso que se tornou célebre: A chegada de um grupo de chilenos em abril de 1976.
Os jovens chegaram a sede da Céritas, Localizado no Bairro da Gléria, Zona Sul do
Rio de Janeiro, trazendo com eles uma carta escrita pelo Vicariato da Solidariedade
do Chile®®, que relatava o histérico de perseguicdo que permeava a trajetéria de
cada um, e 0s riscos gue eles corriam caso permanecessem no pais.

O episodio em questdo, se tornou fator conclusivo para a necessidade de
uma acao continua e estruturada para o tema. Diante daquela situacdo, o cardeal-

arcebispo Dom Eugénio Sales comentou o drama pessoal que enfrentou:

No meu gabinete tinha um crucifixo grande e rezei um pouco de pé. Pela lei
do pais, ndo podia fazer nada, ndo podia dar protecdo a refugiados
politicos, receber Montoneros e Tupamaros. Por outro lado, como um pastor
tinha a obrigacéo e o dever de atender, dentro das minhas possibilidades, a
situacdo tdo precéaria na qual eles se encontravam. Como brasileiro nédo
poderia assumir responsabilidades outras, principalmente envolvendo

17 CARITAS INTERNATIONALIS. Somos Caritas. Disponivel em:
https://www.caritas.org/wordpress/wp-content/uploads/2018/11/Spanish-online.pdf . Acessado em
30/05/2024

18 A Vicaria de la Solidaridad, em espanhol, da Arquidiocese de Santiago foi uma importante
organizagao catélica chilena para ajudar as vitimas do regime militar.
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outros paises. Mas, também n&o podia me omitir como pastor. Esse era o
meu drama. Tudo girou em torno disso. N&o houve qualquer motivagédo

politica.t®
A partir daguele momento, o cardeal-arcebispo decidiu iniciar um projeto
permanente de acolhimento e assisténcia aos perseguidos politicos das ditaduras
dos paises vizinhos, tomando pra si a responsabilidade de informar as autoridades

competentes sobre sua decisao:

Resolvi assumir. Mas me senti obrigado a informar as autoridades. Liguei
para o general Sylvio Frota, ministro do Exército, com quem convivi quando
era comandante do | Exército, no Rio. Falei: “Se vocé receber comunicacao
de que comunistas estdo abrigados no Palacio Sado Joaquim, de que estou
protegendo comunistas, saiba que & verdade, eu sou o responsavel’. Ele
ndo disse nada, ficou calado, nunca reclamou.?°

O servico permanente de ajuda atuou na busca de um terceiro pais que
pudesse proteger o grupo de chilenos. O cardeal designou a Caritas do Rio de
Janeiro para assumir essa tarefa em nome da Arquidiocese, dando inicio ao primeiro
trabalho sistematizado de atendimento a refugiados no Brasil.

Atualmente o programa € denominado PARES CARITA RJ — Programa de
Atendimento a Refugiados e Solicitantes de Refugio no Rio de Janeiro, e conta com
a parceria de diversas entidades, organizacfes, empresas, universidades, 6rgdos
publicos, ONGs e coletivos, atendendo refugiados de mais de 76 nacionalidades.?!
A sede esta localizada no bairro do Maracand, zona norte do Rio de Janeiro.

A instituicdo trabalha com trés frentes de atuacdo: Protecdo, Integracéo e
Mobilizacdo e oferece 0s seguintes servigos gratuitamente: Atendimento juridico,
socioassistencial e psicossocial, encaminhamento a servicos publicos e redes
parceiras, apoio a insercdo no mercado de trabalho e empreendedorismo, acesso
facilitado a cursos de portugués e profissionalizantes, auxilio financeiro de
emergéncia a perfis de maior vulnerabilidade. No ano de 2023 o PARES atendeu

3.326 refugiados e solicitantes de nacionalidades diversas.??

19 REFUGIO NO BRASIL A PROTECAO BRASILEIRA AOS REFUGIADOS E SEU IMPACTO NAS
AMERICAS - A HISTORIA NAO CONTADA DO REFUGIO NO BRASIL ANTES DA LEI N° 9.474/97.
Tomamos o partido do ser humano. Cap 4. p.64. Ano: 2010. Alto Comissariado das Nagbes Unidas
para Refugiados (ACNUR) e Ministério da Justica.

20 |dem.

21 Informacdes disponiveis em: https://www.caritas-rj.org.br/. Acessado em 30/05/2024.

22 Informacdes disponiveis em: https://www.caritas-rj.org.br/numeros-atendimentos-na-caritas-rj.html.
Acessado em 30/05/2024.
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Figura 2. Fachada do PARES CARITAS.
Fonte: Googles Maps (2023).

1.3. O-curso de portugués do PARES e os desafios da aprendizagem

O meu contato com o PARES teve inicio em fevereiro de 2017 quando iniciei
um trabalho voluntario como professora no curso de portugués. Na época eu
também atuava como professora de portugués para estrangeiros na condicdo de
expatriado?® em um curso de idiomas no Leblon, Zona Sul do Rio de Janeiro, onde
dava aulas em empresas e residéncias. Em 2019, assumi o cargo de coordenadora
pedagdgica do PARES e permaneci na instituicdo até o ano de 2023.

O curso de portugués do PARES teve inicio em 2012, e trata-se de um campo
de aprendizagem ndo formal®*, composto por um pedagogo e professores

voluntarios que recebem treinamento.

23 Individuo que reside fora do seu pais de origem. No ambito corporativo o termo é utilizado para
designar os profissionais que sao transferidos para assumir cargos em empresas em outros paises.
24 A educacao ndo formal é aquela que ocorre fora do sistema formal de ensino, sendo complementar
a este. E um processo organizado, mas geralmente os resultados de aprendizagem n&o s&o
avaliados formalmente.
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A instituicdo se baseia no fato de que a aprendizagem da lingua € um fator
primordial para a integracdo do refugiado ao pais de acolhida, assim como ao
acesso aos direitos béasicos de todo o cidadédo, tais como: moradia, alimentacéo,
saude publica, lazer, oportunidades de trabalho e estudo, entre outros.

Acreditamos que é fundamental o aprendizado da lingua portuguesa para a
integracdo das pessoas em situacdo de refugio no Brasil. Nesse sentido,
nosso Curso de Portugués foi planejado a partir de metodologias, conteddos
e praticas pedagégicas voltadas para a tematica do reflgio e,
principalmente, considerando as necessidades daqueles que buscam um
recomego em nosso pais. [...] Através desse espago de aprendizagem, o
refugiado pode entender e fazer valer seus direitos basicos, interagir com a
cidade, buscar colocacdo no mercado de trabalho e ter acesso a educacao
de forma independente e eficaz (PARES, 2024).25
De acordo com Constituicdo Federal promulgada em 1988, educacao € um
direito de todos e deve ser proporcionada com o apoio de toda a sociedade civil.
Nesse sentido, 0 ensino ndo se restringe somente ao ambito das intuicdes formais

de educacéo:

Todo educador sabe, hoje, que as praticas educativas ocorrem em muitos
lugares, em muitas instancias formais, n&o-formais, informais. Elas
acontecem nas familias, nos locais de trabalho, na cidade e na rua, nos
meios de comunicagdo e, também, nas escolas. N&o é possivel mais afirmar
gue o trabalho pedagégico se reduz ao trabalho docente nas escolas.
(LIBANEO; PIMENTA, 2002, p.29)

A educacao ndo formal ndo substitui, mas atua de forma complementar ao
ensino formal, através de projetos que estimulam o desenvolvimento social, pessoal
e critico; possui graus de sistematizacédo e estruturacdo especificas, “E aquela que
se aprende no mundo da vida, via os processos de compartihamento de
experiéncias, principalmente em espacos e acdes coletivas cotidianas.” (GOHN,
2006, p.28)

No ano de 2014, a coordenagdo pedagdgica do PARES se reuniu com o
Instituto de Educacdo da UERJ para problematizar a seguinte questao relacionada
ao ensino de portugués para refugiados: os materiais utilizados no curso até entao,
que eram os mesmos utilizados no ensino de Portugués Como Lingua Estrangeira

(PLE), ndo atendiam as demandas especificas do publico de refugiados e

25 Retirado do site: http://www.caritas-rj.org.br/curso-de-portugues-para-refugiados.html. Acessado em
01/05/2024.
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solicitantes, tendo em vista que os materiais referidos sdo desenvolvidos utilizando
como base o0 estrangeiro na categoria de turista ou expatriado.

E importante considerar que o ensino da lingua para refugiados é construido
sob a perspectiva de diversos contextos sociais, politicos, econémicos e culturais, 0s

quais o material de uso comum para estrangeiros nao € capaz de atender.

O ensino de uma lingua de acolhimento a jovens e adultos refugiados ou
solicitantes de refagio apresenta especificidades que nao sdo as mesmas
do ensino de lingua estrangeira, seja por considerar de maneira
excessivamente genérica essa condigdo de ‘estrangeiro’, seja por perceber
um apagamento dessa inscricdo multifacetada do refugiado no pais de
acolhida, atravessada por tensdes de diferentes ordens (ARANTES;
DEUSDARA; BRENNER, 2016).

A partir daguele momento estabeleceu-se uma parceria onde UERJ criou o
projeto de extensdo “Portugués para Refugiados no Brasil” (Cadastrado no
DEPEXT/ SR3/ UERJ), cujo um dos objetivos era desenvolver materiais de ensino
da lingua, utilizando-se do PLA (Portugués como Lingua de Acolhimento). Além
disso, a universidade passou a fornecer o espaco fisico para a realizacdo das aulas,
gue anteriormente eram realizadas de forma improvisada no patio do PARES.

A parceria entre as duas instituicdes possibilitou a instalacdo da primeira
Catedra Sérgio Vieira de Mello (CSVM)?® do Estado do Rio de Janeiro na
Universidade. E necessario destacar que, mesmo com a parceria entre as duas
instituicbes, o programa do curso de portugués do PARES manteve as suas

caracteristicas de ensino nao formal.

Em 2014, os refugiados comecaram a chegar a UERJ, em um curso de
portugués que pretendia ensinar a lingua falada e a cultura popular no
Brasil, em uma parceria com o PARES-Céritas. Mas a crise migratoria foi
crescendo, assim como o numero de pessoas obrigadas a sair de seus
paises, e junto, o interesse dos professores e pesquisadores, o que levou a
universidade a uma parceria com a Organizacdo das Nac¢des Unidas (ONU)
[...] A primeira Céatedra Sérgio Vieira de Mello (CSVM) Do estado do Rio de
Janeiro foi instalada na universidade em junho de 2017, o que aumentou a

%Desde 2003, o ACNUR implementa a Catedra Sérgio Vieira de Mello (CSVM) em cooperacdo com
centros universitarios nacionais, com o0 objetivo de promover a educacdo, pesquisa e extensdo
académica voltada a populagdo em condicao de refligio. A Catedra, como seu nome indica, é uma
homenagem ao brasileiro Sérgio Vieira de Mello, morto no Iraque naquele mesmo ano e que dedicou
grande parte da sua carreira profissional nas Nag¢Bes Unidas ao trabalho com refugiados, como
funciondrio do ACNUR. Disponivel em https://www.acnur.org/portugues/convencao-de-1951/.
Acessado em 11/10/2023.
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atuacdo da instituicdo com a implantacdo de indumeros projetos e
atendimentos.?’

A compreensao do novo idioma, é a principal porta de entrada destes sujeitos
em uma realidade que lhes é desconhecida. Contudo, esse aspecto do aprendizado
ndo € suficiente para dar contar de outras ordens de dificuldades que se
apresentam, como as diferencas culturais, politicas e normativas da sociedade, que
estabelecem fronteiras nem sempre penetraveis. Deste modo, destaca-se a
importancia de um trabalho que os reconheca enquanto seres de desejos e de
direitos, onde o espaco das relacdes e do dialogo tornem-se de fato possivel.

Segundo Moro (2015), em meio a esse “acontecimento socioldgico”, no que
se refere a crise dos deslocamentos forcados, emerge a necessidade de uma nova
abordagem socioeducativa em favor da aprendizagem da lingua local para
refugiados que englobe questdes referentes a cultura, relagcbes de poder, espaco-
tempo (construcdo de uma nova identidade no aqui e agora e em um novo territorio)

e a producdo da subjetividade do individuo frente a esses desafios:

A dimensdo de pertencimento cultural, devemos associar a dinamica do
evento migratério, suas consequéncias potencialmente traumaticas e
também os modos de aculturagdo secundaria a esta migracdo e as
vicissitudes de toda inscricdo em uma nova sociedade e em uma nova
lingua (MORO, 2015, p.187).

De acordo com os aspectos de identidade e dos estudos culturais (HALL,
2006), o deslocamento forcado a que sdo submetidos esses individuos, gera aquilo

gue Hall concebe como crise de identidade:

Esta perda de um "sentido de si" estavel é chamada, algumas vezes, de
deslocamento ou descentracdo do sujeito. Esse duplo deslocamento-
descentracdo dos individuos tanto de seu lugar no mundo social e cultural
guanto de si mesmos - constitui uma "crise de identidade" para o individuo.

. a identidade somente se torna uma questdo quando estd em crise,
guando algo que se supde como fixo, coerente e estavel é deslocado pela
experiéncia da duvida e da incerteza (HALL, 2006, p.9).

Tais processos de crise a que estdo submetidos os deslocados, se
correlacionam com a concepcdo de identidade do sujeito pos-moderno, que se

constitui pelos efeitos da globalizacao.

27 UERJ EM QUESTAO, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Ano XXXI, n. 107, p. 21,
mai./jun./jul./ago. 2019. Disponivel em: https://www.uerj.br/wp-
content/uploads/2019/09/UERJemQuestao-107_ SITE.pdf. Acessado em: 11/10/2023
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A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de significacédo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar - ao menos
temporariamente (HALL, 2006, p. 13).

A crise de identidade pés-moderna de Hall assume dimensfes ainda mais
complexas para pessoas em situacao de reflgio, pois esses sujeitos enfrentam uma
série de desafios que afetam profundamente suas existéncias, necessitando
reconstruir suas identidades em novos contextos, combinando elementos de sua
cultura de origem com as influéncias das novas comunidades. Esse processo gera
identidades multifacetadas. Soma-se a esse quadro devastador, o estigma e a
discriminagcdo. Ser visto como “o outro” torna-se um obstaculo a integracdo e ao
processo de constru¢do no contexto migratorio.

Desse modo, as necessidades emergéncias de um refugiado que abrangem
diversos fatores, tais como, a busca por uma fonte de renda, alimentacdo, moradia,
preocupacdes referentes ao bem-estar da familia (tanto a que migrou quanto a que
esta no pais de origem) e a adaptacdo cultural, esses fatores, ndo devem ser
desconsiderados no processo da aprendizagem; pelo contrario, tais temas de
urgéncia, uma vez que sao pontos de discusséao trazidos pelos préprios sujeitos para
o ambiente da sala de aula, necessitam ser aprofundados no sentido de utilizar a
educacdo ndo somente como uma forma de ensino padrdo, mas como uma

categoria de acolhimento e reconhecimento das individualidades.
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Figura 3. Curso de portugués do Pares realizado na UERJ.

Fonte: PARES CARITAS-RJ. disponivel em: <http://www.caritas-rj.org.br/curso-de-portugues-para-

refugiados.html>. Acesso em: 11/4/2024.

1.3.1. O ensino de portugués para as venezuelanas da Operacgéo Acolhida

No ano de 2018 tive a oportunidade de ter contato com um grupo de
venezuelanas recém-chegadas de Roraima, através do programa de interiorizacéo
do governo Federal, conhecido como Operacao Acolhida. A interacdo ocorreu apos
a implementacéo das turmas de portugués para esse publico.

A Operacdo Acolhida € uma acao socioeconémica do Governo Federal para
integrar refugiados que vivem na fronteira em Roraima e desejam migrar com
seguranca para outras cidades do Brasil. O programa contempla venezuelanos que
estdo em situacdo de vulnerabilidade na cidade de Boa Vista, tanto em abrigos
quanto fora deles?®

Neste servico, os refugiados cadastrados de forma voluntaria e gratuita, sdo
retirados da fronteira em Pacaraima-Roraima e sédo realocados para outros estados

em avides da Forca Aérea Brasileira (FAB), através da ajuda de ONGs parceiras em

% InformacBes  disponiveis em:  https://help.unhcr.org/brazil/informativo-para-a-populacao-
venezuelana/programa-de-interiorizacao/. Acessado em 05/05/2024.
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todo o Brasil que oferecem abrigo temporario e assisténcia para os novos acolhidos.
O programa também tem por objetivo evitar que os servicos publicos de Roraima
entrem em colapso, devido a pressdo gerada pela forte demanda dos fluxos
migratorios de venezuelanos.

Com inicio em abril de 2018, segundo os dados atualizados do painel de
interiorizacdo?®, até maio de 2024 o programa interiorizou 134.071 venezuelanos.
Até o momento o estado do Rio de Janeiro recebeu 3.043 venezuelanos do
programa, o estado que mais recebe é Santa Catarina com 29.631 interiorizados.

Em julho de 2018 o PARES inaugurou um abrigo temporario, nomeado de
Casa de Acolhida Papa Francisco®, localizado no Recreio dos Bandeirantes. O lar
temporario recebia mulheres e criangas vindas do programa de interiorizacdo. A
implantacdo do abrigo foi possivel gracas a uma parceria com o ACNUR que
financiou todos os custos das acdes do projeto.

Por se tratar de um lar temporério, a equipe pedagdgica e psicossocial do
PARES realizava regularmente acdes estratégicas, tais como, atividades
profissionalizantes e de empreendedorismo, atendimento psicoldgico e atividades
terapéuticas em grupo para as mulheres, com o objetivo de facilitar a satde mental,
a integracdo e a autonomia dessas mulheres durante o periodo de acolhida. As
atividades também serviam como uma preparacao para a fase apés a partida da
casa. Em 2019, ja na funcdo de coordenadora pedagdgica, realizei algumas visitas a
casa para auxiliar no desenvolvimento das atividades educacionais e
acompanhamento nas aulas de portugués.

O tempo de permanéncia no abrigo era variavel, durante a estadia o grupo
recebia todas as alimentacBes necessarias e itens de higiene pessoal. A casa
acolheu cerca de 128 interiorizados, incluindo mulheres e criangas. No ano de 2021

a casa encerrou as suas atividades.

2% Informagbes disponiveis em: https://aplicacoes.mds.gov.br/snas/painel-interiorizacao/. Acessado
em: Acessado em 05/05/2024.

80 InformagGes disponiveis em: http://www.caritas-rj.org.br/casa-de-acolhida-papa-francisco.html
Acessado em 30/05/2024.
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Figura 4. Algumas das mulheres e criancas que fizeram parte do 1° grupo de interiorizados que
chegaram a Casa de Acolhida Papa Francisco em dezembro de 2018.
Fonte: PARES CARITAS-RJ. Disponivel em: <http://www.caritas-rj.org.br/casa-de-acolhida-da-

caritas-rj-recebe-mais-30-venezuelanas-interiorizadas.html>. Acesso em 11/10/2023.

O documentario “Adelante - A Luta das Venezuelanas Refugiadas no Brasil"3!
dirigido pela cineasta e jornalista Luiza Trindade, com coproducao do Projeto Celina
e do jornal O Globo e apoio do PARES, faz um recorte intimo que aborda questdes
relativas a subjetividade e os entrelugares de 8 mulheres venezuelanas que
passaram pela casa Papa Francisco. O documentario foi exibido no Museu de

Imigracdo®?, Sdo Paulo, em maio de 2021.

81 Documentario “Adelante - A Luta das Venezuelanas Refugiadas no Brasil, disponivel em
https://amazoniaflix.com.br/filme/adelante-a-luta-das-venezuelanas-refugiadas-no-brasil . Acessado
em 20/10/2022

82 Informagdes disponiveis em : https://museudaimigracao.org.br/eventos/programacao/sala-de-
exibicao-adelante-a-luta-das-venezuelanas-refugiadas-no-brasil. Acessado em 20/10/2022
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ADELANTE

A LUTA DAS VENEZUELANAS REFUGIADAS NO BRASIL

fotegralin FER 0 LEMODS edicso HUGD ARAUJO
motion graphics GIOVANRI SANFILIPRD sudie MAURIZIO RELL)
.

ditegdo LUIZA TRIN‘W&HU HUGD ARAUVJOD « LUIZA TRINDADE

Figura 5. Cartaz do documentério “Adelante” Ano 2020.

Fonte: Disponivel em: <https://amazoniaflix.com.br/filme/adelante-a-luta-das-venezuelanas-

refugiadas-no-brasil>. Acesso em 11/10/2023.

1.3.2. As fronteiras e as encruzilhadas da lingua no refagio

A partir das minhas vivéncias de ensino com grupos distintos de estrangeiros,
no caso, refugiados e expatriados, ficou claro para mim a necessidade de cruzar as
fronteiras, ndo no sentido de uma delimitacdo geogréfica, mas sim numa perspectiva
de ampliar o conhecimento para alcancar uma outra margem. “Quando a
aprendizagem da lingua se dirige a refugiados, as urgéncias ganham visibilidade,
acionando um territério de acdo ainda em constituicio” (DEUSDARA; ARANTES;
ROCHA, 2017). Para acessar esse novo territorio, € necessario um deslocamento
disciplinar em busca de novas ferramentas e intervengdes, cruzando as fronteiras do

saber.
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Desse modo, cruzar fronteiras remete a necessidade de sustentar o carater
singular conferido a emergéncia do refugiado como participante de nossas
praticas, quando somos convocados a atuar no campo do ensino de
linguas. Recusamos, assim, a logica das repeticGes e das estabilizacdes
endurecidas subjacentes a pretensédo de se considerar o refugiado como um
tipo e especifico de “estrangeiro” a quem se ofereceriam métodos ja
disponiveis e as mesmas praticas usuais em relagcdo a quem chega ao
Brasil voluntariamente — l6gica que, a nosso ver, corresponde ao exercicio
do poder do ressentimento, com o projeto de captura do inesperado pelo ja
sabido (DEUSDARA; ARANTES; ROCHA, 2017 p.269).

O meu deslocamento nesses entrelugares de vias distintas, mas que
perpassavam por um ponto central, a lingua, gerou em mim uma problematizacao,
uma encruzilhada de conhecimentos que se modificavam a medida da subjetividade
do outro. Para Rufino (2019) a nocéo de cruzo envolve a diversidade de saberes e

suas interacoes.

A encruzilhada esculhamba a linearidade e a pureza dos cursos uUnicos,
uma vez que suas esquinas e entroncamentos ressaltam as fronteiras como
zonas interseccionais, onde mdltiplos saberes se atravessam, coexistem e
pluralizam as experiéncias e suas respectivas praticas de saber (RUFINO,
2019, p.78).

Leda Martins (1997), ao pensar a episteme da encruzilhada, a coloca como
uma operadora de linguagens e discursos, um lugar de multiplos sentidos, um lugar
onde os sentidos se expandem, um espaco de entrelugar, um espaco de
cruzamento. Como sintetiza a professora e pesquisadora Ana Enne na série
“Cozinhando com Leda Martins” (2020)33, a encruzilhada néo é a raiz nem o novo, é
o lugar onde se abre o sentido, sem perder a origem, onde a no¢cédo de centro se
dissemina. “Vocé desloca o centro pela improvisagao”.

A acdo de cruzar fronteiras de diversas ordens e vivenciar situacdes de
encruzilhada é um processo que, considerando as devidas propor¢des de cada
caso, atua em todos os sujeitos envolvidos no mecanismo da aprendizagem da
lingua.

O processo vivenciado pelas mulheres da Casa de Acolhida desde o
cruzamento da fronteira em Roraima, onde se estabeleceram em situacao precaria,
até cruzarem o pais novamente rumo ao Rio de Janeiro, demonstra que a fronteira
geografica ndo € apenas uma demarcacéo fisica, € também um lugar carregado de

significados histéricos e sociais.

33 Série ‘Cozinhando com Leda Martins. Disponivel no canal Anna Enne GRECOS. Acessado em
11/10/2022.
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Para Gloria Anzaldda (2005), viver na fronteira é viver na ambivaléncia; € um
processo social que envolve colonizados e colonizadores. O encontro colonial gera a
psigue partida, uma desestruturagdo das fronteiras psicologicas, uma

impossibilidade de continuar o mesmo.

Essas inUmeras possibilidades deixam la mestiza a deriva em mares
desconhecidos. Ao perceber informac8es e pontos de vista conflitantes, ela
passa por uma submersao de suas fronteiras psicoldgicas. Descobre que
ndo pode manter conceitos ou ideias dentro de limites rigidos. As fronteiras
e 0s muros que devem manter ideias indesejaveis do lado de fora séo
habitos e padrées de comportamento arraigados; esses habitos e padrdes
s8o os inimigos internos. Rigidez significa morte. Apenas mantendo-se
flexivel é que ela consegue estender a psique horizontal e verticalmente
(ANZALDUA, 2005 P.706).

E na fronteira onde os venezuelanos recebem uma nova identidade
estereotipada: o ‘“refugiado”, o desprovido que é acolhido pelo colonizador (o
Estado), e para o refugiado aprender a lingua do colonizador € uma questdo de
sobrevivéncia, uma imposicdo; é nesse jogo de poder vivido na experiéncia
fronteirica, nesse entrelugar, que se gera a necessidade vital de hibridizar.

A instauracdo do encontro colonial cria estereétipos, feridas, mas ao mesmo
tempo cria resisténcias: “(...), no entanto, a luta das identidades continua, a luta das
fronteiras ainda € nossa realidade. Um dia a luta interior vai cessar e uma verdadeira
integrac&o vai ter lugar’ (ANZALDUA, 2009 p.316).

A fronteira é vista como um local de tensédo, conflito e, ao mesmo tempo, de
criatividade e resiliéncia. Anzaldlia (2005) destaca as estratégias que os individuos
marginalizados utilizam para resistir & opressao, que € afirmar suas identidades.
Este ato de resisténcia é tanto pessoal quanto politico, pois envolve a reivindicacao
do direito de existir em um espaco que historicamente os marginaliza.

Se partimos do pressuposto de que toda acdo no mundo se constitui como
um ato politico, considerando os pontos levantados, a presente pesquisa destaca a
necessidade de diversificar os sentidos, bem como valorizar as praticas educativas
calcadas no acolhimento a refugiados, visto que a imposi¢cdo de uma lingua como
fator crucial no processo de inser¢cdo também pode gerar relagbes de poder e de
dominacéo.

O problema ndo esta em querer que os imigrantes aprendam a lingua
oficial, pois, repetimos, essa € uma politica indispensavel e também um
direito deles, mas em ver tal aprendizagem como a Unica politica linguistica
possivel. Esse tipo de raciocinio, segundo o qual aprender a lingua do pais
acolhedor é ndo s6 a Unica, como a melhor opgdo para que 0s imigrantes
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possam estar integrados a sociedade “nacional’, esta ancorado em uma
visdo de sociedade linguisticamente homogénea e tem raizes histéricas
(BIZON, 2018, p. 715).

Deste modo, ressalta-se a relevancia de praticas de ensino da lingua
pautadas no que se chama “educagao de entorno” (MAHER, 2007) onde as
horizontalidades e as verticalidades3* se cruzam em prol, ndo somente do acesso ao
que é basico, mas também do compromisso com as pluralidades e a construcéo de
novos olhares.

Eu, como pesquisadora, sigo tentando ressignificar os fluxos e os processos
de subjetividade, tanto os meus quanto os dos individuos que atravessam o0s
caminhos da aprendizagem ndo formal. “Quando esse deslocamento for assumido
cCOmo um processo a ser continuamente (re)visto e (re)alimentado, estaremos
prontos a falar em acolhimento.” (BIZON, 2018, p.724).

Figura 6. Eu, ao centro, com os alunos e professores do curso de portugués.

Fonte: FUNAS (2022). Disponivel em: <https://www.furnas.com.br/noticia/103/noticias/1862/furnas-

realiza-palestra-sobre-conservacao-de-energia-para-re>. Acesso em 15/04/2024

34atravessamento dos eixos vertical e horizontal que estruturam a construcéo dos espagos sociais
segundo Milton Santos (2001) — as verticalidades ou espaco hegeménico sdo representados pelas
instituicbes do Estado e pelas empresas. As horizontalidades ou espaco banal representam as
pessoas e suas agéncias cotidianas.


https://www.furnas.com.br/noticia/103/noticias/1862/furnas-realiza-palestra-sobre-conservacao-de-energia-para-re
https://www.furnas.com.br/noticia/103/noticias/1862/furnas-realiza-palestra-sobre-conservacao-de-energia-para-re

41

CAPITULO 2 - O ACOLHIMENTO SOB A PERSPECTIVA DA ETICA E DA
RESISTENCIA

2.1. Os fendmenos sociais que impedem o acolhimento

O ato de migrar um é processo que desde sempre nos perpassa enquanto
humanidade, uma vez que é a partir de deslocamentos (forcados ou nado) que o
nosso planeta foi sendo povoado e se tornou o que ele € hoje, contudo, como ja
mencionado no capitulo anterior, a tematica do refugio ainda é uma realidade
carregada de estigmas sociais.

Apesar da naturalidade dos diversos tipos de processos migratérios, h4 uma
discrepancia no que diz respeito a aceitacdo da sociedade aos individuos que se
deslocam em situacao de refagio. O sujeito que migra para outro pais a trabalho, na
condicao de expatriado' ou para turismo, por exemplo, € tratado distintamente
daqueles que se deslocam forcadamente por motivo de perseguicdo, guerra ou
qualquer outro motivo acerca de direitos humanos violados. Os que migram
forcadamente, ao chegar ao pais de reflgio, sédo vistos equivocadamente como um
oponente, uma ameaca a nagao, aquele que vai “subtrair” os direitos sociais do
cidadao nacional, dentre tantos outros (pré) conceitos.

No periodo em que desempenhei a minha dupla jornada de professora de
portugués, no PARES ensinando para refugiados e em empresas ensinado para
expatriados, pude me atentar para a realidade desta situacdo. Ao transitar nesses
entrelugares que a principio se aproximam por se tratar do sujeito estrangeiro e ao
mesmo tempo se distanciam, esses fatores geraram em mim, e ainda geram,
constatacdes e reflexbes para além do quesito metodolégico, e trouxeram um
questionamento ético a respeito dos espacos territoriais e sociais ocupados por

esses individuos.

A partir daquele momento eu passei a transitar entre 3 mundos: o0 meu de
cidada brasileira, o de privilégios dos expatriados e 0 mundo dos refugiados
gue s6 tem direito de acesso ao que é basico, muitas vezes nem isso.
Esses entrelugares produziram em mim muitos questionamentos sobre o
gue significa ser um estrangeiro no Brasil, descobri que essa resposta é
pautada por diversas subjetividades que implica diretamente nos seus
processos de aprendizagem e na forma como esse estrangeiro é visto e tem
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0s seus espacos ocupados na sociedade (Trecho do memorial enviado pela
autora ao PPCULT_2022).

Para a filésofa espanhola Adela Cortina (2020), a raiz desse problema se
encontra no fendmeno social denominado de aparofobia, que se trata da averséo, do
odio, do desprezo ao pobre. Para ela, tal manifestacdo consiste na base do
processo da desigualdade politica econdmica e social da civilizacdo. Na obra,
“Aparofobia, aversao ao pobre: Um desafio para a democracia”, a filésofa aborda a

questao a partir dos tensionamentos migratérios na Europa:

A crise dos refugiados politicos recrudesceu na Europa depois de 2007 e
mais ainda de 2011 em diante, com o comec¢o da guerra na Siria; ainda que
também seja certo que, ao menos desde 2001, milhdes de pessoas fogem
de conflitos bélicos. Contudo, pode-se dizer que, junto com a chegada dos
imigrantes pobres, a crise migratéria na Europa apés 2015 é a maior depois
da Segunda Guerra Mundial (CORTINA, 2020, p.18).

A autora aponta para a divergéncia de tratamento que um refugiado recebe,
na condicdo de um estrangeiro socialmente e economicamente vulneravel, em

relacdo a outras categorias de estrangeiros:

E impossivel ndo comparar o acolhimento entusiasmado e hospitaleiro com
gue se recebem os estrangeiros que vém como turistas com a rejeicdo sem
misericérdia para com a onda de estrangeiros pobres. Fecham-lhes as
portas, levantam cercas e muros, impedem seu transpasso pelas fronteiras
(CORTINA, 2020, p.19).

No cenario citado pela autora, o estrangeiro na condicdo de turista, que vai
colaborar com o fluxo econébmico de uma cidade, ndo € recusado pela sua etnia,
raca, nacionalidade, religido ou qualquer outra condicdo. O mesmo ocorre com 0
estrangeiro expatriado, um profissional que vai, por exemplo, contribuir para o
desenvolvimento de novos servicos. Estes estdo sendo Uteis ao Estado, por isso nédo
ha repudio e a circulacéo pelas fronteiras € livre e facilitada.

Diante desse quadro, para a filésofa, ndo é possivel afirmar que a xenofobia
pura e simplesmente seja 0 cerne da questao, pois quando se esta lidando com um
estrangeiro com recursos para consumir, investir ou desenvolver, ocorre um
fendbmeno oposto que é a xenofilia. “Impossivel, portanto, falar aqui de xenofobia,
por mais que o termo esteja constantemente na rua e nos meios de comunicacgao.

Seria melhor falar em xenofilia, em amor e amizade pelo estrangeiro. Por esse tipo
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de estrangeiro.” (CORTINA, 2020, p.17). Entretanto, Cortina deixa claro que néo
nega a existéncia da xenofobia, do racismo e outras formas de preconceitos
atuantes na sociedade. “Sem duvidas, existem a xenofobia e o racismo, o receio
perante 0 estrangeiro, perante as pessoas de outra racga, etnia e cultura, a
prevencao frente ao diferente.” (cortina, 2020, p.20). Contudo, o foco maior de seus
estudos sdo os excluidos de uma sociedade construida sobre um contrato politico,
econdmico e social baseado no dar e receber, onde se estabelecem relagcbes de

interesse.

Ocorre que, ao se verificar que o jogo de dar e receber é benéfico para o
grupo e para os individuos que o compdem, esse jogo foi se cristalizando
em regras de reciprocidade indireta que formam o esqueleto no qual se
sustentam as sociedades contratuais em que vivemos, regidas pelo
Principio da Troca (CORTINA, 2020, p.98).

Para a filésofa, nas sociedades contratuais, onde o tratado social se
estabelece na base da troca, aquele que ndo tem nada a oferecer passa a ser
desqualificado. No caso da figura do refugiado, resta-lhe o estigma, que é criado

com base em diversas falacias ja apontadas no capitulo anterior.

E o pobre que, segundo dizem os despreocupados, aumentara os custos da
saude publica, tomara o trabalho dos nativos, sera um potencial terrorista,
trara valores muito suspeitos removera, sem duvidas, o “bem-estar’ de
nossas sociedades, nas quais indubitavelmente ha pobreza e desigualdade,
mas incomparavelmente em menor grau do que sofrem os que fogem das
guerras e da miséria (CORTINA, 2020, p.20).

A obra de Cortina trata sobre as dificuldades de acolher o outro, uma
alteridade impossivel de assimilar, como a representacdo do refugiado reduzida a
imagem do migrante pobre®®. A autora refor¢a a importancia do reconhecimento e da
nomeacao desse fendmeno social, a aparofobia, para que seja possivel buscar
solugdes para minimiza-lo.

No intuito de encontrar caminhos que atenuem o0s obstaculos sociais e
relacionais apresentados, a autora lanca mao de uma proposta que ela conceitua

como “hospitalidade cosmopolita”, que € uma expansao do conceito tradicional de

3 Contudo, é importante ressaltar que a condigdo de refligio ndo esta necessariamente atrelada a pobreza
extrema, ha casos de individuos que se refugiam com recursos econdmicos favoraveis para se manter no pais de
acolhida, ainda que esta ndo seja a representacdo massiva.
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hospitalidade, que se refere ao ato de receber e acolher o outro, geralmente em um

contexto doméstico ou local.

O termo “hospitalidade”, como é conhecido, reune o conteudo da palavra
grega latim hospitare, que significa “receber como convidado”. Trata-se de
uma atitude amigavel por parte de quem acolhe e hospeda estrangeiros e
visitantes. [...] é a virtude que se exerce com 0s peregrinos, necessitados e
desamparados, reunindo-os e auxiliando-os em suas necessidades. Séo
seus sinbnimos a recepc¢do, o asilo, 0 amparo, a admisséo, o acolhimento
ou a protecdo; e 0s antbnimos, a rejeicao e a hostilidade (CORTINA, 2020,
p.191).

No entanto, a hospitalidade cosmopolita amplia essa ideia para um nivel
universal e contemporaneo, onde a acao de acolher e proteger € alcancada por meio
de um desenvolvimento moral nos termos de visdo de mundo e condi¢des de vida,
tendo como base a justica, a compaixao e a responsabilidade muatua. Para a autora,
tal proposta pode ser conquistada a partir de uma mudanca no paradigma
educacional. “Uma educacdo moral que possa ensinar ao cérebro contratualista,
mas, ao mesmo tempo plastico e capaz de aprendizado dos humanos, uma visdo
cosmopolita que permita a compaixdo fundada pelo reconhecimento de nossa
vulnerabilidade universal.” (CORTINA, 2020, p.14).

Segundo a filésofa, educar para o nosso tempo exige que a sociedade
desenvolva cidaddo compassivos, mas para isso € preciso reconhecer a
vulnerabilidade do outro em nds. A autora propde ndo somente uma mudanca na
forma de enxergar o sujeito pobre, mas também formas de combater a pobreza e as

injusticas sociais como uma maneira de se pensar o mundo em termos éticos.

Uma ética da corresponsabilidade exige a gestdo das atuais condicbes
juridicas e politicas a partir do reconhecimento compassivo, orientando a
construcdo de uma sociedade cosmopolita, sem exclusdes. Esse é um
objetivo incontornavel da educacgdo, que deve comecar na familia e na
escola e continuar nas diferentes &reas da vida publica. (CORTINA, 2020,
p.209).

O filésofo polonés Zygmunt Bauman (1999) em sua obra, "Globalizacdo: As
Consequéncias Humanas", utiliza as representacbes da figura do turista e do
vagabundo para expor os impactos na identidade e na mobilidade dos individuos na
sociedade globalizada. Bauman (1999) descreve o "turista" como o individuo que se
movimenta pelo mundo de forma voluntaria, tendo como caracteristicas a

mobilidade, o consumo de experiéncias, a seguranca econdmica e a flexibilidade.
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Este modelo de imagem define o sujeito que tem recursos, portanto é bem-vindo e a
ele ndo se impde barreiras. Em contraste, a definicdo do "vagabundo” representa
aguele que se movimenta ndo por escolha, mas por necessidade. Os vagabundos
simbolizam os deslocados a for¢ca, os marginalizados e 0s economicamente
desfavorecidos que séo obrigados a se mover em busca de melhores condi¢cbes de
vida ou seguranca, como no caso das pessoas em situacdo de refugio. A esses

sujeitos se restringe o espaco, se impondo-se todos os limites possiveis.

Os turistas ficam ou se vdo a seu bel-prazer. Deixam um lugar quando
novas oportunidades ainda ndo experimentadas acenam de outra parte. Os
vagabundos sabem que néo ficardo muito tempo num lugar, por mais que o
desejem, pois provavelmente em nenhum lugar onde pousem serdo bem-
recebidos. Os turistas se movem porque acham o mundo a seu alcance
(global) irresis-tivelmente atraente. Os vagabundos se movem porque
acham o mundo a seu alcance (local) insuportavelmente inéspito (BAUMAN,
1999, p.118).

Tanto os estudos de Bauman (1999), quanto os de Cortina (2020), trazem
reflexdes sobre as desigualdades estruturais que levam o0s pobres a serem
restringidos e empurrado para as margens de uma sociedade globalizada pautada
na légica contratual de troca. Os caminhos indicados por Cortina para minimizar este
quadro estédo centrados em politicas publicas e uma educacao ética para combater a
aporofobia, enquanto Bauman propde a necessidade de uma reavaliacdo das
estruturas globais e uma maior responsabilidade social para enfrentar as
consequéncias da globalizacéao.

Diante das circunstancias adversas que as pessoas em situacdo de refagio
vivenciam no Brasil e considerando a problematizacdo levantada neste tdpico,
guestiono-me se tais individuos possuem de fato condicbes de reivindicar suas
garantias de direitos e exercer o seu poder pleno de cidadania no pais que o
acolheu. Com o intuito de acessar respostas para essas indagacgdes, proponho-me
neste capitulo a aprofundar o entendimento de ética e moral, apresentando reflexdes
sobre a invisibilidade e o apagamento historico que as estruturas globalizadas
impdem aos que estdo subjugados pelo préprio sistema e questionar o papel do
Estado como agente acolhedor. Por fim, o capitulo também aborda sobre formas de
defesa e resisténcia das comunidades excluidas.

A compreensdo da necessidade de se desenvolver tais questionamentos

ocorreu através das conversas com 0 meu orientador, que me atentou que a minha
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pesquisa ia para além da visdo pedagodgica e da aprendizagem da lingua em si,
tendo em vista que este era o meu ponto de partida, sendo inclusive, o titulo inicial
da minha pesquisa: PORTUGUES COM REFUGIADOS: REFLEXOES SOBRE AS
FRONTEIRAS E AS ENCRUZILHADAS DO ENSINO NAO FORMAL DA LINGUA
PARA VENEZUELANOS NO ESTADO DO RIO DE JANEIRO.

Devido as inquietagBes que surgiram desde o inicio das minhas atividades
com os refugiados, do sentimento de ndo pertencimento, de estar sempre em um
entrelugar, entre outras questdes ja mencionadas, questionamentos esses gerados
por eles, mas que me atravessaram, e ainda me atravessam de um determinado
modo, tudo isso, j& me direcionava para um outro viés de pesquisa que, porém, eu
ainda néo tinha muita clareza de como expor no presente trabalho.

Deste modo, reorganizei a minha pesquisa para enfatizar todos esses
tensionamentos neste capitulo, para posteriormente entrar no ambito das historias

de vida desses sujeitos e suas projecdes para o futuro.

2.2. O entendimento de ética, moral e cuidado

Para Leonardo Boff (2003), a crise que nés vivemos atualmente (social,
trabalho precarizado, economia e ambiente) é resultado de um paradigma
civilizacional de uma forma de viver no mundo, denominado paradigma do trabalho
ou paradigma da conquista, “o ser humano é sedento de um sentido maior pra vida
(busca existencial)” (2003, p. 19).

Segundo o filésofo, o paradigma da conquista nos faz ser muito avancado
cientificamente e “desevoluido” do ponto de vista moral, para ele, a ética firmada
pura e simplesmente na razdo ndo consegue romper a distancia entre a teoria e a

pratica.

A cultura dominante que é culturalmente pluralista, politicamente
democrética, economicamente capitalista e, ao mesmo tempo, é
materialista, individualista, consumista e competitiva, prejudicando o capital
social dos povos e precarizando as razfes de estarmos juntos... com muito
poder e pouca sabedoria, criou o principio da autodestruicdo (BOFF, 2003,
p.32).

De acordo com Boff, para romper essa distancia entre a teoria e a pratica é

necessario retornar para um fundamento que € anterior aquele da razdo: o



47

sentimento. Para ele, a existéncia humana se da primeiramente pelo sentir
(percepcéo) e ndo pelo pensar (razao).

O que nos move como humanidade s&o 0s nossos valores, e estes sao
construidos por um didlogo fecundo entre sentimento e razdo (busca do equilibrio).
A premissa do cuidado, e ndo conquista, emerge dessa conciliacdo entre o racional
e o afetivo. Para o filosofo, razdo sem afeto ndo resulta em uma pratica

transformadora da sociedade em um mundo melhor.

Nossa situacdo atual é a seguinte: na atual confusdo de episodios
racionalistas e técnicos perdemos de vista e nos despreocupamos do ser
humano; precisamos agora voltar humildemente ao simples cuidado; creio,
muitas vezes, que somente o cuidado nos permite resistir ao cinismo e a
apatia que sao as doencas psicoldgicas do nosso tempo (Boff, 2005, p.34).

Para fundamentar a ética precisamos ir as caracteristicas fundamentais do
existir humano: 1° - sentimento antes de razéo, 2° - a existéncia humana é sempre
com o outro, “Nés somos seres humanos com”, Para Boff, somos seres humanos
plenos somente em comunidade, condigdo primaria da existéncia humana. “Para
existir, eu preciso reconhecer que preciso do outro”. Nesse modo, a existéncia
humana se calca no exercicio do cuidado.

Todas as vezes que o ser humano negligéncia esses elementos essenciais da
existéncia, coloca a sua propria vida e o planeta em xeque.

Em seus estudos, Boff também questiona a motivacéo e a prética afetiva do
ser humano, o que nos leva a refletir se nos pautamos em relacdes de cuidado ou
somente relacdes de conquistas. Relacionamo-nos com o outro como sujeitos ou
objetificamos as relacdes? A ética do cuidado sé se efetiva por meio da
solidariedade, da responsabilidade, do dialogo e da compaixao.

Mesmo existindo morais e costumes distintos, vivemos em uma sociedade
globalizada que nos coloca em contato uns com 0s outros, por isso, precisamos de
certo consenso minimo entre nds, uma necessidade de estabelecer parametros
minimos para a agéo pratica no mundo. Como construimos isso? Para Boff, através
da ética, pois esta é a capacidade do ser humano de ir aléem dos parametros
estabelecidos pela moral, para uma compreensdo mais aproximada do mundo em

gue vivemos. A esse respeito, Marilena Chaui diz que:
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Toda cultura e cada sociedade institui uma moral, isto é, valores
concernentes ao bem e ao mal, ao permitido e ao proibido, e a conduta
correta, validos para todos os membros. (..) No entanto, a simples
existéncia da moral ndo significa a presenca explicita de uma ética, isto &,
uma reflex&o que discuta, problematize e interprete o significado dos valores
morais (CHAUI, 2000).

Deste modo, a moral é construida nos processos socioculturais de um
determinado povo, uma vez estabelecida, ela é reproduzida pelo processo de
socializacdo, estabelecendo-se como um habito/costume. A ética surge como um
questionamento de costumes estabelecidos em praticas que ferem a dignidade e/ou
a autonomia humana como, por exemplo, a violéncia de género, o feminicidio, a
homofobia, o trabalho e a exploracéo infantil, a tortura, o tratamento de subcidadao
conferido as pessoas que estdo na condicdo de reflugio, a xenofobia, entre outras
acOes/ habitos inaceitaveis que eram normalizados (em alguns casos ainda séo) em
tempos recentes da sociedade.

Outro filésofo que estuda o conceito de ética, o alemdo Jirgen Habermas
(1989), aborda a questéo pelo que ele chama de teoria do agir comunicativo ou acao
comunicativa, onde a ética deve ter seu fundamento nos sistemas de relacdes de
uma determinada comunidade; ou seja, ela ndo deve se incumbir de preferéncias ou
valores (crengas) assumidos individualmente, mas de outro modo, deve calcar-se
em normas resultantes dos processos sociais e coletivos, estabelecendo uma
pratica com um horizonte de amplo espaco democréatico.

Para Habermas, o discurso ético ndo pode ser construido de modo
monologico. Para ele, a argumentacdo ética exige didlogo e discussdo com as
outras pessoas, mantendo o didlogo aberto até mesmo quando discordamos do
outro, sendo assim, a razdo sem o dialogo ndo garante a legitimidade ética da acao
humana. Nesse contexto, as ag¢des e normas humanas somente podem ser
avaliadas, problematizadas ou legitimadas do ponto de vista ético por meio da agéo
discursiva entre individuos ou grupos, por busca de consensos.

O filésofo defende que, através da ética discursiva, é possivel formular

normas que possibilitem a fluidez de um debate satisfatorio:

Na acdo comunicativa, os participantes ndo estio orientados primeiramente
para o sucesso individual, eles buscam seus objetivos individuais
respeitando a condicdo de que podem harmonizar seus planos de acao
sobre as bases de uma definicdo comum de situagao. Assim, a negociacao
da definicdo de situacdo é um elemento essencial do complemento
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interpretativo requerido pela acdo comunicativa (HABERMAS,1989, p. 285,
286).

Os estudos de Habermas levam a uma série de questionamentos a respeito
dos desafios de vivermos em um mundo plural de relacBes de poder e interesses
diferentes; trata da necessidade da préxis (acdo refletida) como um exercicio de
autonomia da liberdade humana, observando as 3 regras propostas por ele: 1°)
regra da inclusdo: todos os individuos sdo igualmente capazes de falar e participar
dos discursos. 2°) regra da participacdo: todos os individuos podem expressar
livremente as suas convicg¢des e problematizar as convicgdes expressas pelos seus
pares. 3°) regra da comunicacdo livre da violéncia e coacdo: os individuos néo
devem sofrer pressdo do sistema politico, econbmico ou qualquer outra forma de
coacao.

Segundo ele, o discurso carrega em si uma grande importancia para a
democracia, e as regras apresentadas acima garantem 0 respeito a interesses
coletivos, fornecendo deste modo uma validade ética para alcancar o consenso e a
compreensao dos argumentos individuais e coletivos

Dentro do contexto do refugio, os posicionamentos defendidos por Habermas
nos desafiam como sociedade a refletir e assumir posi¢cdes que busquem melhorias
para a construcdo de um Estado cada vez mais justo e democratico para todos,

como indica Hamel:

A partir de Habermas, a ética passa a implicar coletividade, remodelando
também a esfera publica, que deve ser pluralista, com forte consequéncia
para as relagdes sociais, consubstanciando, ainda, uma realocacdo do
direito moderno aliado a uma nova fungéo, qual seja, a de garantir as regras
democréticas de participacdo popular (HAMEL, 2011, p. 165).

A contribuicdo de Jurgen Habermas (1989) e Leonardo Boff (2003) para a
ética contemporanea oferece uma perspectiva rica e diversificada sobre a
moralidade. Habermas, com sua énfase na racionalidade comunicativa e no
discurso, e Boff, com seu foco no cuidado e na interdependéncia, nos lembram da
importancia de construir uma sociedade baseada no diadlogo, na inclusédo e na
solidariedade. Integrar essas perspectivas € fundamental para o enfrentamento dos
desafios éticos e sociais da humanidade.

Para o filésofo argentino, radicado no México, Enrique Dussel (2000), os

individuos e as comunidades devem assumir uma responsabilidade ética em relagéao
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ao outro, que se manifesta na pratica de acdes que promovam a vida, a dignidade e
a liberdade dos oprimidos. Segundo ele, a ética deve des-cobrir a “outra pessoa”
encoberta pelos europeus. O filosofo desenvolve tal concepgdo em resposta as
realidades de desigualdade, exploracdo e injustica social presentes na América
Latina, criticando a supremacia europeia e norte-americana que perpetuam as
estruturas de dominacao.

Em seus estudos, Dussel trata da ética através do principio da producao e
reproducdo da vida humana e o direito a dignidade. Para ele a ética precisa emergir
no principio basico da vida; desse modo, a partir dos dramas da existéncia do povo

latino-americano, era preciso discutir uma proposta ética.

A aceitacdo do outro na convivéncia, € o fundamento biologico do fendmeno
social [...] Qualquer coisa que destrua ou limite a aceitagdo do outro [...]
desde a competéncia (do mercado) até a posse da verdade
(dogmaticamente), passando pela certeza ideoldgica, destréi ou limita o fato
de se dar o fenémeno social e, portanto, humano, porque destréi o processo
biolégico que o gera ( DUSSEL, 2000, p.106).

A partir da insatisfacdo de Dussel com a estrutura hegemonica europeia,
surge a Filosofia da Libertagdo, como uma proposta de se pensar uma ética que
englobe desde a América Latina, com sua realidade histérica de dominacéo,
dependéncia e exclusédo dos povos.

A Filosofia da Libertacdo, enquanto Etica da Libertacdo, tenta pensar e
transformar a realidade de exclusdo econémica, social, politica e cultural da
humanidade. Para Dussel, o cerne da Etica da libertagdo é a vida, ele aponta a

necessidade de defender a vida que esta sendo negada de diversas formas:

Vida humana que ndo é um conceito, uma ideia, nem um horizonte abstrato,
mas o0 modo de realidade de cada ser humano concreto, condicdo absoluta
da ética e exigéncia de libertagcdo. Ndo se deve estranhar, entdo, que esta
ética seja uma ética de afirmacao total da vida humana (DUSSEL, 2000, p.
11).

Uma das principais caracteristicas do existir € buscar a sua propria
sobrevivéncia (fundamento bioldgico). Neste sentido, Dussel questiona o motivo de
algumas pessoas na historia ndo terem tido esse direito garantido, e ao contar a
histéria se verifica que essas pessoas foram silenciadas devido ao mito do
progresso cientifico moderno, o “darwinismo social’. Segundo esse mito, o ser

humano sempre evoluiria, e a economia e a tecnologia seriam a marca desse
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progresso, sendo essa a comprovacdo de que o ser humano sempre caminharia
para a evolucdo da espécie. Porém, essa evolucdo moderna silencia muitas pessoas
que nesse processo tecnoldgico e cientifico tiveram o seu direito a vida cerceado,
sendo tratadas como meros objetos desse processo, a naturalizagdo da barbarie e
do sacrificio humano em prol do "desenvolvimento da evolugao”.

O filésofo afirma que nesse processo ocorre 0 “encobrimento” do outro, a
histéria silencia a voz dos que perderam as guerras, dos dominados, dos
escravizados. A histéria € sempre contada pela voz do branco opressor que
dominou, “A histéria dos heréis”. O oprimido, aquele que foi vencido e dominado,

perde o direito a voz, perde o direito inclusive de participar do direito democratico.

A oposi¢cdo dominador-dominado repercute em todas as esferas, onde se
repete a contradicdo dos que séo referéncia aos que ndo sdo, dos que tém
sobre os que ndo tém. O vencido define-se por suas privagbes, que
proclama como a superioridade do senhor, A filosofia entre muitas
atividades e objetos aparece como alegoria do poder do vencedor
(DUSSEL, 2000, p.74).

Ainda de acordo com Dussel, é preciso que a outra pessoa, encoberta pelo
eurocentrismo, seja reencontrada como “outrem”. Nosso mundo contemporaneo
supervaloriza a competicdo, despreza quem perde, rotulando-a como fraca e como
alguém que merece desaparecer.

A partir das reflexdes apresentadas, faz-se necessario promover estratégias
para se pensar a realidade do reflgio, dos individuos que foram oprimidos e
vencidos pela desprotecdo do Estado de origem, a partir da Etica da Libertacdo. A
fim de que possam se restabelecer no pais de acolhida com dignidade e o direito a

serem ouvidos, recontando as suas histérias através de suas proprias trajetorias.

2.3. A nocao de Homo Sacer

Com base nos conceitos de Boff (2003), Habermas (1989) e Dussel (2000),
pode-se afirmar que vivemos em um mundo globalizado que € constantemente
ameacado pela crise social, politica, de renda e trabalho, e que o Estado cada vez
mais se responsabiliza (ou se isenta) pela manutencdo de uma sociedade que esta
em crise. Diante disso, como o Estado pode garantir os direitos dos refugiados

dentro desse quadro de crise global?
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Para aprofundar o desenvolvimento dessa questdo, abordo neste topico a
respeito das responsabilidades do Estado a partir do conceito de Homo Sacer do
filésofo Giorgio Agamben.

A nocdo de Homo Sacer é uma alegoria utilizada para designar um individuo
que foi excluido de sua comunidade e que por isso esta a mercé de ser morto
impunemente, ndo podendo ser sacrificado aos Deuses.

No contexto dessa alegoria, O ser humano, ao longo de sua existéncia,
depende de um elemento externo e soberano, representado pelo Estado, que
desempenha o papel de referéncia ética e moral. Nessa abordagem, o direito de
existir € operado por um mecanismo de controle que estd submetido a um poder
soberano (o Estado) que vai determinar todas as inflexdes sobre a vida das pessoas
submetidas a esses soberanos (Estados). Essa decisdo sobre a vida (existéncia)
revela uma seletividade que resulta no abandono de determinados sujeitos.

Na questdo do refugio, o Brasil como Estado-Nac&o, dentro do conceito de
Giorgio Agamben (2007), rompe a identidade entre homem e cidadao, entre
natividade e nacionalidade, pondo em crise a questéo da soberania, pois o Estado (0
de origem) deixou de proteger/tutelar essas pessoas, ele ja ndo € seu guardido. O
homem, por sua vez, ndo € nada mais do que o suporte vazio da identidade estatal e
unicamente como tal é reconhecido. Assim sendo, a figura do refugiado pde em
xeque as organizacdes, os Estados, as nacdes, rompendo a velha trindade Estado-
Nacdo-Territorio e demonstrando suas fissuras, suas limitac6es e sua incapacidade
de lidar com probleméticas como a da migracdo em massa, da fome, das guerras
etc.

Para Agamben, existem acfes politicas que sdo manejadas por uma
determinac&o ou pela inércia dos poderes constituidos (soberanos). E a organizagéo
desses poderes, atuando na aplicacdo ou desaplicacdo do direito de existir, que nés
percebemos que existem “critérios” que fazem com que determinados individuos
possam acessar determinados privilégios e outros ndo. E nesse contexto que
percebemos que existe uma selecdo que exclui e elimina o diferente, na
consumacgao do Homo Sacer.

Assim, o Homo Sacer é alguém que foi excluido da sociedade em virtude de
uma acao (no caso do refugio essa acéo se refere aos deslocamentos forcados) e
por isso pode ser morto, literalmente ou na extincdo da sua dignidade, sem que o

autor desse “crime” seja penalizado, vivendo uma relagdo paradoxal de
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pertencimento e abandono do Estado, exprimindo uma relacdo de submisséo dele
para com 0 ambiente social no qual esta inserido na categoria de sub-cidadao,
compelido a viver num Estado de permanente excec¢ao; sendo este o conceito de
“‘vida nua” do Homo Sacer.

Ainda segundo o filosofo, a estrutura de vida nua € resultado de dois fatores:
impunidade da matanca e exclusdo ao sacrificio (paradoxo). Todos nés em alguma
medida desenvolvemos uma vida nua, “o olhar soberano esta a uma decisdo de nos
encontrar’, mas, muitas vezes isso nos é mascarado pelos “privilégios” que nos séo
permitidos.

Este conceito envolve uma reflexdo profunda sobre a condicdo humana e sua
relagdo com o poder politico. Agamben argumenta que, na sociedade
contemporanea, had uma distingcao entre a vida politica e a vida nua. Enquanto a vida
politica é aquela protegida e valorizada pelo Estado, a vida nua é aquela que esta

exposta e despojada de qualquer protecdo juridica e garantias.

Aquilo que chamo vida nua é uma producédo especifica do poder e ndo um
dado natural. Enquanto nos movimentarmos no espago e retrocedermos no
tempo, jamais encontraremos — nem sequer nas condi¢des mais primitivas —
um homem sem linguagem e sem cultura. Nem sequer a crianca é vida nua:
ao contrario, vive em uma espécie de corte bizantina na qual cada ato esta
sempre ja revestido de suas formas cerimoniais. Podemos, por outro lado,
produzir artificialmente condi¢bes nas quais algo assim como uma vida nua
se separa de seu contexto: o muculmano em Auschwitz, a pessoa em
estado de coma etc. (AGAMBEN, 2007, p. 135).

Nas estruturas soberanas, ao invés das sociedades civis serem regidas por
leis, € como se vivéssemos em bando, num campo marcado pelo banimento da vida

nua.

A relacé@o de excecao € uma relacdo de bando. Aquele que foi banido nao é,
na verdade, simplesmente posto fora da lei e indiferente a esta, mas é
abandonado por ela, ou seja, exposto e colocado em risco no limiar em que
vida e direito, externo e interno, se confundem (AGAMBEN, 2007, p. 35).

O conceito de Homo Sacer de Agamben, juntamente com as concepgoes de
ética de Boff, Habermas e Dussel se cruzam em varios aspectos importantes para o
desenvolvimento de uma concepcdo de cuidado e acolhimento que atenta para
agueles que sao excluidos e marginalizados pelo sistema dominante, cujas vidas

sao incessantemente desvalorizadas e desprotegidas. As representacées dos
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autores enfatizam a protecdo e promocado da vida como questdes fundamentais, e
oferecem criticas as formas de poder que perpetuam a exclusdo e a opressao. Tais
apontamentos denunciam as estruturas de dominagdo que mantém as
desigualdades, e evidenciam a necessidade de reintegrar o Homo Sacer (0s

excluidos) na comunidade politica e social.

2.4. Sobre escutar a voz dos vencidos

A partir de uma visdo critica sobre o papel da historia no sistema vigente, que
corroboram com os aspectos do apagamento histérico e da desumanizacéo dos que
foram excluidos, o filésofo Walter Benjamin (1985) apresenta um outro viés de
interpretagdo da memoaria historica.

No conceito de historia de Walter Benjamin (1985), o passado nao € algo fixo
gue nado possa ser mudado. Segundo ele, isso é algo que pode ser constantemente
transformado, pois é uma interpretacdo do presente. Para o filésofo, o passado,
qguando visto de um ponto fixo, fortalece o discurso da classe dominante, fortalece a
histéria dos vencedores. Para ele, a historia precisa ser reinterpretada a
“contrapelo”, contando a histéria dos vencidos, aqueles que foram derrotados nas
lutas de classe, nos movimentos sociais, politicos, etc.

Benjamin resgata na sua concepg¢ao de histéria um principio de que “o
passado € uma interpretacdo do presente que prepara um caminhar para o futuro”.
Se olharmos o passado a partir da visdo dos vencedores, teremos uma Visao
deturpada dele.

Na definicdo do autor, narrar a historia a contrapelo significa retirar a “fixidez”
desse passado, tendo a oportunidade de contar a histéria dos vencidos, resgatando

a memoria dos oprimidos e derrotados.

A verdadeira imagem do passado passa por nds de forma fugidia. O
passado s6 pode ser apreendido como imagem irrecuperavel e subitamente
iluminada no momento de seu reconhecimento. [...] Porque é irrecuperavel
toda imagem do passado que ameaca desaparecer com todo presente que
ndo se reconheceu como presente intencionado nela (BENJAMIN, 1985, p.
11).

Para Benjamin, cada vez que o passado reluz no presente e ndo percebemos,

a verdade nos foge. Pode-se dar como exemplo algumas situacdes da sociedade



55

atual: As atividades subalternas sendo ocupadas em sua maioria por pessoas
negras. O feminicidio como reflexo do patriarcado. Os ataques e as violaces de
direito que obrigam um individuo a entrar em situacao de refugio, entre outros.
Narrar a histéria a contrapelo também representa para Benjamin atacar os
simbolos dos vencedores, os monumentos. Para ele, 0s monumentos séo narrativas
prepotentes de como o0s colonizadores se sobrepuseram aos colonizados

(indigenas, populagéo negra, mulheres, entre outros).

(...) os que num momento dado dominam s&@o herdeiros de todos os que
venceram antes. A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto,
esses dominadores. Isso diz tudo para o materialista histérico. Todos os que
até hoje venceram participaram do cortejo triunfal, em que os dominadores
de hoje espezinham os corpos dos que estdo prostrados no chdo. Os
despojos sdo carregados no cortejo, como de praxe. O materialista histérico
os contempla com distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele vé
tem uma origem sobre a qual ele ndo pode refletir sem horror. (...) Nunca
houve um monumento da cultura que nao fosse também um monumento da
barbéarie. E, assim como a cultura ndo é isenta da barbérie, ndo o é,
tampouco, o processo de transmissdo da cultura. Por isso, na medida do
possivel, o materialista histérico se desvia dela. Considera sua tarefa
escovar a historia a contrapelo (BENJAMIN, 1985, p.70).

De acordo com essa tese, no cortejo dos vencedores ocorre uma apropriacao
do patriménio cultural dos vencidos como um troféu. E para se opor ao horror das
ruinas do passado e o cortejo dos dominadores, se faz necessario que, ao invés de
construir uma narrativa homogénea e cronoldgica da historia (linear e progressiva),
opte-se por uma nharrativa nao linear, expondo suas fraturas, conflitos e
contradicdes. Segundo o autor, a histéria s6 pode ser reconstruida através da acao
humana coletiva, nos movimentos dos oprimidos, trazendo suas memdérias ao
presente num ato revolucionario.

A abordagem de Benjamin nos convida a pensar a questdo do refagio nao
apenas como uma crise humanitaria, mas como uma questdo histérica
profundamente ligada a maneira como interpretamos e reescrevemos 0 passado.
Visto que toda acdo se constitui como um ato histérico e politico, reconhecer a
experiéncia dos refugiados como parte central da narrativa histérica € um passo
crucial para combater a marginalizagdo da questdo e promover uma politica que

honre os direitos e a dignidade de todos.
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2.5. O Estado de Excecao e a Necropolitica

O conceito de histéria de Benjamin, também aborda a respeito do Estado de
Direito e o Estado de Excecao. O de direito, trata-se de um Estado regido pelas leis
e constituicdes vigentes, onde a sua funcéo € garantir a ordem e a manutencao dos
nossos direitos naturais, transformando-os em direitos civis.

Num periodo de guerra ou ameaca essas leis ficam suspensas, e ndo existem
direitos individuais (vida, liberdade e propriedade) constituindo-se, desse modo, 0
Estado de Excecdo. Segundo esta tese, na contemporaneidade o Estado de
Excecéo é a regra, as leis ndo estdo mais garantidas para todos.

Pode-se apresentar como exemplos as seguintes situacdes: No Brasil nao
existe pena de morte, mas se um individuo for pego cometendo um crime,
dependendo de sua condicdo social, raca ou origem, o sujeito infrator esta passivel
de morrer. No Estatuto da Crianca e do Adolescente, toda crianca tem direito a vida,
mas nos casos em que uma crianca negra de origem periférica é vitima de bala
perdida pelo despreparo do Estado, o ato é tolerado como fatalidade, onde os
autores recebem uma puni¢do minima ou em muitos casos nao ha punicédo. No que
tange a questdo do reflugio, pela lei, todo refugiado no Brasil possui 0s mesmos
direitos basicos de todo cidaddo nacional (moradia, salude, educacao, trabalho e
lazer), mas na pratica, esses direitos sao dificultados ou até mesmo negados. No
Estado de Excecao todos nds, de algum modo, Somos corpos mataveis e isto ndo se
configura um crime.

Para o filésofo Giorgio Agamben (2007), os instrumentos do Estado de
Excecéo sdo incorporados na democracia moderna. Nesta condi¢do, o Estado tem
plenos poderes sobre o individuo, e dentro deste processo alguns sujeitos serédo
considerados indignos aos direitos individuais, os novos escravizados, que nunca

receberam de fato o tratamento de cidadao.

E essa terra de ninguém, entre o direito publico e o fato politico e entre a
ordem juridica e a vida, que a presente pesquisa se propde a investigar.
Somente erguendo o véu que cobre essa zona incerta poderemos chegar a
compreender 0 que estad em jogo na diferenca — ou na suposta diferenca —
entre o politico e o juridico e entre o direito e o vivente. E s6 entdo sera
possivel, talvez, responder a pergunta que nao para de ressoar na historia
da politica ocidental: o que significa agir politicamente? (AGAMBEN, 2007,
p. 12).
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Dentro do Estado de Excecéo, certos corpos sdo considerados inimigos, uma
ameaca, e desse modo, a eliminacdo deles funciona como seguranca e saude para
o resto da populacdo. Nesse contexto, a morte ou exclusdo de alguns é legitimada
em favor da seguranca e bem-estar dos “dignos”.

Para o filosofo e historiador camaronés, Achille Mbembe (2018), o racismo faz
parte da fundamentacdo dos Estados modernos, processo esse que teve inicio no
periodo da escravidao e na colonizagao. “As colénias sao o local por exceléncia em
gue os controles e as garantias de ordem judicial podem ser suspensos — a zona em
que a violéncia do Estado de Excegao supostamente opera a servigo da civilizagao”.
(MBEMBE, 2018, p. 35). Para ele, o racismo é um elemento fundamental para
compreender o poder que atua sobre esses corpos consideraveis mataveis, por isso,
é importante racionalizar e descolonizar o discurso, é necessario pensar 0 conceito
de raca em todos o0s nossos discursos politicos, pois € o racismo que regula a morte.

A esse respeito, Foucault diz que:

O que inseriu o racismo nos mecanismos de Estado foi a emergéncia desse
biopoder. Foi nesse momento que o racismo se inseriu como mecanismo
fundamental do poder, tal como se exerce nos Estados modernos, e que faz
com que quase nao haja funcionamento moderno do Estado que, em certo
momento, em certo limite e em certas condi¢cdes, ndo passe pelo racismo
(FOUCAULT, 2010, p. 162).

O racismo estabelece uma hierarquizacdo entre superior e inferior, bons e
maus, 0S que merecem viver ou morrer, entre 0s que vao ter a vida prolongada e os
gue serédo abandonados.

No conceito de Necropolitica, desenvolvido por Mbembe (2018), o poder
soberano atua de forma oposta ao conceito de biopolitica de Foucault, no sentido de
que na biopolitica o Estado preza pela gestdo da vida, desenvolvendo politicas
publicas para a promocédo da vida e saude, onde a acao do Estado favorece a vida e
a passividade (inércia) favorece a morte. Para Foucault a gestdo da vida teve inicio
na revolugéo industrial, pois o corpo foi o primeiro objeto que o capitalismo teve que
se apropriar, e assim com o biopoder nés devemos nos submeter ao poder soberano
para que nosSsoS corpos (existéncia) sejam respeitados, obedecemos para

sobreviver.

A formulacdo de Foucault, o biopoder parece funcionar mediante a divisdo
entre as pessoas que devem viver e as que devem morrer. Operando com
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base em uma divisdo entre os vivos e 0s mortos, tal poder se define em
relagdo a um campo biolégico — do qual toma o controle e no qual se
inscreve. Esse controle pressupde a distribuicdo da espécie humana em
grupos, a subdivisdo da populacdo em subgrupos e o estabelecimento de
uma censura biologica entre uns e outros. Isso € que Foucault rotula com o
termo (aparentemente familiar) de ‘racismo’ (MBEMBE, 2018, p. 18).

Para Achille Mbembe, Foucault se concentrou na gestao da vida, mas para
ele é necessario se concentrar na gestdao da morte. No conceito de necropolitica o
Estado age através da gestdao da morte, onde a agcdo do Estado “faz morrer” e a
passividade “deixa viver”.

Dentro dessa perspectiva, desenvolve-se uma relagcdo positiva com a morte
do outro, ndo porgue o outro necessariamente lhe faca mal, mas porque perante o
Estado, ele é considerado um “anormal”, pertencente a uma racga inferior, uma
ameaca. Nos grandes genocidios € comum associar o individuo a animais
peconhentos ou que causam doencas; isto é relacionado diretamente ao desejo de
morte do outro. A raca funciona nas politicas estatais como forma de controle e
dominacédo. O racismo € uma condi¢do de aceitabilidade da morte do outro.

Na sociedade neoliberal, as mudancas econdmicas trazem uma nova
dindmica em relacdo aos exercicios de poder, onde é necessério lidar com os
excedentes (excludentes) aqueles que ndo sdo incorporados a dinamica do
capitalismo, e para isso sao necessarios modos de regulacdo para organizar
politicamente a sociedade. Segundo Mbembe, ndo se pode falar de biopolitica e
delimitar o conceito de “morte” apenas submetido a légica colonial; de outro modo, é
preciso entender o exercicio de dominacdo como uma acdo que expande a légica
colonial para todos os lugares e realidades, ou seja, essa logica que antes estava
restrita somente as colénias administradas pela Europa agora se estende ao proprio
modo como o exercicio de poder atua em todas as instancias, sendo o exercicio da
morte uma forma de gestdo politica, e este exercicio corrobora com o Estado de

Excecéo, mencionado anteriormente.

[...] Viver sob a ocupacdo contemporénea é experimentar uma condi¢ao
permanente de “viver na dor”: estruturas fortificadas, postos militares e
bloqueios de estradas em todo lugar; construgcbes que trazem a tona
memorias dolorosas de humilhagdo, interrogatérios e espancamentos;
toques de recolher que aprisionam centenas de milhares de pessoas em
suas casas apertadas todas as noites do anoitecer ao amanhecer; soldados
patrulhando as ruas escuras, assustados pelas proprias sombras; criancas
cegadas por balas de borracha; pais humilhados e espancados na frente de
suas familias [...] (MBEMBE, 2018, p. 68-69).
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Para os refugiados de origem africana que vivem no Brasil, além da questéo
da xenofobia, o racismo enfrentado no dia a dia torna explicitos os efeitos da
necropolitica na existéncia desses sujeitos.

O caso emblematico do congolés Moise Mugenyi Kabagambe, que sofreu
uma morte brutal em seu local de trabalho apdés uma discussédo sobre questdes
salariais, No Rio de Janeiro, em janeiro de 2022, é um exemplo de como o Estado
de Excecéo atua na gestdo da morte daqueles que sao considerados sub-cidadaos.
O promotor responsavel pela denuncia do caso, afirma que o crime foi praticado com
emprego de meio cruel: “A vitima foi agredida como se fosse um animal

peconhento.” (https://veja.abril.com.br/, 2022)3¢

Moise chegou ao Brasil em 2011, aos 13 anos, junto com 3 dos seus 11
irmaos, vindo como refugiado da Republica Democrética do Congo. O jovem cursou
até a segunda série do ensino médio e desde entdo fazia bicos em restaurantes,
lanchonetes e quiosques na praia (FOLHA UOL, 2023).37

Devido a grande repercussao do caso, trés acusados estao presos, mas até o
momento ndo ha data para o julgamento. Enquanto isso, a familia de Moise organiza
atos em memoria do refugiado.

No dia 12 de maio de 2023, participei de uma audiéncia publica na ALERJ
que tratou da questdo do acesso ao trabalho para refugiados, migrantes e
apatridas® no Rio de Janeiro. A acdo foi organizada pela Deputada Estadual do
PSOL, Dani Monteiro, atual presidenta da Comissdao de Direitos Humanos da
ALERJ. “O Rio é um estado miscigenado por natureza e entendemos que devemos
garantir, através de politicas publicas e acolhimento, a dignidade de refugiados,
migrantes e apatridas que procuram abrigo em nosso territorio” (ALERJ, 2023).3°

A audiéncia contou com a participacdo de organiza¢des sociais, dentre elas o

PARES (Programa de Atendimento a Refugiados e solicitantes de Reflgio) e o

36 Retirado do site https://veja.abril.com.br/brasil/moise-foi-agredido-como-se-fosse-animal-
peconhento. Acessado 20/06/2023

37 Retirado do site: https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/01/morte-de-moise-kabagambe-
espancado-em-quiosque-no-rio-completa-um-ano-reus-aguardam-julgamento.shtml. Acessado em
20/06/23

38 Apatrida é a “pessoa que néo é considerada como nacional por nenhum Estado, segundo a sua
legislagcéo, nos termos da Convencao sobre o Estatuto dos Apétridas, de 1954, promulgada

pelo Decreto n°® 4.246, de 22 de maio de 2002, ou assim reconhecida pelo Estado brasileiro”. Retirado
do site: https://www.gov.br/mj/pt-br/assuntos/seus-direitos/migracoes/apatridia. Acessado em
20/06/2023

39 Retirado do site: https://www.alerj.rj.gov.br/Visualizar/Noticia/55782. Acessado em 20/06/2023



https://veja.abril.com.br/
https://veja.abril.com.br/brasil/moise-foi-agredido-como-se-fosse-animal-peconhento
https://veja.abril.com.br/brasil/moise-foi-agredido-como-se-fosse-animal-peconhento
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/01/morte-de-moise-kabagambe-espancado-em-quiosque-no-rio-completa-um-ano-reus-aguardam-julgamento.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/01/morte-de-moise-kabagambe-espancado-em-quiosque-no-rio-completa-um-ano-reus-aguardam-julgamento.shtml
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/portugues/BDL/Convencao_sobre_o_Estatuto_dos_Apatridas_de_1954.pdf
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/d4246.htm
https://www.gov.br/mj/pt-br/assuntos/seus-direitos/migracoes/apatridia
https://www.alerj.rj.gov.br/Visualizar/Noticia/55782
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PARTE (Programa de Atendimento a Resgatados de Trabalho Escravo), ambas
ligadas a Arquidiocese do Rio de Janeiro, além de representantes dos governos
federal e estadual, tais como o Ministério da Justica, Ministério do Desenvolvimento
e Assisténcia Social, Ministério dos Direitos Humanos, Ministério Publico Federal,
Defensoria Publica do Estado do Rio de Janeiro, Secretaria de Estado de Trabalho,
Coordenadoria de Migracdo e Refugio da Subsecretaria Estadual de Promocéo,
Defesa e Garantia dos Direitos Humanos, entre outros.

A familia de Moise Kabagambe também foi convidada para participar do
encontro, onde os representantes (mae e irmaos) puderam dar depoimentos sobre a
situacdo atual da familia no pais e exigiram das autoridades competentes melhorias

na qualidade de vida e dignidade da comunidade congolesa no Brasil.

Mé&e de Moise Mugenyi Kabagambe, que morreu vitima de espancamento
em janeiro do ano passado, na Barra da Tijuca, Lotsove Lolo Lavy Ivone
relatou que imigrantes e refugiados vivem situacdo de desamparo, sem
informagBes no pais. Ela ainda complementou dizendo que todo imigrante
passa por algum tipo de humilhacédo e por ndo falarem portugués a situagéo
se torna ainda mais dificil... Pedimos ajuda a todos para estarem atentos
aos refugiados e imigrantes porque muitos estdo sofrendo como o Moise e
ndo sabem dos seus direitos. No dia que ele faleceu, eu chorei e ndo sabia
por onde comecar, onde reclamar. Pela questdo da lingua, tudo ficou mais
complicado. Quando temos um problema nés precisamos saber onde
resolver, disse ela (ALERJ, 2023)4°,

Figura 7. Depoimento da familia do Moise na audiéncia publica realizada na Alerj.

40 Retirado do site: (https://www.alerj.ri.gov.br/Visualizar/Noticia/55809). Acessado em 20/06/2023)
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Fonte: disponivel em : <https://www.alerj.rj.gov.br/Visualizar/Noticia/55782>. Acesso em 20/05/2024.

2.6. O quilombismo como ato de refugiar-se

A partir da problematizacdo apresentada neste capitulo, no qual foram
utilizados diversos conceitos para exemplificar a condicdo de abandono e
negligéncia a qual estdo submetidas as pessoas em condicdo de refugio no Brasil,
onde o Estado que acolhe € o mesmo que impede que os refugiados exercam o seu
direito a uma vida digna em sua plenitude, proponho-me a levantar reflexdes sobre
como responder a situagbes tdo extremas como as vivenciadas por Moise e
consequentemente sua familia e comunidade. Como pensar em estratégias de
resisténcia de corpos negros e refugiados frente a um quadro tdo devastador. Essa
resposta ndo pode advir de espacgos e ac¢Oes individuais, mas de situacdes de
conflagragéo e de mecanismos de resisténcia. E importante salientar que o cuidado
nao pode ser confundido com passividade e o ato de defender e resistir no contexto
dessa pesquisa também se caracteriza como acolhimento.

Para o desenvolvimento deste topico, utilizo o modelo de quilombismo criado
por Abdias Nascimento (1980) no livro “Quilombismo — documento para uma
militancia Pan-Africana, com énfase no documento 7 — proposta de organizacao
social, econdmica, politica e cultural para o Brasil.

O Pan-Africanismo € um movimento sociopolitico e cultural que busca a
unidade e solidariedade entre todos os povos de ascendéncia africana. Suas raizes
remontam ao final do século XIX e inicio do século XX, encabecado por ativistas
proeminentes como W.E.B. Du Bois, Marcus Garvey e Kwame Nkrumah.*l A
mobilizacdo surgiu como uma resposta a colonizacdo e a exploracdo dos povos
africanos, promovendo a ideia de uma identidade africana comum e a libertacdo do
continente africano da opresséo colonial. O termo “Pan-africanismo” foi usado pela
primeira vez por Sylvester Willians, um advogado negro de Trinidad, durante uma

conferéncia de intelectuais negros realizada em Londres, em 1900. Willians levantou

41 William Edward Burghardt "W. E. B." Du Bois foi um sociélogo, socialista, historiador, ativista pelos
direitos civis, autor e editor norte-americano. Marcus Mosiah Garvey foi um ativista politico, editor,
jornalista, empresério e comunicador jamaicano. Kwame Nkrumah foi um lider politico primeiro-
ministro (1957-1960) e presidente de Gana (1960 -1966).
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sua voz contra a apropriacao das terras pertencentes aos negros sul-africanos pelos
europeus e defendeu o direito das pessoas negras a sua propria identidade.*?

Seus principios fundamentais incluem a valorizagdo da heranca africana, a
solidariedade entre os povos africanos e a luta pela independéncia e autonomia
politica de seus paises. O movimento também visa combater o racismo e a
discriminacdo, promovendo a igualdade e os direitos civis para as populacbes
afrodescendentes em todo o mundo. O Pan-Africanismo foi crucial na mobilizacao
para a independéncia de varias nagfes africanas durante a década de 1960.
Congressos Pan-Africanos, realizados em diversas partes do mundo, foram
plataformas importantes para discutir estratégias de libertacdo e fortalecer lacos
entre os lideres africanos e da diaspora.

Os escritos e as agdes ativistas de Abdias Nascimento foram profundamente
influenciados pelos ideais Pan-Africanistas. Na obra em questdo, o autor debate
sobre a luta contra o racismo e pelo direito a humanidade em todos os seus
aspectos, abordando a questdo do epistemicidio, no que tange o apagamento
cultural e histérico de um povo. “A continua repeticdo do tratamento dispensado no
passado pelos brancos aos negros, sem enfatizar suas relacdes criativas e sua
participacdo na construcdo da América, € outra forma de discriminagao”
(NASCIMENTO, 1980, p. 55). Tal fato demonstra uma anulacao histérica das
culturas n&o eurocentradas “Nunca em nosso sistema educativo se ensinou
qualquer disciplina que revelasse algum apreco ou respeito as culturas, artes,
linguas e religides de origem africana” (NASCIMENTO, 1980, p.274). Para Abdias, a
consciéncia negra e o sentimento quilombista traz o resgate da memoaria do povo

negro.

Creio ser dispensavel evocar neste instante o chdo que o africano regou
com o seu suor, lembrar ainda mais uma vez os canaviais, 0s algodoais, 0
ouro, o diamante e a prata, os cafezais, e todos os demais elementos da
formacdo brasileira que se nutriam do sangue martirizado do escravo
(NASCIMENTO, 1980, p. 279).

Apesar da construcdo da riqgueza do pais ter sido concretizada através da
utilizacdo de corpos africanos escravizados, 0S negros atualmente continuam em

sua grande maioria na pobreza, ou seja, quem mais trabalhou na histéria desse pais

42 Disponivel em: https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/pan-africanismo-o-conceito-
que-mudou-a-historia-do-negro-no-mundo-contemporaneo. Acessado em: 30/05/2024
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foram os negros e eles ndo enriqueceram. Vivemos em um sistema baseado na
propriedade privada dos meios de producdo, onde aquilo que € produzido pelos
trabalhadores é apropriado pelos seus proprietarios.

Diante disso, como resolver a questdo da diferenca social, politica e
econdmica sobre racas no Brasil? Para Abdias a resposta esta no quilombismo, ou
seja, utilizar o conceito de quilombo como estratégia para adotar acles de
resisténcia, por intermédio de um corpo politico que se op8e diante das opressdes
eurocéntricas. Tais processos tém como base a ajuda muatua e uma perspectiva
coletivista pela busca por igualdades e vida digna para todos.

Através de uma experiéncia brasileira, Nascimento cria um conceito que pode
ser utilizado como referéncia de democracia para outros povos, respeitando a
peculiaridade de cada nacdo. Sobre o significado do quilombo dos Palmares o autor

em sua obra declara que:

Zumbi, responsavel pela primeira e Unica tentativa brasileira de estabelecer
uma sociedade democratica, ou seja, livre, em que todos — negros indios e
brancos - realizaram um grande avanco politico, econémico e social.
Tentativa esta que sempre esteve em todos os quilombos (NASCIMENTO,
1980, p. 279).

Na obra, o autor utiliza dois conceitos de quilombo, os ilegais, que eram
construidos nas florestas em organizacfes livres apdés a fuga do cativeiro, e 0s
quilombos legais, que se constituem em rodas de sambas, terreiros, centros culturais
etc., com finalidades recreativas, religiosas, entre outros. Ambas as formas séo
estruturadas no apoio coletivo e se estabelecem como centros genuinos de
resisténcia fisica e sociocultural.

Mestre Candeia, um dos compositores mais importantes da Portela, serviu
como inspiracéo tedrica para Nascimento. Em 1979, Candeia juntamente com outros
compositores fundaram o GRANES Quilombo — Grémio Recreativo de Arte Negra e

Escola de Samba.

Qilombo — Grémio Recreativo (...) hasceu da necessidade de se preservar
toda a influéncia do afro na cultura brasileira. Pretendemos chamar a
atencao do povo brasileiro para as raizes da arte negra brasileira. A posi¢éao
do Quilombo é principalmente contraria a importacdo de produtos culturais
prontos e acabados produzidos no exterior (NASCIMENTO, 1980, p. 283).
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Os quilombos representavam o0s processos da luta do povo escravizado
contra a escravatura, retirando deste modo, o foco do Estado, das instituices e da
benevoléncia de determinadas autoridades, ou seja, 0 povo negro se auto
representando nas acdes de resisténcia por liberdade e dignidade humana.

Num folheto intitulado 90 anos da abolicdo, publicado pela Escola de
Samba Quilombo, Candeia registra que “foi através do quilombo e n&o do
movimento abolicionista” que se desenvolveu a luta dos negros contra a
escravatura (NASCIMENTO, 1980, p. 284).

O autor evoca o carater do nacionalismo negro no movimento, contudo,
enfatiza que é contrario a qualquer forma de xenofobia. “Nacionalismo aqui ndo deve
ser traduzido como xenofobismo” (NASCIMENTO, 1980, p.283). Desse modo, para
efeito de contextualizacdo com a pesquisa, podemos compreender a categoria de
nacionalismo utilizada por Nascimento como uma autonomia dos povos
considerando as diferencas, tendo em vista que, 0 movimento quilombista se baseia

na ampla solidariedade.

Sendo o quilombismo uma luta anti-imperialista, se articula ao pan-
africanismo e sustenta radical solidariedade com todos os povos em luta a
exploracdo, opressao, o0 racismo e as desigualdades motivadas por raca,
cor, religido ou ideologia (NASCIMENTO,1980, p. 284).

O conceito quilombista para se adequar as diversas realidades, utiliza-se da
constante atualizacdo para atender as exigéncias do tempo histérico e situacdes do
meio geografico. “O modelo quilombista, vem atuando como ideia de forca, energia
gue inspira modelos de organizacédo dinamica desde o século XVI. Nessa dinamica
quase sempre heroica, o quilombismo estd em constante reatualizagao”
(NASCIMENTO, 1980, p.282). Ou seja, nao € um método rigido, fechado ou travado,
ele se renova de forma continua diante das especificidades do meio social e
contextos histéricos.

Partindo da reflexdo a respeito dos tensionamentos politicos, econémicos,
sociais e culturais vivenciados por pessoas em situacdo de refugio, algumas
questdes se fazem urgentes: Como se pode avangar no que diz respeito as
conquistas e instituicdes de direitos para grupos subalternizados pelo Estado? O que
esses deslocamentos de refugiados produzem na ordem de poder e saber? Quais

narrativas estdo em disputa?
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Assim como no modelo Quilombista, as respostas para esses
guestionamentos se encontram no coletivo, no ajuntamento de grupos identitarios
organizados politicamente no que chamamos de movimentos sociais, ocupando
espacos de representacéo e visibilidade.

A autorrepresentacdo se faz importante, tendo em vista que, conforme
analisado na pesquisa, o Estado €& o0 responsavel pelo epistemicidio e
subalternizacdo dos grupos inferiorizados. Desse modo, € importante se concentrar
em acodes contra hegemonicas, em uma perspectiva que ndo se restrinja a uma
Unica narrativa historica.

No periodo em que trabalhei no PARES pude conhecer um exemplo de
movimento social de autorrepresentacdo de refugiados haitianos através da
Associagdo Mawon.*® A instituicdo foi idealizada e fundada em 2012 por Mélanie e
Bob Montinard, um casal franco-haitiano que se refugiou no Brasil com seus filhos
apos o terremoto que assolou o Haiti em 2010. A associacdo nasceu a partir da
propria experiéncia de migracdo do casal, onde ambos passaram por Vvarias
barreiras linguisticas e culturais, além das dificuldades quanto a obtencdo de
documentos. Todos esses fatores se tornavam obstaculos para que a familia
pudesse compreender e exercer seus direitos no Brasil. Com o intuito de que outros
estrangeiros assim como eles ndo passassem por dificuldades semelhantes, eles

fundaram a Mawon.

A gente comecou a ajudar alguns amigos na questdo da documentacao,
porque ao resolver meus problemas eu conseguia ajudar 0s outros.
Comecou assim, informalmente, depois a gente criou um projeto. Haitianos
como eu tem direito a um visto de permanéncia humanitaria, que foi
oferecido pelo Governo Federal, isso foi logo depois do terremoto, para
resolver a questdo dos haitianos que entravam de forma ilegal pela
Amazdnia. A gente faz esse trabalho a um tempéo e viramos referéncia, e
hoje n6s somos a Mawon (Bob Montinard, 2023)44.

A gente entende que ninguém é€ ilegal, e que o fato de ter um documento
pode facilitar uma real integracdo. A Mawon foi criada para transformar as
jornadas migratérias em experiéncias legais, seguras e culturalmente ricas
(Mélanie Montinard, 2023)4.

43 Associacdo fundada para promover direitos e auxiliar na integracédo socioecondmica de migrantes e
refugiados. Disponivel no site: https://www.mawon.org/quemsomos. Acessado em 30/05/2024.

44 Entrevista com Bob Montinard - Canal Futura. Disponivel em https://www.mawon.org/guemsomaos
e https://www.youtube.com/watch?v=9XHcldualjM. Acessado em 30/05/2024

45 Diario do Residente: Mélanie Montinard da Mawon. Disponivel em
https://www.mawon.org/quemsomos e https://www.youtube.com/watch?v=ItmwAVQDIhU. Acessado
em 30/05/2024
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Em 2018 a associacdo ganhou um novo formato, desenvolvendo novos
modelos de atuacdo através de projetos no ambito social, cultural e
empreendedorismo. Para Bob a cultura € uma estratégia para o migrante se
aproximar da sociedade brasileira, ao mesmo tempo que também é um espaco para
divulgar e mostrar o potencial de refugiados através do empreendedorismo. “Os
eventos culturais sdo um espaco de conexdo entre pessoas, exposicdo de arte,
musica e gastronomia de diferentes lugares do mundo”.

A respeito da escolha do nome para a instituicdo, Bob diz que o significado de
mawon “é 0 nome da cor marrom mesmo, porque marrom nao € nem preto nem
branco.” Ele complementa dizendo que mawon também significa fuga, a capacidade

de sair de um lugar para achar uma outra vida.

Mawon vem da palavra em creole haitiano que tem um significado forte na
histéria politica do Haiti: 0 marronage - nome dado para descrever a fuga de
um escravo da propriedade de seu mestre na América, Caribe ou nas ilhas
Mascarenhas em tempos coloniais. O proprio fugitivo foi chamado marrom
castanho ou negro, nég mawon. Acreditamos que cada migrante é um neg
mawon na conquista do seu projeto de vida (MAWON, 2023).

O termo marronnage, refere-se a pratica de fuga de escravizados que se
rebelavam contra o regime das colonias francesas e espanholas do Caribe,
principalmente no Haiti, entdo conhecida como Saint-Domingue. A partir do século
XVII, os escravizados que fugiam das plantacfes se refugiavam nas montanhas e
florestas, formando comunidades autbnomas conhecidas como "maroons". Este
movimento teve um papel crucial na Revolugdo Haitiana, que culminou na
independéncia do Haiti em 1804, fazendo do pais a primeira republica negra livre do
mundo e um simbolo global de resisténcia a escraviddo. Desde 2009, a UNESCO
reconhece a "marronage dos escravos" do Haiti na data de 23 de agosto como Dia
Internacional da Lembranca do Trafico de Escravos e sua Abolicéo.*®

O casal franco-haitiano utiliza o conceito da expressdo mawon para lutar
contra a hegemonizacdo da historia Unica, que inviabiliza a manifestacdo da

multiplicidade contida nas narrativas de pessoas em situacao de refugio.

46 Informacgao disponivel em: https://unicrio.org.br/dia-internacional-para-relembrar-o-trafico-de-
escravos-e-sua-abolicao-23-de-agosto-de-2009/ e
https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/direitos _humanos/iqualdade racial/noticias/?p=26
2624. Acessado em 20/05/2024
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https://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/direitos_humanos/igualdade_racial/noticias/?p=262624
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Essa palavra refugiado que muita gente usa excessivamente, quero dizer,
até tem projetos especiais para refugiados, tem festa especial para
refugiados, mas acaba que isso deixa as pessoas sem identidade, porque
ninguém se chama “refugiado”. Mas Mawon é um novo jeito de falar, um
jeito de falar de migracdo de fuga, de falar de mobilidades, de pontes
(MAWON, 2023)4".

Deste modo, tanto a marronnage no Haiti quanto o quilombismo no Brasil,
representam formas de resisténcia e busca por autonomia frente & brutalidade da
subjugacao colonial. Ambos os movimentos nascem da capacidade dos oprimidos
de se organizar, lutar e criar sociedades livres e alternativas ao sistema opressor.

Tais representagdes como a associagdo Mawon, por exemplo, se apresentam
como uma resposta advinda da prépria comunidade excluida para as reflexdes
apresentadas nesse capitulo, tendo em vista que, o Estado, devido aos fatores
complexos que foram abordados, apresenta em sua estrutura obstaculos que
dificultam a garantia do exercicio da vida e a dignidade humana aos refugiados que
se encontram sob as suas leis. Assim sendo, resta aos individuos subalternizados
aquilombar-se em estratégias politicas e socioculturais na defesa do cuidado,
acolhimento e resisténcia, na busca de uma ética que nao ignore o passado e as

narrativas de sujeitos que contam a historia de um povo.

Figura 8. Logo da ONG Mawon.
Fonte: MAWON (2004). Disponivel em: <https://www.mawon.org>. Acesso em 20/05/2024.

47 Diario do Residente: Mélanie Montinard da Mawon. Disponivel em
https://www.mawon.org/quemsomos e https://www.youtube.com/watch?v=ItmwAVQDIhU. Acessado
em 30/05/2024
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Figura 9. Bob e Mélanie Montinard.

Fonte: MAWON (2004). Disponivel em: <https://www.mawon.org>. Acesso em 20/05/2024.

68


https://www.mawon.org/

69

CAPITULO 3 - NARRATIVAS DO REFUGIO

O experimento a que me proponho neste capitulo, de abrir um espaco de
escuta para que os narradores contem as suas histérias de vida no Brasil, se
expressa como uma forma de acessar a questao do reflugio através da vocalidade
de cinco narradores: Sylvia, Franklin, Elvimar, Raymond e Rami, todos de
nacionalidades distintas.

A proposta de adentrar em seus percursos narrativos, nos desejos, afetos e
impasses que afetam as suas individualidades, me permitiu repertoriar e construir
um entendimento dessas diferentes vozes dentro do contexto do refugio, que esta
relacionado a um territério ndo fisico. Um espaco composto de entrelugares que
constroem uma territorialidade que abarca dimensdes diferentes onde os narradores

compartilham da mesma experiéncia que € o ato de se refugiar em um outro pais.

3.1. Preparando a abordagem

Para realizar a atividade proposta, entrei em contato com os participantes no
ano de 2023, todos jA me eram conhecidos, devido as aulas de portugués, o que
facilitou a comunicagcdo com eles e a aceitacdo para participar da pesquisa. As
conversas foram feitas de forma individual e remota, via Google Meet. Optei por esta
forma para viabilizar o encontro, tendo em vista que no ano de 2023 eu ndo atuava
mais na Caritas e o formato online facilitou a questdo do deslocamento e horario
para todos.

O processo de escuta ocorreu de forma espontanea, e para trilhar o caminho
do cuidado, do acolhimento e da integracdo, selecionei alguns pontos importantes
gue foram introduzidos ao longo da conversa:

¢ As dificuldades encontradas por um refugiado ao chegar no Brasil

e Sobre os maiores desafios, onde 0 processo se torna mais doloroso
e A respeito de sentir-se acolhido pelo pais

e Onde se percebe o cuidado nas relacbes

e Momentos de ndo acolhimento

e Aimagem que um refugiado passa para os brasileiros
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e Como ele(a) se sente vivendo no Brasil, levando em conta questdes de
nacionalidade e género
e Sobre o sentimento de pertencimento
e Sobre o futuro, expectativas de continuar ou ndo morando no Brasil
Todos esses pontos serviram como pano de fundo dos processos narrativos,
mas antes de adentrar nesses relatos, trago um contraponto que permeia 0 meu
processo investigativo, no que diz respeito a minha condi¢cao de pesquisadora, negra

e brasileira frente a minha proposta de analise.

3.1.1. Sobre dar voz x oferecer escuta

Durante o periodo em que realizei as conversas para a minha pesquisa,
lembrei dos meus encontros de orientacédo, onde o meu orientador reforgou o fato de
gue ndo se pode dar voz aos sujeitos, visto que cada um ja € dotado de sua propria
vOoz, e 0 que construimos criticamente sdo espacos de escuta. Esta observacgéo vai
de encontro aos estudos da feminista indiana Gayatri Spivak (2010), autora da obra
“Pode o subalterno falar?”.

Na obra, a autora discute sobre como as relacdes de poder sdo postas
através dos discursos das teorias hegemoénicas ocidentais. Para ela, a violéncia
epistémica constituida pela dominacdo colonial, € o que vem historicamente
emudecendo 0s sujeitos subalternos, uma vez que, todo o seu intelecto foi rebaixado
e deslegitimado dentro desse modelo. O artigo representa uma provocacao a
autonomia desses sujeitos, em especifico para o lugar da mulher no periodo po6s-
colonial frente as representacdes de poder. Contudo, as questbes levantadas na
obra que tratam acerca da subalternizacado do feminino, também contemplam todas
as classes subalternizadas, que na minha pesquisa € voltado para o tema do
refugio.

Através de um questionamento tedérico, Spivak (2010) indaga os intelectuais
contemporaneos que se propdem a representar os discursos dos sujeitos em
situacdes periféricas. Sera que de fato esses estudos estdo promovendo algo que
seja de interesse dos individuos representados? As teorias realmente conversam
com a realidade? A autora olha para os sujeitos que sdo objetos de teorias, que
podem ser conhecidos ou anénimos, a fim de que ndo se coloque outras vozes no

lugar da voz dos subalternos.
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A respeito das representacdes no contexto politico, de formacdo da lei do
Estado, Spivak aponta para o fato de que os agentes do governo, os lideres de
organizagcbes sociais e 0s intelectuais que estruturam as leis, ganham mais
notoriedade do que aqueles que se pretendem defender, e por vezes acabam se
distanciando da realidade. Um exemplo: em uma populacdo muito pequena, cada
um pode se representar, conforme o crescimento da cidade, representantes vao
sendo eleitos e hierarquias de representacdo vao sendo criadas, em determinado
momento, 0s representantes estdo tdo distantes, que os seus representados ja ndo
os reconhecem. H& ainda os casos de intelectuais que na busca de trazer os
subalternos para as suas teorias, acabam na verdade por representar a Si mesmos.

As representacdes especificas, como as politicas de direitos, por exemplo,
podem se confundir com a representacdo de uma comunidade inteira através do
essencialismo, que diz respeito a atribuicdo de uma qualidade homogénea estavel e
invariavel a uma coletividade, ignorando as suas diferencas internas. Deste modo,
faz-se necessario diferenciar as estratégias de representacdo coletiva nas lutas
politicas por reconhecimento e direito, com as identidades dos préprios sujeitos.

Em instituicbes governamentais ou da sociedade civil, que advocam pela
causa do refagio, as falas representadas por essas instituicées, podem ser postas
estrategicamente como a voz daquela comunidade para justificar agendas e
reivindicacbes, mas fora desses contextos, essas falas podem significar uma
simplificacdo desses sujeitos. Tais 6rgdos nao podem perder de vista a dimensao
situacional, relacional do uso dessas identidades que atuam na sociedade como
agentes individuais e como de entidades de interesse de classe, organizacgéo, etc.

Spivak em seus estudos combates os discursos totalizantes ou essencialistas.
Como por exemplo, quando um individuo do primeiro mundo teoriza sobre um outro
individuo do terceiro mundo e acha que através disso estd dando espacos de fala
para essa pessoa. Para a autora, 0s sujeitos devem sempre questionar 0s seus
lugares, o tedrico deve analisar de que ponto, ele esta falando, para a partir dai ir
para uma teorizacdo. Dentro desse contexto, A autora relata a complexidade do seu
olhar diante da sua posicdo conflitiva como imigrante e pesquisadora vinculada aos
Estados Unidos, observando e escrevendo dessa posicdo para as mulheres

indianas.
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A questao de falar como, envolve um distanciamento de si, quando preciso
pensar no modo como vou falar como indiana, ou como feminista, no modo
como vou falar como mulher, o que estou fazendo é tentar generalizar-me,
tornando-me representativa, tentando me distanciar...A muitas posi¢cdes do
sujeito que devemos ocupar, ndo se € apenas uma coisa s6 (SPIVAK, 2010,
p. 135).

Para a autora, o subalterno pode falar sim, a questdo é o quanto ele de fato
consegue ser ouvido. O intelectual ndo deve se abster da representacdo e da
teorizacdo, mas aprender a dialogar, estando ciente e sendo critico quanto a sua
posicao.

Durante o meu processo de escuta das narrativas, os estudos de Spivak
instigaram-me a refletir a respeito das representacfes projetadas por mim, no lugar
de pesquisadora acerca das vivencias de pessoas em situacao de reflugio no Brasil.
Contudo, a autora admite que ndo € possivel restringir-se totalmente das
representacdes, e que por isso devemos aprender a falar junto com o outro como
recurso metodoldgico importante, trazendo a cena esses sujeitos a partir das suas
préprias falas. Para ela a resposta se encontra no “falar com” ao invés de “falar por”.

A partir da autorreflexdo desenvolvida neste tépico, abro espaco para
apresentar a seguir os processos de escuta e dialogos experienciados como area de

investigacdo da pesquisa

3.2. Apresentando os narradores

Os didlogos com os participantes ocorreram em portugués. Questdes
referentes a estruturacdo da lingua, no que diz respeito a questdes gramaticais,
verbais e outros, nao interferiram na compreensdo e comunicacdo. Para a
transcricdo das falas dos narradores, optei por uma escrita com base nas normas
linguisticas com o intuito de propiciar a fluidez da leitura.

Por conter nos relatos dados, informacbes e opinides de cunho pessoal,
decidi por revelar somente o primeiro nome dos participantes e ndo expor suas

imagens.

3.2.1. “Sou negra, mas nao tenho raizes de escravidao”
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Sylvia tem 35 anos, nasceu em Uganda, é méae de duas meninas. Chegou ao
Brasil em 2018 com sua primeira filha, Gabrielle, que na época tinha um ano e meio
de idade. Viu-se forcada a deixar seu pais apds sofrer graves ameacas devido a
investigacdo do assassinato do seu marido que ocorreu sob suspeita de crime
politico. Em Uganda, era assistente social e atuou como bancaria. Atualmente
trabalha como professora de inglés na ONG Abrago Cultural®,

Conheci Sylvia no mesmo ano em que chegou, quando ela procurou a Caritas
para obter ajuda na sua documentacdo de refugiada e decidiu fazer aulas de
portugués. Com uma personalidade calma e gentil, sempre ia as aulas
acompanhada de sua filha.

Além dela e Gabrielle, havia mais dois ugandenses na turma, todos se
conheceram no Brasil através da Caritas. Um deles dizia que a comunidade
Ugandense era muito pequena e que no Rio sO havia eles quatro. Atualmente os
dois ndo se encontram mais no Brasil

Em 2021, Sylvia ja ndo era mais minha aluna, mas mantivemos o contato pois
comecei a receber aulas particulares de inglés com ela, em formato remoto, uma vez
por semana. Nesses encontros, pude conhecer um pouco mais da sua trajetéria no
Brasil e da sua histéria de vida em Uganda, como esposa e depois como vilva, e as
adversidades de ser mulher em seu pais. Mesmo em formato virtual, nossas
conversas foram se entrelacando, eu falando, ela falando, rompendo com o
distanciamento espacial. “Em Uganda a mulher é responsavel por tudo o que
acontece com o marido, se ele fica doente, se quebra a perna, se perde o emprego,
tudo é culpa da esposa que ndo sabe cuidar do lar, que traz ma sorte, que é
feiticeira...” Disse-me Sylvia.

Na época em que seu marido faleceu ela ndo estava perto dele, pois
trabalhava como bancaria em uma cidade vizinha, e contou-me que durante o
enterro sentiu-se hostilizada pela familia do marido. “Na Africa é muito comum que
durante a cerimOnia os parentes em luto extravasem o sentimento da perda em
gritos e lamentos profundos.” Ela relata ter ouvido certos desabafos que, para ela,
desqualificavam a sua dedicacdo ao esposo. “Nao falavam diretamente para mim,

mas ouvir certas coisas foi muito doloroso.”

48 Instituicdo que cria oportunidades de integracdo social, cultural e econémica para pessoas em
situacao de reflgio ou em processo migratério vulneravel no Brasil por meio da educacao. Disponivel
em https://abracocultural.com.br/sobre-nos/. Acessado em 27/02/2024
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Vilva e com uma filha pequena para criar, com o passar do tempo a familia
do marido tentou convencé-la a deixar Gabrielle sob a guarda deles. Os pedidos se
intensificaram quando, devido as circunstancias, ela se viu obrigada a deixar o pais.
“Noés cuidamos da Gabrielle para vocé recomecar a sua vida, vocé € jovem! Diziam
eles”, porém Sylvia ndo cedeu a pressao.

Em 2022, nés duas ingressamos na pos-graduacédo da UFF, eu no PPCULT
com essa pesquisa e ela no mestrado em Justica e Seguranga Publica com o tema:”
Maternidade e migragdo forgcada — a experiéncia de uma mae negra, africana,
durante a pandemia no Rio de Janeiro.” Sua escolha deveu-se a sua prépria
realidade, pois quando conseguiu um emprego e alugou uma casa na Zona Norte do
Rio, uma semana apos veio o confinamento. Com falta de recursos e uma extrema
dificuldade de se comunicar com a sua rede de apoio, sua condigdo emocional e
financeira foi completamente abalada. Ela se questionava como as outras maes em
situacdes semelhantes a dela estavam lidando com aquele momento.

Em 2023, quando nos reencontramos para realizarmos essa conversa,
perguntei quais eram as suas expectativas para depois do mestrado. Sua resposta
foi de crescimento profissional, respeito e dignidade. “As pessoas vao me ver de
outra forma” Para Sylvia o trabalho tem relacdo com o modo como se é visto, no
caso, dar aulas de inglés traz dignidade para ela. Sylvia teve sua segunda filha em
2022, fruto do relacionamento com seu companheiro Ugandense que conheceu na
Céritas. Para ela, é através do trabalho que ela pode passar a mensagem para as
suas filhas de que a mulher negra pode conquistar as coisas.

No fluir dos nossos dialogos, logo vieram a tona as maiores dificuldades que
ela passou quando chegou ao Brasil. Além do desafio da lingua e a integracdo, o
mais dificil foi conseguir um trabalho e um lugar para morar. No inicio, foi acolhida
por uma familia brasileira que a hospedou até que tivesse condicdes de morar
sozinha com Gabrielle. O contato com essa familia se iniciou em Uganda. Apesar
dela n&o os conhecé-los, eles eram conhecidos de seu marido, devido ao trabalho
que ele realizava. Quando necessitou sair as pressas de seu pais, essa familia
prontamente se mostrou disposta a recebé-la com sua filha, este foi 0 motivo que a
fez escolher o Brasil como destino fuga.

Ao chegar aqui, ndo tinha clareza de quanto tempo iria permanecer fora de
seu pais, e quando procurou a Caritas para obter informacfOes sobre refugio, a

advogada lhe informou que teria que permanecer no Brasil durante todo o processo
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de andlise, e que isso levaria mais de um ano. Apesar dos pedidos de sua familia
para que regressasse, ela temia pela sua seguranca e de sua filha em Uganda.

Com relagéao a sentir-se acolhida, sua resposta foi sim e ndo. “Quando vocé
encontra um brasileiro que te ajuda, alguém que cuide das minhas filhas para eu
fazer as coisas, uma rede de apoio, isso € acolhimento, pessoas que te tratam sem
barreiras”. Para o n&o, lembrou-se de uma situacdo em que nao se sentiu acolhida
na busca de emprego. “Uma assistente social me disse: ‘Vocé s6 pode trabalhar no
Brasil se falar portugués, se vocé nédo sabe portugués vocé nao pode fazer nada.’.”
Como também é formada nessa area, em sua opinidao, uma profissional ndo deveria
proferir sentengas tdo negativas. “Quando vocé esta numa situagdo de desespero
ouvir palavras duras e negativas assim, é ruim e tira a esperanga.” E acrescentou:
“Eu sei que posso trabalhar em hotel com o inglés, por exemplo.”

A respeito de sua imagem, de como se sente vista pelos brasileiros, ela relata
que quando diz que é professora e faz mestrado em universidade publica as
pessoas ficam admiradas. “A profissdo e o mestrado trazem respeito” e acrescenta
que ndo gosta quando alguém a apresenta como uma refugiada africana, mée solo
gue precisa de ajuda.

Sobre sua negritude, ela me explicou que ser negro no Brasil é diferente de
ser negro na Africa. “No meu pais tem gente de todas as cores, mas n&do temos essa
preocupagao com a cor da pele como aqui no Brasil”. Nesse instante, Sylvia
recordou-se de um momento em que se deparou com tal questionamento em um
formulario. “Quando fui fazer a matricula da Gabrielle na escola tive que preencher
um papel que perguntava qual era a raca da minha filha, ndo entendi, pensei que
talvez fosse a etnia, mas ai me explicaram que queriam saber a cor dela.”

Outra nova realidade para Sylvia esta na necessidade de afirmar para as suas
filhas a beleza do cabelo e da pele negra. “Na Africa ndo tem comparagéo de pele e
cabelo, eu nunca passei por isso”. Ela relata que a sua filha mais velha ja sofreu
discriminagao em diversas situacdes. “Uma vez uma mae branca ndo queria que a
sua filha brincasse com a minha porque era negra. Outro dia, no banho, Gabi pediu
para que eu esfregasse bastante a sua pele, pois na creche uma crianga falou que
ela era negra porque ndo tomava banho, e que a pele dela era igual a cocd.
Também ja falaram que o cabelo dela era feio.” Diante dessas situagdes, Sylvia

tomou a decisao de retirar as suas trancas e nao usar apliques, deixou o cabelo ao
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natural para apoiar e servir de exemplo de beleza e autoestima para a filhas, e
pensou até mesmo em voltar para Uganda.

Apesar da comunidade ugandense ser muito pequena no Rio de Janeiro,
Sylvia faz questéo de que suas filhas tenham contato com a cultura africana, mesmo
que seja de outros paises. “Um dia a Gabi me perguntou se elas iam passar fome na
casa da vovo, fiquei assustada, por que ela pensou isso? As pessoas so falam de
guerra, fome e pobreza na Africa, como se fosse tudo uma coisa sé!”

Durante nossa conversa, que foi atravessada por varios questionamentos e
desconfortos, eu, na posicdo de mulher brasileira e afrodescendente, ao ser tocada
pelos discursos que emergiram das histérias de Sylvia, pude produzir em mim
ressignificacdes a respeito da minha propria negritude. Ao final da conversa, ela me
disse que sempre reforca para suas filhas o fato de que elas séo negras, mas nao
possuem raizes de escraviddo. “‘Em Uganda nao houve escraviddo como no Brasil,
ndo temos ancestrais escravizados. E importante que elas saibam disso para falar
para os colegas e professores na escola”. Sylvia também diz que nédo se sente
pertencente ao Brasil, sente que sempre precisa provar algo, explicar e ignorar
certas coisas, e que nao pretende continuar no Brasil, deseja viver com suas filhas
ao lado de seu companheiro, que atualmente mora em outro pais por questdes

financeiras, e quem sabe um dia voltar para Uganda.

3.2.2. “Racismo pra mim € uma coisa que nao existe”

Franklin tem 35 anos e nasceu na Nigéria. E dancarino, auxiliar logistico e
professor de inglés. Seu sorriso largo transmite uma personalidade alegre e de bem
com a vida. Possui uma fala tranquila e educada. Procurou a Céritas em 2018 para
buscar auxilio sobre documentacao e logo iniciou as aulas de portugués, eu fui sua
1° professora. Além das aulas, ele participava de todas as atividades oferecida pela
instituicdo, como passeios, palestras, rodas de conversa, aulas de yoga,
atendimento com psicologa. Com o passar do tempo, apesar de ja ter adquirido boa
desenvoltura no portugués, continuava frequentando as aulas, que a meu ver,
serviam como um meio de socializac&o para ele.

Por ser falante de lingua inglesa, certo dia, Franklin compartilhou com a turma
suas vivéncias com a lingua, e o sentimento de receber tratamento diferenciado

quando fala em inglés em determinadas situag¢des. “Quando vocé vai num lugar
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porque precisa de ajuda, uma assisténcia, ou tem que ir ao banco, por exemplo, mas
nao fala portugués, so inglés, as pessoas prestam mais atencdo no que vocé esta
tentando dizer, pede para se sentar, chama alguém que entende, € diferente. Mas
se vocé néo fala bem portugués, as pessoas ndo tém paciéncia para entender o que
vocé precisa, te tratam mal.” Os alunos da turma concordaram com a fala dele,
alguns disseram que utilizavam o artificio de falar s6 em inglés quando necessario.

Em 2023, o convidei para participar da minha pesquisa do mestrado. Ele
prontamente aceitou a proposta para uma conversa acerca da sua historia de vida.
Contou-me que decidiu vir para o Brasil apos receber um convite de trabalho de um
amigo nigeriano para participar de um projeto de ensino de afro-zumba aos
brasileiros, porém, ao chegar, a proposta de trabalho ndo se concretizou. “E uma
pena as pessoas mentirem e decepcionarem as outras. Eu era dancarino na Nigéria,
fazia shows e eventos. Quando cheguei aqui tudo mudou, esse amigo me disse que
infelizmente ndo ia continuar com o projeto, e que tinha outras coisas para fazer,
entdo eu fiqguei sem saber como iria ficar o meu caso. Eu ja tinha uma situacéo
perigosa na Nigéria, que € a vida de la, mas eu ndo pensava em solicitar refugio no
Brasil, mas ndo tive outra opcédo, era o que eu deveria fazer se quisesse continuar
aqui”

Quando lhe perguntei sobre as maiores dificuldades que teve assim que
chegou ao Brasil, ele respondeu que primeiro foi a linguagem e depois a demora em
conseguir um emprego. Falou também sobre a dificuldade que estava tendo para
conseguir a documentacdo definitiva. “Muitas pessoas tém o protocolo de
solicitacdo, mas o documento mesmo, o definitivo demora. Por isso que eu nunca
falo que sou refugiado, sempre falo que sou imigrante ou solicitante de refugio”

- Mas geralmente com o protocolo vocé consegue fazer tudo no Brasil, ndo é?
Perguntei a ele.

- “Depende, pra viajar pra fora do pais, por exemplo, ndo consegue. A pessoa
fica trancada dentro do pais por alguns anos, até sair o documento definitivo.”

Franklin sentiu-se a vontade para falar das suas sofridas experiéncias iniciais,
viver o dia a dia logo assim que chegou foi processo muito complicado. No comeco,
morou na casa desse amigo que havia lhe oferecido a proposta de trabalho. Ele é
casado com uma brasileira, e permitiram que Franklin morasse na casa com eles.
Deram-lhe um quarto dentro da casa, mas como nao tinha condicbes de contribuir

financeiramente com as despesas, fazia todas as atividades domésticas, e com isso,
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sentiu-se explorado. “Eu lavava as roupas deles, o banheiro, fazia de tudo para nao
ser expulso da casa. O dinheiro também era uma questdo. Quando eu pegava, por
exemplo, dois reais, cinco reais, dez reais e usava para comprar algo que estava
precisando, havia reclamagéo. Eu sempre pensava quando iria sair daquela
situacdo. Minha cabeca néo funcionava bem, fiquei com a saude mental abalada, as
aulas de portugués e as de yoga na Caritas me ajudavam a refrescar a mente”.

Em 2019, Franklin conseguiu o seu primeiro trabalho como professor de
inglés em um curso em Copacabana, na Zona Sul do Rio de Janeiro. “Uma amiga
conseguiu uma indicacdo para eu dar aulas de conversdo em inglés, porém, em
2020 quando comecou a pandemia tudo parou. Depois, outra amiga me ajudou a
conseguir um trabalho como auxiliar logistico.” Foi a sua primeira oportunidade com
carteira de trabalho. “A Caritas me orientou em toda a documentacdo que eu
precisava tirar e em todo o processo para eu conseguir a vaga.”

Apos dois anos e ainda morando com o casal, Franklin tinha uma meta de
alugar uma casa para morar sozinho. Certo dia, ele recebeu uma mensagem do
amigo pedindo para que fosse para outro lugar. “Eu n&o sei exatamente o que
aconteceu, mas considerei aquilo como um sinal. Em 2022 consegui alugar uma
casa em Campo Grande, (zona oeste do Rio de Janeiro). Foi muito dificil montar a
casa, tudo é caro, no comego eu dormia no chdo.” Em 2023, ele conseguiu financiar
uma casa em Santa Cruz, também na Zona Oeste, através de um programa de
incentivo do governo. No mesmo ano, em outubro, um més antes da nossa
conversa, Franklin foi dispensando do trabalho; se diz grato a todos que passaram
na vida dele.

Quando Ihe perguntei a respeito de sentir-se acolhido no Brasil, Franklin
respondeu-me dizendo que acha que sim, e direcionou 0 assunto para a questao do
racismo no Brasil. “Semana passada eu estava conversando com uma advogada da
Céritas sobre isso, disse a ela que eu nunca presto atencdo nesse assunto de
racismo, porque para mim, racismo € uma coisa que ndo existe. Eu acho que o
brasileiro € muito aberto para receber pessoas, faz amizade com todo mundo.”

Porém, ele continuou sua fala dizendo que em 2023 aprendeu algo diferente a
respeito dessa questdo. Disse-me que 0s pretos brasileiros ndo gostam dos
africanos e que sofreu preconceito no trabalho. “N&do sei se posso dizer que é
racismo, mas no meu caso, como Sou nigeriano e falo inglés, no meu ultimo

trabalho, antes de sair de la, eu sempre tinha dificuldade porque as pessoas sempre
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criavam problemas, fazendo ameacas e falando mal de mim, tudo isso porque eu
entrei na empresa no ano de 2020 e em 2023 eu cheguei ao cargo de operacional
sénior.” Franklin alegou ter sofrido perseguicdo. “Esse tipo de pessoas com baixa
autoestima, elas ficam com raiva quando eu estou conseguindo as coisas e pensam
que é porque eu sou estrangeiro. Entdo comecei a observar o jogo que eles faziam
comigo. Por exemplo, se eles estavam conversando e eu chegava, eles mudavam
de assunto e iam embora, ou uma pessoa conversava comigo e depois contava para
outras o que falei, por isso, alguns lideres e supervisores ndo gostavam de mim.”

Franklin disse ter lutado contra essa situacdo por muito tempo, relatando ao
setor de Recursos Humanos da empresa tudo que ele estava passando, mas como
o RH ndo tomou nenhuma atitude, ele desistiu de lutar e s6 fez o trabalho dele,
esperando 0 momento em que ia ser dispensado. Apés o seu desabafo, eu o
perguntei:

- Vocé ndo acha que isso que aconteceu com vocé no trabalho foi mais uma
guestao xenofobia?

- “Talvez, mas as pessoas que fizeram isso comigo foram so6 as pretas e nao
as brancas, por isso que eu digo que é racismo”.

- Entendi, mas fora do ambiente de trabalho, vocé vivenciou esse tipo de
situacdo com pessoas pretas também?

- “Sim, sim, s6 com pessoas pretas. As pessoas brancas olham pra mim a
distancia, mas no momento que a gente comeca a conversar, tem um ambiente mais
tranquilo, tipo, ah, ele é estrangeiro, fala inglés e tudo mais. Mas o preto, no
momento que a gente conversa, a pessoa cria uma barreira, tipo, fica na sua linha
porque vocé é estrangeiro.”

Outra questdo para Franklin, é que ele ndo gosta de ser chamado de
angolano. “Eles sabem que eu nao gosto, mas sempre fazem de propésito pra eu
ficar com raiva. Eu tento explicar que ndo sou angolano para educéa-los, porque eu
acho que a maioria deles nido tem educacgao.” Complementou seu discurso dizendo
que nunca se sentiu discriminado em ambientes brancos, exceto uma vez em um
restaurante na Urca, quando estava acompanhado de uma amiga que se considera
negra, mas tem a pele branca. Ele teve a sensacdo de que todos olhavam para ele
disfarcadamente. Disse-me que ninguém falou nada e nem sairam do lugar, mas
sentiu-se observado, principalmente na hora de pagar a conta. “Nao sei se foi coisa

da minha cabec¢a ou ndo, mas quando o garcom perguntou débito ou crédito, parecia
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gue todos estavam com 0s ouvidos atentos para saber como eu iria pagar. A conta
deu uns cem reais, achei que o garcom ficou admirado quando paguei em dinheiro,
o vi de longe fazendo o teste para verificar se a nota era falsa ou ndo.”

Voltando para a questao do negro brasileiro, Franklin quis dar a sua opiniao a
respeito das religides afro-brasileiras. Apesar de ndo seguir nenhuma religido no
Brasil, ele recebe convites para participar de reunides no candomblé e diz ndo
concordar com o0 modo em que os rituais sdo realizados. “Eu ndo sou brasileiro e
nem sou do candomblé, na Nigéria eu era cristdo, mas como sou nigeriano, algumas
casas de candomblé me chamam para eventos, coisas assim. Eu vi o que as
pessoas andam fazendo la, e tém algumas coisas que, na minha opinido, séo
erradas. Primeira coisa, o candomblé, isso que vocés fazem, é de tradicao africana,
mas aqui as pessoas misturam tudo sem saber o fundamento, e acham que o que
estdo fazendo € o certo e ponto final. Quando eu falo: - ndo é assim! As pessoas
respondem: - Mas aqui € o Brasil, é diferente.”

Nesse momento, eu argumentei com ele que toda tradicdo se modifica de
alguma forma devido a diversos fatores, e que 0s ancestrais africanos, 0s que
trouxeram essa cultura religiosa para ca, jA ndo estdo mais presentes, e essa
heranca foi repassada por geracfes entre os descendentes brasileiros. Em resposta
ao meu argumento, Franklin complementou dizendo que: “0 candomblé é uma
religido oral, ndo tem um livro como a Biblia, por exemplo. Se um pastor fala alguma
coisa que ndo esté certa, eu tenho como ir a Biblia e mostrar que ele esta errado.
Por isso, os brasileiros precisam voltar a Africa, e ndo s6 fazer do jeito que vocés
guerem porque aqui € Brasil. Entdo, se for assim, fica s6 com a umbanda, porque a
umbanda é religido do Brasil, entende?”

Apdés esses questionamentos a respeito da cultura e religido afro-brasileira,
noés voltamos ao assunto sobre sentir-se acolhido ou ndo no Brasil. Franklin disse
que tem uma amiga brasileira que o ajuda desde que chegou aqui. “Em 2018,
guando eu nao tinha dinheiro e o meu celular estava ruim, ela pagou o conserto,
também ja comprou comida para mim. Até hoje ela me ajuda em qualquer coisa”. Foi
através de amigos que Franklin conseguiu um fiador para o seu apartamento, além
de indicagbes para trabalho. Atualmente trabalha como professor em um curso de
idiomas em Santa Cruz.

- Mas teve algum momento em que vocé precisou da ajuda dos seus amigos

e ndo conseguiu? Perguntei
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- “Sim, mas acredito que quando os meus amigos nao me ajudaram, foi por
causa de uma situagao deles também, assim eu penso.”

A respeito de sua imagem, de como é visto pelos brasileiros, ele me deu a
seguinte resposta: “Eles acham que sou uma pessoa pobre que precisa de ajuda,
mas quando conversam comigo o pensamento muda”. E sobre como ele se sente,
sendo um negro africano morando no Brasil, Franklin falou em um tom de otimismo.
“Sou uma pessoa que sempre abro portas para novas oportunidades, e isso € muito
bom pra mim.” Acrescentou que se sente integrado ao Brasil, e que este pais é a
sua segunda casa. “eu nao quero sair do Brasil, eu posso viajar mais sempre vou
voltar, a Unica coisa que ainda ndo consegui fazer foi casar com uma brasileira, eu

quero me estabelecer aqui, por isso comprei o apartamento”

3.2.3. “Sou mais brasileira que a feijoada”

Elvima tem 27 anos, é venezuelana e formada em jornalismo. Atualmente
trabalha com hotelaria e € moradora do morro do Vidigal, Zona Sul do Rio de
Janeiro. E risonha, carismatica, falante e com boa oratéria, chegou ao Brasil em
2019. Por ser desenvolta e, muito sociavel, conquistou rapidamente a amizade de
todos na Céritas. Frequentemente era convidada para participar de palestras tanto
na Céritas quanto na UERJ, com depoimentos e contribuicées acerca da questédo do
refagio.

Conheci Elvimar quando ja estava na funcdo de coordenadora pedagdgica no
curso, ela frequentava as aulas e participava de algumas atividades pedagdgicas.
Em uma dessas atividades, lembro-me de um relato onde ela expds o seu
descontentamento acerca do que sentia quando as pessoas em geral se dirigiam a
ela em tom infantil. “Nao é porque sou refugiada e estou aprendendo portugués que
a pessoa precisa falar comigo como se eu fosse uma crianga ou uma pessoa sem
instrucdo, eu sou formada e falo trés idiomas.”

Quando a convidei para participar da minha pesquisa, ela prontamente se
mostrou disposta em colaborar. A conversar ocorreu de forma fluida e descontraida.
Iniciou contando-me que a principio ndo tinha a intencdo de sair da Venezuela,
mesmo com a crise, queria lutar pelo seu pais. Ela ja tinha primos que migraram
para os Estados Unidos em 2004. Com o agravamento da crise econdmica e por

motivos politicos, em 2013, muitos da sua familia comecaram a migrar para paises
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diversos na América. Seu pai faz parte de um partido politico na Venezuela e é
concursado em uma universidade. A méae também mora na Venezuela, é funcionaria
publica aposentada e tem visto americano, ela € o elo da familia com os que estédo
nos Estados Unidos. Em 2018, o cunhado de Elvimar conseguiu um trabalho no
Brasil. Entdo ela comecou a pesquisar sobre o pais, e concluiu que havia muitas
oportunidades académicas, e como ja conhecia alguém para facilitar sua vinda,
resolveu migrar com 0 seu esposo.

A respeito do Brasil, Ela ndo acha que é um pais xenofdbico. “Pode ter casos
individuais, mas ndo € generalizado como na Colémbia ou no Peru, por exemplo.
“Aqui eu nunca vi na rua uma faixa dizendo: fora, venezuelanos! No Peru, os meus
amigos precisam dizer que sdo colombianos, mudam até o sotaque para nao ser
identificados.” Elvimar continuou sua fala apontando para o modo como eles sao
vistos nos espagos migratorios. “Acho que no Peru, a imagem que os venezuelanos
passam é a de que nao querem trabalhar. S&o imigrantes em massa gritando por
direitos, abrigo, dinheiro etc. S6 exigem, mas ndo trabalham. Por isso a revolta dos
peruanos.”

Ela também fez comentarios sobre a atuacdo da Operacdo Acolhida,
Programa de Interiorizagdo do Governo Federal, “O processo de interiorizacao foi
bom, porqgue em Roraima tinha a chance de acontecer o mesmo que no Peru, um
lugar pequeno e sem recursos recebendo muitos imigrantes.” Para ela, os
venezuelanos ndo sabem migrar, e comentou acerca dos esteredtipos criados. “O
venezuelano geralmente migra em bando, com camisa da Venezuela, fazendo muito
barulho, se jogando no chdo e exigindo direitos, ndo sabem migrar calados. Os
mexicanos e hondurenhos ja fazem isso ha anos, nés ainda estamos aprendendo.”

Quanto a questdo da migragdo e trabalho, Elvimar alega que nenhum pais
quer receber parasitas. “Quando os imigrantes chegaram aqui na época do Brasil
colénia, por exemplo, os italianos tinham que trabalhar a mais que os brasileiros,
tinham que dar o sangue pra fazer merecer. Hoje, ndés venezuelanos somos 0s
novos imigrantes”. Contou-me que 0s seus avOs eram marroquinos e migraram para
a Venezuela, mas ndo sabe o motivo. Disse-me que a migragdo esta na heranca de
todos da sua familia, e que na sua visdo, esse processo nunca se encerra. “Eu
conheco uma pessoa que esta ha 30 anos no Brasil, tem filhos aqui, tem
naturalizacdo e ainda assim se considera migrante, diz que estd aqui sO pelos

filhos.”
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Ja Elvimar, tem orgulho em considerar-se brasileira. “Sou mais brasileira que
a feijoada. O Brasil tem me dado muitas coisas, uma nova profissdo, uma nova
forma de ver o mundo e me mostrou 0 quanto eu posso crescer. Em cinco anos
aqui, eu ganhei tanta coisa que na Venezuela eu nem imaginaria, por exemplo,
morar sozinha, trabalhar e viajar. Esse ano eu banquei uma viajem para o exterior sO
com 0S meus recursos, antes eu nao botava fé em mim.”

Em 2022, apds uma separagdo traumatica, Elvimar entrou num processo de
autodescoberta e ressignificagdo. “Até agora eu consegui tudo o que me propus,
isso ndo teria acontecido se eu nao tivesse vindo para o Brasil e me separado. A
pessoa que eu mais amava me magoou. Naquele momento, eu descobri que eu
precisava fazer tudo por mim, ninguém ia fazer. O caminho mais facil era voltar pra
Venezuela, mas eu ndo fui pelo caminho mais facil. O processo de migracéo te faz
evoluir, eu valorizo todas as minhas conquistas, tenho casa mobiliada, tenho todas
as minhas coisas, eu sofri, mas eu faria tudo de novo.” Nossa conversa foi a mais
longa de todos os participantes, Elvimar se abriu de forma profunda, foi um momento
de troca e escuta.

Quanto as dificuldades de uma recém-chegada na condi¢do de refugio, seu
maior desafio foi a desinformagdo da populagcao, “Tive dificuldade para abrir uma
conta no banco, por exemplo. Eu mostrava o meu protocolo, mas sempre me
pediam a identidade.” Comentou também a respeito do preconceito com a palavra
refugiado. “Perguntavam o que eu tinha feito para fugir do meu pais, que crime eu
tinha cometido, se eu tinha matado alguém.” Sobre a questdo da lingua, ela acha
que é dificil achar um curso que dé um aprendizado em curto prazo.

Perante os desafios da imigracédo e do reflgio, retornamos a falar questédo da
xenofobia. Para ela, o brasileiro € mais curioso do que discriminador. Disse-me que
no Brasil ndo existe xenofobia, mas sim aporofobia.

- “Wocé sabe o que é aparofobia?” Perguntou-me.

- E a avers&o ao pobre, respondi

- “Isso, é a aversdo a pessoas de baixa renda. Ninguém tem problemas com
imigrantes com dinheiro, pois eles ndo precisam de ajuda, ndo incomodam”.

Em seu discurso, Elvimar reforgca a sua disposicdo para trabalhar. “No meu
emprego, o0 meu apelido € Vitéria resolve, € um peso muito grande, mas a0 mesmo
tempo um reconhecimento.” Do mesmo modo que enaltece aquilo que considera ser

uma virtude, ela também reconhece os efeitos devastadores que se manifestam no
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seu emocional e fisico. A parte mais sofrida de todo o processo para ela, € a
sensacgao de nao poder parar. “O mundo ta acabando, eu estou chorando, exausta,
mas nao posso parar, tenho que trabalhar.”

Quanto aos obstaculos do percurso migratorio, relatou-me que as maiores
dificuldades ndo estdo no externo, como aprender portugués ou procurar um
emprego, por exemplo. Esses, ela afirma conseguir resolver. A grande questdo sao
os desafios internos. “Os problemas interiores a gente ndo sabe se vai conseguir
lidar, por isso, muitos retornam para 0s seus paises. Eu perdi trés parentes pela
Covid, e eu estava longe, isso foi muito duro para mim.” Nesse momento, Elvimar
expos o qudo dificil & para ela enfrentar os sentimentos de saudade e soliddo. “As
vezes também necessito de coisas que eu ndo vou ter, como um abraco da minha
mae ou familia reunida no jantar, por exemplo. Vocé pode morar com muita gente,
mas ainda assim se sentir sozinha. Eu trabalho muito também para ndo pensar
nessas coisas. Sinto falta do meu irméo tocando piano, mas eu sei que isso tudo é
para um futuro melhor. Eu sou a minha avé marroquina que migrou pela familia”

Sobre sentir-se acolhida no Brasil, Elvimar ressalta que o acolhimento ela
recebe através dos brasileiros, mas pelo pais é diferente. “Existe muita dificuldade
para se conquistar as coisas. Na teoria vocé pode tirar o documento, pode trabalhar
etc., mas na pratica, ndo é tao facil, como por exemplo, conseguir um emprego CLT.
Na Venezuela ndo existe experiéncia comprovada em carteira de trabalho, 1a é outro
processo. Aqui o primeiro emprego de carteira assinada € um voto de confianca,
isso foi o0 mais complicado para mim, mas agora, ja estou no meu 3° trabalho com
CLT.” No quesito de empregabilidade, Elvimar aponta para as falhas de politicas
publicas. “O governo nédo tem politicas de trabalho voltado para os imigrantes. A
gente fica na dependéncia de ONGS que oferecem servi¢cos de assisténcia como a
Plataforma Trampolim*®. O que falta realmente para nos sentirmos integrados é uma
politica de Estado.” Apesar de todos os problemas mencionados, Elvimar declara o
seu amor ao Rio de Janeiro, e diz que ndo se vé morando em S&ao Paulo, por
exemplo. Para ela o Rio € uma cidade mais calorosa e de pessoas acolhedoras.

Para demonstrar o cuidado que recebe dos brasileiros, ela citou como

exemplo o seu senhorio. “O dono do apartamento em que moro vai ser nomeado

49 A plataforma Trampolim, projeto idealizado pelo PARES CARITAS-RJ é uma ferramenta de
insercdo laboral de pessoas em situacdo de refugio que vivem no estado do Rio de Janeiro.
Disponivel em: https://trampolimcaritasrj.org/sobre. Acessado em 01/03/2024
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“secretario de Deus”, ele me ajuda em muitas coisas, 0 apoio que eu recebo dele é
uma coisa que eu nunca vou conseguir retribuir’. Em sua percepgao, ela acredita
que as pessoas mais simples sdo as que mais ajudam. “Quando roubaram o meu
celular fiquei desesperada. Uma vizinha que eu mal conhecia me emprestou o seu
telefone pra que eu pudesse fazer todas as ligacdes que eu precisava da minha
casa. Eu quis recompensa-la de algum modo, mas ela se recusou.”

Quanto a ser apoiada por outros imigrantes, Elvimar disse que o emprego
atual veio através de uma indicacdo de venezuelanos que trabalham no hotel, eles
também a ajudaram durante o processo inicial, ensinando as atividades novas.

Apesar de toda onda de acolhimento, houve momentos em que se sentiu
vitima de preconceitos. “No meu 1° emprego eu fui discriminada pelo meu chefe
devido a minha formacao. Na Venezuela é normal ter superior completo, ndo sabia
gue aqui era diferente. Uma vez o meu chefe me perguntou: ‘Vocé se acha melhor
do que a gente?’ Na hora ndo entendi, mas depois descobri que ele sé tinha o
ensino médio.” Também se lembrou do periodo em que foi bolsista em um grupo de
pesquisa de graduacédo. “Sofria criticas de alguns estudantes pelo fato de pertencer
a uma familia onde todos séo formados, e que por isso, ndo tinha direito de fala para
certos assuntos.”

Elvimar formou-se em jornalismo na Venezuela. Em 2021 consegui a
revalidacdo do diploma pela UFF em jornalismo Comunitario. Todo o processo foi
realizado com o intermédio da ONG Compassiva®’. “Tudo aconteceu muito rapido,
nao acreditei. Eu enviei a documentacdo para ONG em maio, e em outubro recebi
meu diploma. Eles (Compassiva) fizeram tudo pra mim, pagaram as taxas,
analisaram o curriculo das disciplinas e disseram que havia trés possibilidades de
Universidade, uma delas era em outro estado e talvez eu tivesse que viajar para
fazer uma prova, eles iam arcar com todas as despesas, achei que era pegadinha.
Ao final, ndo precisei viajar, consegui a revalidacao pela UFF.”

No que diz respeito a imagem que passa aos brasileiros, ela sente que as
pessoas a veem como uma mulher corajosa. “Eles dizem, nossa, eu nao sei se eu
faria isso, se eu teria essa coragem”. Sobre ser uma mulher venezuelana morando

no Brasil, ela relata que, como mulher, é necessario explicar muitas coisas para 0s

50 A Compassiva é uma organizacao social que atende criancas, adolescentes, mulheres e refugiados
em situacdo de vulnerabilidade na cidade de S&o Paulo. Disponivel em:
https://compassiva.org.br/quem-somos/. Acessado em 01/03/2024
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homens daqui, e que na Venezuela eles sdo mais esclarecidos. Deu como exemplo
as dificuldades que as mulheres enfrentam para estar na rua. “Se é tarde da noite e
eu preciso da companhia de um homem para ir comigo no ponto de Onibus, no
Brasil, eu preciso explicar que é perigoso. Na Venezuela ndo é necessario pedir, 0s
homens ja se prontificam. La o circulo social se preocupa com a nossa proteg¢ao.”
Outra questdao também apontada por Elvimar, é o fato de que as venezuelanas sao
muito carismaticas, e os brasileiros frequentemente confundem a situacao, achando
que esta se dando intimidade.

Terminamos a nossa conversa falando a respeito do seu sentimento de sentir-
se integrada ao Brasil. Ela informou que ja possui a documentacéo definitiva, e que
esse ano vai dar entrada no processo de naturalizacdo. Ao final, deixou sua
mensagem de gratiddo. “O meu amor pelo Brasil € tdo grande que eu tenho uma
preocupacdo de um dia acontecer algo, e as pessoas terem que partir também. Eu
nao quero ir embora, eu ja tenho o meu cantinho. Eu quero viajar, mas sabendo que
0 meu lugar € aqui. Eu amo o meu pais Brasil. Tudo o que sou hoje eu construi uma

boa parte aqui, quero constituir familia e ter muitos filhos brasileiros”

3.2.4. “O povo brasileiro gosta de todo mundo, ndo importa a sua nacionalidade”

Raymond tem 40 anos, nasceu no Haiti, € casado com Suzie, e pai de uma
menina. Mora em Campo Grande, Zona Norte do Rio de Janeiro. Em seu pais era
comerciante. No Brasil ja exerceu algumas profissdes, tendo sido, servente de obra,
ajudante de cozinha, pizzaiolo, cozinheiro, € no momento esta trabalhando em uma
confeitaria. Fomos apresentados virtualmente, através das aulas remotas no periodo
da pandemia. Ele assistia as aulas acompanhado da sua esposa, sempre com a
camera desligada, nunca soube ao certo se era por timidez ou questbes
tecnolégicas. Mesmo sem o contato visual, sempre foi muito participativo e interagia
com os demais. E dono de uma fala calma, que as vezes soava desanimada,
principalmente quando falava do estado de saude de Suzie, apesar de nunca ter
mencionado qual era a doenca.

Dei aulas on-line para a turma do Raymond entre os anos de 2021 e 2022.
Em 2023 o convidei para participar como um dos narradores da minha pesquisa, ele
simpatizou com a proposta. Marcamos uma data para o nosso encontro, que foi

adiado algumas vezes por imprevistos da parte dele. No Inicio da conversa ele
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demonstrou um pouco de timidez, aos poucos foi se soltando, porém, manteve a
camera desligada como de habito.

Contou-me que decidiu vir para o Brasil em 2014, periodo da Copa do Mundo,
pois tomou conhecimento que este evento estava gerando muitas oportunidades de
trabalho. Conseguiu junto & embaixada brasileira no Haiti um visto de residéncia por
acolhida humanitaria. Ele migrou com um amigo que permaneceu no Brasil somente
por um ano, Suzie veio depois. A filha do casal nasceu em 2018.

As maiores dificuldades que enfrentou no inicio foi conseguir um emprego e
aprender o idioma. “Achar um trabalho nao foi facil, e quando cheguei também nao
encontrei uma escola que ensinasse portugués. Ndo conhecia a Céritas, aprendi
tudo sozinho”. Para ele, se comunicar e entender o que as pessoas falavam era um
grande desafio. “Sé tinha um amigo haitiano, fiz amizades com brasileiros no
trabalho, e assim fui aprendendo.’

Sobre sentir-se acolhido no Brasil, Raymond me perguntou: - “O que vocé
quer dizer com acolhido?”. Respondi que no entendimento dessa pesquisa, me
referia a cuidado, ajuda e protecdo, no ambito do Estado e pelos brasileiros em
geral. Raymond entéo respondeu: - “Depende de qual tipo de ajuda. Eu acho que o
brasileiro tem um coracdo bom. Ja fui muito ajudado por brasileiros, me arranjaram
um emprego, e isso foi um auxilio muito grande.”

A respeito de néo se sentir acolhido, Raymond justificou dizendo que “ajudar
desconhecidos é complicado, pois pode ser um grande risco”. E continuou sua fala:
“O ser humano é muito perigoso, infelizmente ndo se pode confiar em ninguém. A
maioria dos brasileiros que eu encontrei sdo pessoas boas. Ja fiquei na casa de um
amigo por alguns dias com a minha familia. Isso € uma confianga muito grande,
dificil de encontrar.”

Quando lhe perguntei sobre sua imagem, no sentido de como é visto pelos
brasileiros, para ele, a curiosidade € uma questdo constante. “As pessoas quando
me conhecem ficam curiosas para saber por que eu estou aqui e como esta a minha
familia no Haiti. O povo brasileiro gosta de todo mundo, ndo importa a sua
nacionalidade.” Raymond também falou sobre os desafios de ser um imigrante, e
como é para ele ser um haitiano vivendo no Brasil. “Pra nenhum estrangeiro é facil
se virar num lugar distante do seu, porém no seu proprio pais vocé também encontra

dificuldade. Pra mim, a adaptagao com relacéo a cultura nao foi tao dificil.”
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Ao fim da conversa, falamos sobre o sentimento de pertencimento e
integracao. “Eu sinto que pertengo ao Brasil, tenho uma filha brasileira de seis anos.
Desde que cheguei aqui ainda nao voltei no Haiti, mas pretendo viajar pra visitar
minha familia. A respeito do futuro no Brasil, Raymond disse que nessa vida tudo é
incerto. “O futuro s6 depende de Deus, a gente pode fazer um projeto, mas s6 Deus
sabe. Eu ja tenho a residéncia permanente. Estou tentando fazer a naturalizacao, ja
tentei uma vez e ndo consegui, ndo entendi o motivo. Parece que aqui no Brasil tudo
é dificil.”

Nos dias ap6s a minha conversa com Raymond, me questionei se deveria
considera-la para a pesquisa, tendo em vista que o intuito da minha conversa era de
ter um contato mais aproximado com cada um dos participantes, nesse sentido, se
fazia importante ter um contato visual, olho no olho com eles. Eu tinha ciéncia de
que o fato da camera estar fechada simbolizava um filtramento por parte do
narrador, e que isso poderia soar contraditorio perante o objetivo do trabalho. Por
outro lado, essa evidéncia de filtro caracterizada na narrativa de Raymond nédo deve
ser desconsiderada, tendo em vista que isso aponta para a distincdo das
multiplicidades dos entrelugares representados pelos individuos da minha pesquisa.
Deste modo, esse “Quem”, essa vocalidade o qual o rosto € desconhecido para
pesquisadora, torna-se parte importante no quadro discursivo a que este capitulo se

propoe.

3.2.5. “Um pais que fala portugués, ndo vai aceitar qguem nao fala portugués para

trabalhar”

Rami tem 38 anos, é palestino, nascido na Siria. Sua familia, que é palestina,
se refugiou na Siria e de estdo proibidos de retornar a sua terra natal. Rami me
explicou que desde 1948 com a criagao do Estado de Israel, muitos palestinos foram
expulsos de suas terras, buscando abrigo em territorios vizinhos como Siria, Libano
e Jordania. Até os dias de hoje o Governo de Israel cria impedimentos para que 0s
refugiados e seus descendentes retornem ao pais, por isso, mesmo ele sendo de
nacionalidade palestina, hunca morou ou sequer visitou o pais. Disse que o0 governo
da Siria trata bem os refugiados, mas tem vontade de conhecer o pais de origem da

sua familia, apesar de nao ter nenhum parente Ia, todos fugiram. Explicou-me que
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com um passaporte brasileiro é possivel entrar na Palestina, por isso deu entrada na
naturalizacéo e esta aguardando.

Aos 21 anos, Rami deixou a Siria e se estabeleceu no Libano, mas la
enfrentou restriges legais que o impediam de trabalhar. Apds seis anos, ele decidiu
migrar para o Brasil, chegando aqui em 2018. Rami escolheu o Brasil como refugio
devido a facilidade de obtencao de vistos humanitarios pela embaixada brasileira no
Libano naquela época. Além disso, ele ouviu relatos positivos sobre o tratamento
dado aos refugiados no Brasil e ja conhecia pessoas que estavam refugiadas aqui.

Conheci Rami no mesmo ano que chegou ao Brasil, ele passa uma imagem
educada e tranquila. No momento da inscricdo para o curso de portugués informei
que havia uma turma especifica para falantes de arabe, porém ele preferiu ficar na
turma com falantes de espanhol, ele disse que assim, além de aprender portugués
poderia melhorar o espanhol com os colegas de classe. Com o inicio da pandemia,
Rami participou das aulas on-line, mas nao retornou para o presencial.

Em 2024, entrei em contato com ele para convida-lo a participar como um dos
narradores da minha pesquisa, ele prontamente aceitou e combinamos a conversa
para a mesma semana. Me surpreendi com a desenvoltura do seu portugués. Ele
compreende e fala quase tudo com um sotaque minimo. Elogiei sua desenvoltura e
ele me disse que depois da Caritas, se matriculou em curso de linguas na UFRJ no
Campus fundao. “Fiz um teste de nivelamento e sé precisei fazer dois niveis para
conseguir o cerificado. Eu precisava de um documento que comprovasse a minha
proficiéncia para dar entrada na naturalizacao”.

Iniciei a conversa com ele me contando a historia de sua familia e os motivos
da sua migracao, logo apos, perguntei quais foram as suas dificuldades iniciais no
Brasil. Contou-me que foi a comunicacdo. “Falava um pouco de espanhol quando
cheguei aqui, isso facilitou um pouco, mas fazer a documentacédo na Receita Federal
foi dificil, porque eu ndo entendia o que era falado, abrir uma conta no banco
também foi complicado.”

Quando Rami me contou sobre a dificuldade com a lingua, lembrei que em
2021 ele participou de uma atividade no curso de portugués no qual a professora o
entrevistou para o ser noticia do jornal da turma, que foi intitulado de “Jornal das
vivéncias”. As perguntas eram a respeito dos desafios linguisticos no Brasil, e ele

deu as seguintes respostas:
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“Quando cheguei ao Brasil, durante uma semana um amigo me ajudou e
explicou como é a vida aqui. Um dia, eu queria transferir dinheiro para
minha familia através da Western Union, mas os dados estavam errados.
Por isso, o dinheiro ndo chegou até eles. Fui ao banco para corrigir os
dados, mas o funcionario ndo conseguiu me entender. Enfim pedi ajuda de
um amigo sirio que j& estava a muito tempo aqui no Brasil, para que
pudesse falar com o banco e me ajudar a resolver o problema.”

“A primeira conquista para mim, foi quando ajudei um amigo que nao falava
bem o portugués. Ele estava com uma gripe muito forte e pediu minha ajuda
para acompanha-lo até a UPA. Fomos juntos e chegando |4 consegui
explicar ao médico tudo o que o meu amigo estava sentindo. Fiquei muito
feliz por ter conseguido ajuda-lo e n&o ter precisado usar o tradutor.”

“Outra conquista que obtive com a lingua portuguesa, foi para aumentar o
limite do meu cartdo de crédito. Eu havia entendido que n&o poderia pedir
isso ao banco diretamente. Que deveria ligar para a central e solicitar o
aumento. Estava com duvida e medo por ndo saber se iria conseguir
explicar ao funcionario o que eu queria. Ja que para mim, é muito dificil falar
com alguém pelo telefone. Falar com as pessoas cara a cara costuma ser
mais facil para mim. Mas eu consegui. Uma semana depois, o limite do meu
cartdo foi aumentado.”

“Comecei meu negocio de vender comida arabe ha um ano. Para esse tipo
de trabalho é preciso comprar muitas coisas. Foi dificil saber os nomes dos
produtos em portugués. Por isso, usei muito o Google Tradutor. E quando
estou com duvida sobre alguma coisa nas lojas e mercados, tento mostrar
fotos do que quero comprar.”

Ainda sobre a questdo da lingua, Rami abordou assunto relacionando com
contexto do trabalho. Em sua visdo, “um pais que fala portugués nao vai aceitar
quem nao fala portugués para trabalhar”, além disso, ficou sabendo que o salario no
Brasil ndo era bom, entdo preferiu trabalhar informalmente com um amigo, para
aprender a lingua falada na rua e conhecer mais do pais. “N6s vendiamos comida
arabe na rua, até hoje trabalho com comida arabe, gostaria de trabalhar com outras
coisas, mas por enquanto esta melhor assim”

Com relacdo a moradia, quando chegou aqui, ele tinha um amigo que o
recebeu em sua casa na Lapa, apds trés meses o amigo mudou pra Sdo Paulo,
entdo Rami mudou pra casa de outra pessoa em Botafogo, atualmente mora sozinho
no Centro do Rio.

Para ele, a parte mais dolorosa do processo migratério é ficar longe da
familia. “Sao mais de 13 anos fora, quando cheguei no Brasil achei que seria quase
impossivel vé-los novamente, pois estava sem dinheiro e passaporte.”

A respeito de sentir-se acolhido, Rami diz que se sente muito bem tratado. “O
brasileiro trata muito bem o estrangeiro no geral, quando sabem que vocé é

refugiado, eles ajudam mais, tem paises que tem problema com o refugio, o Brasil
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nao. Nunca encontrei ninguém que me tratou mal”’. Disse também que o brasileiro é
comunicativo e prestativo. “Foi facil fazer amizade com brasileiros, pois o0 povo
brasileiro n&o tem problema em se relacionar com estrangeiros. Desde o dia em que
cheguei aqui até hoje recebo ajuda, sempre que tenho um problema falo com eles.”
Rami concluiu o assunto voltando a questao da lingua. “No comego a comunicagao
era dificil, mas como eles entendiam um pouco de espanhol, eu conseguia me
comunicar mais ou menos., aprendi espanhol na Siria.”

Quando lhe perguntei se houve um momento em que n&o se sentiu acolhido,
ele disse que até agora isso nunca aconteceu. “Sempre tem alguém para me
oferecer ajuda”.

Acerca de sua imagem, sobre o modo como € visto pelos brasileiros, Rami
me perguntou:

- “Como refugiado ou como arabe?”

- Os dois, respondi.

- “Eles me perguntam muitas coisas, porque muita gente n&o tem ideia sobre
a cultura arabe. Eu sempre tenho que explicar sobre o conflito com Israel e como é a
situacdo dos palestinos, eles ficam interessado em saber quem esta certo e quem
estd errado. Também tenho que explicar sobre a minha cultura e religido, se eu
acredito em Deus ou ndo, essas coisas.”

- A propdsito, vocé pratica a sua religido no Brasil? Perguntei

- “Sou muculmano, mas nao pratico muito, faco o que da pra fazer.”

Nesse momento, Rami comecou a falar a respeito das diferencas culturais.
“Uma pessoa ter filhos sem estar casado foi um choque pra mim. No mundo arabe
nao existe isso, € muito raro.” Ele relatou que a diferenca cultural e social é tao
grande que no inicio lhe causava estranhamento. “Ficava confuso quando me
perguntavam se eu era casado, eu respondia que ndo, e logo em seguida me
perguntavam se eu tinha filhos, isso ndo fazia sentindo para mim. S6 depois percebi
que aqui isso é algo normal.” Outro ponto intrigante para Rami era a questao dos
relacionamentos “Nao entendia como funcionava o relacionamento entre homem e
mulher no Brasil. No meu pais s6 tem duas opc¢des, casado e solteiro, mas aqui €
diferente, ficava confuso porque néo entendia como as pessoas se relacionavam.

Outra diferenca cultural que Rami aprendeu a lidar foi a questdo da
alimentacao. “A comida repetida de arroz e feijao € diferente pra mim, no meu pais

nao tem isso, mas ja me adaptei, mas foi dificil.”
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Sobre ser um palestino morando no Brasil, Rami disse que como o brasileiro
trata bem todo mundo, ndo é dificil morar aqui, pois o pais ajuda os estrangeiros.
Acerca do pertencimento, de se sentir de fato pertencente ao Brasil, ele respondeu
que por enquanto nao sente muito isso. “Acho que € porque ainda nao me casei, 0
casamento faz vocé ter raizes, como ainda ndo € o meu caso, entdo nao tenho nada
aqui. Conheco estrangeiros que sdo casados e eles dizem que se sentem como
brasileiros, pertencentes a essa terra.”

Terminamos a nossa conversa perguntando se ele pretende continuar no
Brasil, sua resposta foi parcialmente positiva. “Por enquanto sim, dei entrada na
naturalizacdo para tirar o passaporte, mas tudo depende da vida, da situacéo

econdmica, daqui trés ou quatro anos vamos ver...

3.3. Analisando as narrativas

A partir das vivéncias expostas, 0 presente topico propde uma investigacao
narrativa para compreender as relagbes que se estabelecem entre a vida daqueles
que estdo em condicdo de refugio no Brasil e as interacdes sociais e do Estado.
Para isso, recorro a teorias que abordam criticamente as dinamicas do
eurocentrismo, do colonialismo e do capitalismo, a0 mesmo tempo que intercalo e
traco um paralelo com as falas apresentadas pelos narradores. Explorando, desta
forma, a maneira pela qual tais estruturas, que sdo a base do Estado brasileiro,
influenciam as experiéncias dos refugiados e impactam diretamente em suas

histérias de vida e subjetividades no novo territério.

3.3.1. A colonialidade e o refugio

No depoimento de Sylvia, € possivel observar em diversos pontos da sua fala
0 peso da estrutura colonial e consequentemente do racismo em sua trajetoria de
vida aqui no Brasil, e de como ela e suas filhas sofrem os impactos psicologicos
desse modelo de sociedade. E importante lembrar que tanto o Brasil quanto Uganda
sdo paises colonizados, porém, cada um tem as suas especificidades.

O filésofo Franz Fanon (2008), em sua obra “Pele negra, mascaras brancas”,
reproduz o que ele vivenciou, a partir do viés social e cultural no qual ele estava

inserido. Nascido em Martinica, uma Colbénia francesa no Caribe, ele estudou
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medicina e psiquiatria na Franca. Considerava-se francés, porém, em sua vivéncia
na Europa, encontrou um racismo que verdadeiramente o surpreendeu.

Para o autor, sO é possivel compreender a relagdo de embate entre o branco
e 0 negro, analisando criticamente as relagcdes que determinaram a colonizagao
europeia na Africa e nas Américas, e a exploracdo econdmica dessas terras em uma
perspectiva estrutural, tendo em vista que, mesmo apos o fim do periodo colonial, a
ideia de racismo permanece. E relevante observar como se estabeleceu a
aproximacao entre o europeu e o outro, dentro de um mecanismo de dominacéo que
se utiliza do braco alheio para o enriquecimento proprio, e sdo estes 0s aspectos
histéricos e econémicos no qual estamos submetidos.

Fanon também aborda as caracteristicas psicologicas dessa estruturacao,
sobre como se constréi a autodepreciacdo do negro em torno da figura do branco.
Para ele, os posicionamentos desencadeados pela logica colonial, modificam a
forma como os individuos interagem entre si. A diferenca da cor € baseada numa
hierarquia que estabelecem critérios de virtude e poder. Essa nog¢do de dualidade
atravessa o comportamento psiquico da sociedade, criando um paradoxo na
perspectiva de como o negro vé a si mesmo. Desta forma, o negro se encontra
preso, alienado em sua inferioridade, enquanto o branco estd mistificado na sua
nocéo de superioridade.

Voltando para a situacdo de Sylvia, as circunstancias fizeram com que ela
migrasse forcadamente de um pais africano colonizado para outro na América. Ao
chegar ao Brasil, ela vivenciou, e ainda vivéncia, uma experiéncia similar a de
Fanon, ao ter a sua negritude confrontada e ao ver suas filhas como alvo de
racismo. Junta-se a isso, o fato dela estar na condi¢do de refugiada, o que dentro de
uma hierarquia protecional e paternalista do Estado, a coloca numa posicao de
subalterna. Ao reforcar que ela e suas filhas ndo possuem ancestrais escravizados,
Sylvia tenta romper com o padrdo colonial opressor a que os brasileiros estédo
submetidos, se posicionado a favor da sua negritude e raizes historicas.

Nos aspectos psicologicos abordados nos estudos de Fanon (2008), o negro,
num anseio a um desenvolvimento social e pessoal, projeta um fascinio, um desejo
de aproximagdo ao elemento branco. E quanto mais este sujeito se apropria da
cultura e dos valores dos brancos, mais ele tende a rejeitar e se afastar das suas
tradicbes e ancestralidade. Sylvia, entretanto, demonstra uma conscientizacao para

o fato que gera agOes de sua parte no sentido oposto. Ao fazer questdo que suas
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filhas tenham contato com a cultura africana, mesmo que ndo seja especificamente
a do seu pais, reforca 0 desejo de manter viva as suas raizes entre 0S seus
descendentes, ainda que esteja fora fisicamente do seu lugar de origem. Ela
também faz um alerta para homogeneizacdo que as midias fazem a respeito do
continente africano, apagando uma pluralidade cultural e resumindo tudo a fome,
guerra e miséria.

Quanto a esse apagamento cultural e ancestral, Franklin, o segundo narrador,
trouxe o seu ponto de vista a respeito das religides de matriz africana. Para ele, os
brasileiros se afastam das tradicbes genuinas quando inserem outros tipos de
elementos ao rito. Na sua visdo, 0os que optam pelo culto religioso africano deveriam
resgatar e fortalecer as suas raizes originais. Eu, na posicdo de praticante da
religifo afro-brasileira, dialoguei com Franklin a respeito da complexidade do
assunto, tendo em vista que, a cultura e a religido no Brasil sdo tecidas pelo
cruzamento de tradi¢cdes indigenas e africanas e européias.

Um dos pontos principais dos estudos de Fanon é a questdo da linguagem. O
autor entende a lingua como sendo um arcabou¢co mais amplo que abrange a
cultura, comportamentos e vocabularios. O fildsofo aponta para como 0s negros
colonizados absorvem idioma do colonizador, e a partir dessa apreensao, buscam
galgar uma posicao social, ou seja, o idioma se torna um meio de ascensao dentro
de uma hierarquia social, sendo assim, a lingua é o aspecto central nas relacdes de

poder.

Todo povo colonizado — isto &, todo povo em cujo seio se originou um
complexo de inferioridade em decorréncia do sepultamento da originalidade
cultural local — se vé confrontado com a linguagem da nacéo civilizadora,
quer dizer, da cultura metropolitana. O colonizado tanto mais se evadira da
prépria selva quanto mais adotar os valores culturais da metropole. Téao
mais branco serd quanto mais rejeitar sua escuriddo, sua selva (FANON,
2008, p. 18).

Nesse sentido, retorno para a fala de Sylvia, no que diz respeito a sua
afirmacdo de néo ter ancestrais escravizados. Uma vez que a imposi¢cao da lingua
do colonizador como idioma oficial € um dos maiores exemplos de poder e
dominacdo de um povo, juntando-se ao fato do continente africano ter como base da
sua cultura ancestral a oralidade, assim sendo, na interpretacdo dessa pesquisa nao
€ possivel afirmar categoricamente que 0s ancestrais de Sylvia ndo passaram de

algum modo pelo processo de escravizagao.
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Para Fanon, o negro, na sua busca existencial de se equiparar ao
colonizador, frustra-se, pois, a expectativa de se embranquecer através da

linguagem nao é factivel na estrutura colonial.

Para entender como tais constru¢des ocorrem, o caminho légico € examinar
a linguagem, na medida em que é através dela que criamos e vivenciamos
os significados. Na linguagem esté& a promessa do reconhecimento; dominar
a linguagem, um certo idioma, € assumir a identidade da cultura. Esta
promessa nao se cumpre, todavia, quando vivenciada pelos negros. Mesmo
quando o idioma é “dominado”, resulta a ilegitimidade (FANON, 2008, p.
15).

O Brasil por ser um pais colonizado, também foi destituido da sua
multiplicidade linguistica advinda dos seus povos originais. Porém, como
mencionado, no contexto atual, o cidadao brasileiro, assume uma vantagem
hierarquica em relacdo aos que se encontram em situacao de refagio, que pode ser
equiparada ao colonizador. Dentro dessa perspectiva, nota-se no depoimento de
Franklin como o dominio do idioma europeu, no caso o Inglés, inverte as relacbes de
poder entre o Estado e o acolhido. Na sua percepcao, em determinadas situacoes
os brasileiros sdo mais empaticos quando ele se expressa em inglés. Embora
Franklin seja um solicitante de refagio que aprendeu a se comunicar em portugués,
ele se utiliza de uma lingua hegeménica no contexto mundial para obter vantagem.
Esse fato gera uma inversao, onde o aparente “subalterno” assume paradoxalmente
uma posicao de superioridade. Tal fato demostra uma ambiguidade na hierarquia,
onde o Estado, representado pelo cidaddo comum, se rende frente a lingua do
colonizador europeu.

Em outra parte do seu depoimento, Franklin expfe que se sente bem
recebido pelas pessoas brancas, por ser um estrangeiro falante da lingua inglesa.
“As pessoas brancas olham pra mim a distancia, mas no momento que a gente
comeca a conversar, tem um ambiente mais tranquilo, tipo, ah, ele é estrangeiro,
fala inglés e tudo mais.” Nesse contexto, Sylvia, ao receber uma sentenca negativa
da assistente social, apontou para o fato de que mesmo sem compreender o
portugués ela tinha opgbes de trabalho por falar inglés. Outro exemplo nessa
perspectiva, € o caso da narradora Elvimar, que enaltece as suas capacidades
intelectuais e profissionais por falar trés idiomas, dentre eles o Inglés. Desse modo,
€ possivel perceber nos depoimentos apresentados como o dominio da lingua do
sistema capitalista universal, desestabiliza de certo modo a posicdes “pré-

estabelecidas”.
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Ainda dentro dos aspectos da linguagem, e do que se designa de psicologia
do colonialismo, Fanon (2008) analisa a estrutura da comunicacgao colonial dentro do
conceito denominado por ele como amabilidade artificiosa. Compreende-se tal
no¢cédo como uma forma exagerada de tratar com gentilezas, a quem se desconhece,
beirando a infantilizacdo do outro. Tal linguagem “afetuosa” mascara a intencédo da
primitivizacdo, do rebaixamento cognitivo do subalterno, reforcando desta forma o

modus operandi do opressor em relagcéo aos inferiorizados.

N&o estamos exagerando: um branco, dirigindo-se a um negro, comporta-se
exatamente como um adulto com um menino, usa a mimica, fala
sussurrando, cheio de gentilezas e amabilidades artificiosas. Nao
observamos este comportamento em apenas um branco, mas em centenas;
nossas observacdes ndo se concentraram em apenas uma categoria, mas,
valendo-nos de uma atitude essencialmente objetiva, quisemos estudar este
fato junto a médicos, agentes de policia, empreiteiros nos canteiros de
obras (FANON, 2008, p. 44).

Na minha conversa com Elvimar, lembrei de um momento anterior, onde em
uma reunido pedagdgica ela apontou para essa questdo. Relatou o incomodo que
sentia quando os brasileiros em geral se dirigiam a ela de forma amavel, porém
infantilizada. Uma das suas justificativas para néo aceitar que dialogassem com ela
naquele tom era o fato de possuir diploma universitario e ser trilingue. Para ela, ser
submetida a tal comunicacao, era como se todo 0 seu conhecimento académico e
intelectual fosse desconsiderado, apagado, a partir do momento em que se tornou
uma pessoa em situacao de refugio.

O autor esclarece que essa forma comunicativa € uma caracteristica de
reafirmacdo do superior para com o subalterno denominada como falar em PETIT-

NEGRE. Esta era a forma como o colonizador francés falava com os seus servos.

Falar petit-negre a um negro é humilha-lo, pois ele é “aquele que fala petit-
négre”. No entanto, dirdo que ndo ha intengdo, vontade de humilhar. Pode
ser, mas o que é mais humilhante é justamente essa auséncia de intencéo,
essa complacéncia, essa indiferenca, essa facilidade com que ele é fixado,
com gue é aprisionado, primitivizado, anticivilizado (FANON, 2008, p. 45).

Fanon (2008) aponta para fato de existir literaturas e midias que reforcam
esteredtipos de que o negro, e nesse caso também incluo o refugiado, sdo uma
tabua rasa sem cultura e de baixo intelecto. Tais estrutura se reproduzem em apelos

midiaticos que promovem o reforco do estigma e a espetacularizagdo da questéo,
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influenciando assim a percepcéo publica e as representacdes sociais relacionadas a

causa.

3.3.2. O capitalismo e o refugio

Além dos estudos de Fanon (2008), trago também o olhar e 0 pensamento
critico do socidlogo peruano Anibal Quijano (2005), autor da obra “Colonialidade do
poder, Eurocentrismo e América Latina”. Quijano tornou-se referéncia das ciéncias
sociais Latino-Americana pela conceituacdo do termo colonialidade do poder. Seus
estudos dao inicio a ideia de colonialidade e decolonialidade, e a partir dai, varios
tedricos vao lancar mao desse conceito em uma gama de discursos, como
colonialidade do saber, do ser, de género, da natureza e outros. Este conceito esta
pautado na ideia de raca, e tem ligacéo direta entre o eurocentrismo, o colonialismo,
a modernidade, o capitalismo e o racismo.

Em sua obra, a ideia de raca surge a partir da conquista das Ameéricas, em
1492, produzindo novas identidades, pautadas nas relacdes de

inferioridade/superioridade, dominadores/ dominados.

A ideia de raga, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida antes
da Ameérica. Talvez se tenha originado como referéncia as diferencas
fenotipicas entre conquistadores e conquistados, mas o0 que importa é que
desde muito cedo foi construida como referéncia a supostas estruturas
biologicas diferenciais entre esses grupos. A formagédo de relagdes sociais
fundadas nessa ideia, produziu na América identidades sociais
historicamente novas: indios, negros e mesticos, e redefiniu outras... E na
medida em que as relagBes sociais que se estavam configurando eram
relacdes de dominacao, tais identidades foram associadas as hierarquias,
lugares e papéis sociais correspondentes, com constitutivas delas, e,
consequentemente, ao padrao de dominacdo que se impunha (QUIJANO
2005, p. 117-118).

Para Quijano (2005), raca é um conceito abstrato criado pelo europeu, que
produz um efeito concreto na sociedade que € o racismo. O autor também atenta
para o fato de que o racismo historicamente ndo tem uma relacdo exclusiva ao tom
da pele, pois 0 se expande para etnias, povos e nacoes.

No periodo colonial, a divisdo de raca foi associada a divisdo do trabalho. Tal
principio de divisdo hierarquica se perpetua até os tempos atuais, em que 0s cargos

de governanca, de comando e salarios elevados sdo destinados aos senhores,
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numa representacao colonial, onde os corpos dos subalternizados sé&o considerados

incapazes e inferiores.

O menor salario das ragas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos, nos
atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem
recorrer-se a classificacdo social racista da populagdo do mundo. Entre
outras palavras, separadamente da colonialidade do poder capitalista
mundial (QUIJANO, 2005, p.120).

No ano de 2023, A Agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR), em parceria
com o Ministério do Trabalho e Emprego (MTE), lancou a primeira série de informes
sobre a empregabilidade formal de pessoas haitianas, venezuelanas e afegas no
Brasil. Os relatorios sdo baseados em dados da Relacdo Anual de Informacdes
Sociais (RAIS) e do Cadastro Geral de Empregados e Desempregados (CAGED)>L.
O relatdrio constatou que o salario médio dos imigrantes em situacao de reflgio no
pais das nacionalidades listadas acima, € inferior ao salario médio das admissdes no
pais no ultimo ano. Neste fato, nota-se a desvantagem do refugiado no campo
laboral, explicitando a desqualificacdo da sua forca de trabalho. Deste modo, é
possivel ilustrar uma comparacdo entre negros/brancos e refugiados/cidadaos
brasileiros, estando o refugiado na mesma posicédo do negro.

Para Quijano (2005), o colonialismo, o capitalismo e a modernidade
caminham juntos. A modernidade advinda do controle do mercado econdmico
mundial foi forjada no eurocentrismo, sendo assim, esta associada ao avango
tecnolégico e cientifico europeu, que desconsiderou o desenvolvimento de outras
culturas. Deste modo, a modernidade e o capitalismo s6 foram de fato vantajosos
para a hegemonia europeia.

Sendo a conquista do trabalho uma das principais dificuldades de um
refugiado, podemos analisar nas falas dos narradores como a questéo laboral e o
capitalismo impactam as suas subjetividades. Nesse ponto, percebe-se no discurso
de Elvimar, uma visdo da questdo do trabalho baseado nos parametros
eurocentrados citados acima, no qual o valor das pessoas ditas como inferiores é
avaliado pela sua capacidade de trabalho. “Acho que no Peru, a imagem que os

venezuelanos passam é a de que ndo querem trabalhar. Sdo imigrantes em massa

51 Relatorios disponiveis em https://www.acnur.org/portugues/2023/11/27/mais-de-150-mil-refugiados-
e-migrantes-estao-empregados-no-mercado-de-trabalho-formal-no-
brasil/#:~:text=Mais%20de%20150%20mil%20refugiados,n0%20Brasil%20%E2%80%93%20UNHCR
%20ACNUR%20Brasil . Acessado em 10/04/2024
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gritando por direitos, abrigo, dinheiro etc. S6 exigem, mas trabalho que é bom, nada.
Por isso a revolta dos peruanos.”

Mais um ponto a ser destacado na sua fala sobre este tema, ocorre quando
ela compara os refugiados Venezuelanos com os imigrantes do periodo colonial, no
caso os italianos, ela afirma até mesmo que o imigrante precisa “dar o sangue”, tal
expressao pode ser aludida ao periodo escravista. “Quando os imigrantes chegaram
aqui na época do Brasil colénia, por exemplo, os italianos tinham que trabalhar a
mais que os brasileiros, tinham que dar o sangue pra fazer merecer. Hoje, nés
venezuelanos somos 0s novos imigrantes”.

Outro reflexo do capitalismo observado, refere-se ao poder econémico do
individuo, que tem relacdo direta com o tratamento destinado dentro da sociedade.
“Vocé sabe o que é aparofobia?... E a aversdo a pessoas de baixa renda. Ninguém
tem problemas com imigrantes com dinheiro, pois eles ndo precisam de ajuda, ndo
incomodam.” Esta fala se relaciona com a disparidade no tratamento direcionado a
estrangeiros. Apesar de serem todos migrantes, cada individuo possui a sua
especificidade e motivo de migracdo, podendo estar na condicdo de refugiado,
expatriado, estudante, questdes matrimoniais, entre outros. O status migratorio pode
pressupor uma posicdo econdmica, e isto reflete na forma como a sociedade se
relaciona com ele.

O caso de Raymond, um haitiano que migrou para o Brasil pela expectativa
de uma oportunidade profissional no campo da construcao civil, representa a historia
de muitos imigrantes e refugiados, que pelo vislumbre de uma condicdo de vida
melhor, abandonam seus conhecimentos profissionais e/ou académicos adquiridos
em seus paises, para se dedicar a subempregos em outros territérios que garantam
0 seu sustento e de suas familias. Neste fato, se visualiza 0 apagamento do histérico
profissional, dos saberes e historias de vidas de individuos massacrados pelo
sistema capitalista mundial, aliado a crises politicas, sociais e ambientais. Diante da
falta de esperanga, se tornar uma folha em branco em um novo territério se
apresenta como unica solucdo. Dentro deste quadro, muitos se sujeitam a condi¢cbes
“subalternizadas” em paises que |lhe ofertem novas expectativas econdmicas e
dignas possibilidades de vivéncia.

Diante deste quadro, muitos se refugiam no Brasil com a esperanca de um
refazimento de vida e a possibilidade de realizacdo de sonhos. Deste modo, se faz

importante destacar na pesquisa 0s contextos historicos e falaciosos do Brasil no
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que diz respeito ao acolhimento e a integracdo de todas as racas. Tais

apontamentos serédo realizados a seguir.

3.3.3. O mito da democracia racial

Ao transcrever as narrativas da minha pesquisa, optei por colocar como titulos
as frases que se destacaram para mim no momento das conversas, e foram elas:
“Sou negra, mas nao tenho raizes de escravidao”, ‘Racismo pra mim é uma coisa
que nao existe”, “Sou mais brasileira que a feijoada”, “O povo brasileiro gosta de
todo mundo, ndo importa a sua nacionalidade”, ‘Um pais que fala portugués, nao vai
aceitar quem néo fala portugués para trabalhar’. Ao analisar as frases, é possivel
perceber que todas elas estdo relacionadas de modos distintos com a falacia da
democracia racial.

O mito em questado foi uma ideia predominante no Brasil na década de trinta,
que sugeria que o pais era uma democracia no que diz respeito as racas e etnias,
onde as diferengas étnicas ndo eram um problema significativo e que ndo existia
discriminacao racial de forma sistematica. Ou seja, nesta concepc¢éo, o Brasil seria
um lugar de alegria, onde o preconceito ndo tinha espaco, todas as culturas eram
apreciadas e as racas conviviam em harmonia.

Para adentrar nesse mito, é necessario falar primeiramente sobre o conceito
de eugenia no Brasil, que foi fortemente difundido no Brasil no inicio dos anos vinte.
Tratava-se da ideia de que o embranquecimento da populacdo brasileira traria
prosperidade para a Nacdo. Nos pés abolicdo, as elites encontram na politica de
imigracdo seletiva a solucdo para o que se queria moldar no pais, que consistia na
mudanca do perfil racial da sociedade, tendo em vista que 0 nimero de pessoas de
negras e pardas era superior ao de brancas. Deste modo, o Governo patrocina a
vinda em massa de imigrantes europeus para se estabelecer no Brasil durante o
final do século XIX e comeco do século XX.

A famosa pintura “A redencdo de Cam”, do pintor eugenista espanhol
Modesto Brocos, feita em 1895, é um simbolo que sintetiza este periodo. A obra
transmite o pensamento de reverter a suposta maldicdo biblica de ser negro através
da miscigenacéo. Na tela, uma senhora negra com as maos erguidas, agradece ao
céu pela brancura de seu neto que esta no colo da filha ja miscigenada, ao lado, um

homem branco, pai da criancga, observa a cena com um ar de superioridade.
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Todavia, o0 projeto de miscigenacdo nao obteve o éxito esperado. Em 1930,
com a ascensao do Governo Vargas, emerge uma forte onda de nacionalismo, que
redefine a historia do Brasil e seu povo. A descriminaliza¢do da capoeira, do samba
e das religides afro, contribuem na criagdo de uma identidade nacional forjada pelo
Estado. E nessa perspectiva que o soci6logo e antropologo Gilberto Freire, publica
em 1933 o livro “Casa Grande e Senzala” que apresenta uma nova forma de pensar
o paradigma racial no Brasil. Diferente do movimento eugenista, Freire em sua obra
elabora a ideia de um povo miscigenado, e da aos negros e indigenas a sua
“‘importancia” na formacéao social e cultural do pais, ao mesmo tempo que reconta a
histéria do periodo escravista, criando no imaginario popular a ideia de uma
escravidao branda.

A obra cria uma suposta harmonia entre os senhores e 0s escravizados,
somado a isso, havia uma tendéncia no pais de comparar as relacdes raciais
segregacionistas dos Estados Unidos com a relacbes do Brasil, que geravam a
ilusdo de que o Brasil era um pais nao racista, e deste modo, o pais entra na falsa
era da democracia racial.

A nocdo de um pais onde todas as ragas conviviam em harmonia foi
amplamente difundida no exterior pelo Estado brasileiro, encantado os estrangeiros,
que viam no Brasil um “modelo” de nag¢ao no que diz respeito aos conflitos raciais.
Sendo assim, 0s estrangeiros que visitavam o Brasil na década de 1930 eram
facilmente influenciados por essa narrativa e consequentemente, desenvolviam uma
percepcao idealizada do pais.

A imagem de um Brasil festivo, associada ao samba, ao carnaval, a simbolos
como o Pelé, as mulatas, a caipirinha e a feijoada, desempenhou um papel
significativo na idealizacdo e na perpetuacdo do mito da democracia racial na viséo
do estrangeiro. Deste modo, a representacdo construida de um pais exuberante,
acolhedor e multicultural, era vantajosa ao Estado frente ao exterior.

Deste modo, o mito da democracia racial desenvolveu na sociedade uma
forma de racismo camuflado, pois produziu uma consciéncia distorcida para todos os
envolvidos das relagdes raciais. Foi uma construgao social que teve como objetivo
manter os brancos em seus locais de poder e 0s negros em suas posi¢coes de
subalternidade. Ou seja, a convivéncia em harmonia estava pautada na condicéo de

gue o negro continuasse servindo ao branco.
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Em 1964 o socidlogo Florestan Fernandes publica a obra “A integracdo do
negro nas sociedades de classe do Brasil”. Esta obra foi um marco que escancarou
a falacia da democracia racial. Tratava-se de um estudo conduzido por
pesquisadores a convite da UNESCO, que através de dados empiricos, evidenciou
gue a situacdo do negro no pais era muito mais precaria comparada a dos brancos.

Anterior a obra de Fernandes, em 1951, havia sido promulgada a lei Afonso
Arinos que caracterizava como contravencao a discriminacao racial, tal fato ja seria
uma prova de que a democracia racial era uma farsa, afinal, ndo € necesséario criar
leis para o que ndo existe. Contudo, o mito da democracia prevaleceu, pois a
negacédo do racismo era atribuida ao fato do Brasil nunca ter vivenciado experiéncias
segregacionistas em sua legislacdo, como proibicdo de casamento interraciais,
determinacdo de espacos publicos para brancos e negros, entre outras situacdes
vivenciadas nos Estados Unidos e no apartheid na Africa do Sul, por exemplo. Essa
particularidade, produzia na sociedade a no¢cédo do racismo como ac¢des individuais e
pontuais, e ndo como uma questao estrutural.

No periodo atual, autores contemporaneos como Abdias do Nascimento
(2016) e Lélia Gonzalez (1983) se dedicaram em seus estudos na argumentacao de
gue o mito da democracia racial serviu para velar a persisténcia do racismo
estrutural e da exclusdo social de afrodescendentes no Brasil. Nascimento e
Gonzalez destacam como a representacéo de figuras estereotipadas, tais como, as
mulatas e o rei Pelé, contribuem para a invisibilizacdo das lutas por igualdade racial.

Gonzalez (1983), em seu artigo “Racismo e sexismo na cultura brasileira”,
investiga os motivos que levaram o mito da democracia racial se estabelecer de
forma tdo bem-sucedida no Brasil, sobre quais foram os fatores ocultos e histéricos
que contribuiram para esse sucesso. Na obra, a autora desenvolve um conceito
denominado de “neurose cultural”, tal nogéo, analisa o modo como funcionamento
do racismo e do sexismo na cultura brasileira, colocam a mulher negra numa
posicdo de extrema opressdo. Para Gonzalez “O racismo se constitui com a
sintoméatica que caracteriza a neurose cultural brasileira” (GONZALEZ,1983, p.76).

Até a década de 80, momento em que o artigo foi produzido, a mulher negra
era pesquisada e interpretada pelos intelectuais das ciéncias sociais como uma
categoria infantil, tal qual um ser que né&o fala por si. Deste modo, autora se utiliza
de conceitos psicanaliticos, do sujeito que sabe e a crianc¢a, para pensar a relagéao

da mulher negra dentro dos aspectos das ciéncias sociais e da sociedade. Diante
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disso, Gonzalez, na posicdo de uma intelectual negra, propde em seu artigo uma

evocacao para que a mulher negra possa narrar a sua historia em primeira pessoa.

Ora, na medida em que nés negros estamos na lata de lixo da sociedade
brasileira, pois assim o determina a légica da dominagdo, caberia uma
indagagéo via psicanalise. E justamente a partir da alternativa proposta por
Miller, ou seja: por que 0 negro € isso que a légica da dominacao tenta (e
consegue muitas vezes, n6s o sabemos) domesticar? E o risco que
assumimos aqui € o do ato de falar com todas as implicacdes. Exatamente
porque temos sido falados, infantilizados (infans, é aquele que nao tem fala

prépria, € a crianca que se fala na terceira pessoa, porque falada pelos
adultos), que neste trabalho assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo
vai falar, e numa boa (GONZALEZ, 1983, p. 78-79).

Na perspectiva do mito da democracia racial, Gonzalez observa o papel da
mulher negra na sociedade brasileira através de duas representacdes: a empregada
doméstica e a mulata, fazendo uma anélise em relacdo ao momento carnavalesco.
Para a autora o carnaval é o acontecimento social onde a falacia da democracia
racial se reforca e se perpetua. A mulher negra, representada pela empregada
doméstica, € sempre pensada como a servical. No carnaval, na representacdo da
mulata, ela se torna o centro das atencdes, a “cinderela do asfalto” (GONZALEZ,
1983, p. 80). S&o dois personagens que representam 0 mesmo sujeito, que é
subalternizado, invisibilizado por um opressor que o concede um breve momento de
“gldria” pautado no sexismo e na sexualizagao dos corpos negros.

Abdias Nascimento (2016), em seu livro “O genocidio do negro brasileiro”,
guestiona o posicionamento de intelectuais como Gilberto Freire e outros, que foram
0s responsaveis por alavancar o falso conceito da democracia racial no Brasil € no
exterior. Nascimento contesta o mito do bom senhor, afinal, todos os tipos de
violéncia que existiram contra 0s corpos negros na escraviddo nao foram frutos de
uma colonizacao pacifica. O autor aponta que a miscigenac¢ao da nacéao foi pautada
no abuso e no estupro de corpos escravizados.

Em sua obra ele aponta para o fato que o pais nunca sera totalmente
democratico enquanto a democracia for um privilégio somente para um determinado
grupo. Desde o pés abolicdo, passando pelo século XX até os dias atuais, ainda ndo
ha um Estado de direito democratico para todos os individuos que sé&o nacionais do

Brasil.

Uma ‘democracia’ cuja artificiosidade se expbe para quem quiser ver; sé um
dos elementos que a constituiriam detém todo o poder em todos os niveis
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politico-econdmico-sociais: 0 branco. Os brancos controlam os meios de
disseminar as informacg8es; o aparelho educacional; eles formulam os
conceitos, as armas e os valores do pais. Ndo esti patente que neste
exclusivismo se radica o dominio quase absoluto desfrutado por algo tdo
falso quanto essa espécie de ‘democracia racial’? (NASCIMENTO, 2016, p.
46).

Ao observar que a condicdo do negro brasileiro esta longe da realidade
forjada pelo mito da democracia racial, e que até dias atuais o Estado nao oferece
igualdade de direitos para os individuos da nacdo, indago como se encontra a
situacdo de refugiados que buscam no territorio brasileiro conquistar os direitos que
lhes foram negados em seus paises de origem. Como se desenvolve a construgcédo
da subjetividade desses individuos em um novo espaco, no que tange ao sentimento
de pertenca e acolhimento dentro de um pais onde se questiona 0s seus aspectos

democraticos e integratdrios? Tal analise sera realizada tépico a seguir.

3.3.4. Sobre o sentimento de pertencimento

Em desdobramento as reflexdes levantadas, proponho-me a delinear as falas
dos narradores, contextualizando-as com questfes relacionadas as subjetividades
do refugio e ao mito da democracia racial. Tendo em vista que os individuos que tém
as suas garantias de direitos humanos violada e precisam se refugiar em outros
territdrios, buscam locais acolhedores que possam recebé-los para o comeco de
uma nova histéria de vida. Obviamente, ndo desconsidero o fato de que muitos,
devido a gravidade e urgéncia da situacdo, ndo tém a possibilidade de escolher para
qual pais ira migrar. Contudo, uma vez se estabelecendo no pais de acolhida, no
caso o0 Brasil, busco investigar através das histérias dos narradores, como se
configuram as relagbes de acolhimento, integracdo e pertencimento dentro de um
territério que por longo tempo foi caracterizado pela concepcao falaciosa da
democracia racial. Pensamento este que, de certo modo, ainda permanece
arraigado na subjetividade de brasileiros e estrangeiros.

Para efeito de analise, vou me ater as frases que coloquei como titulo no
relato de cada narrador, entre outras falas que se apresentaram durante as
narrativas relacionadas a acolhimento e integragéo e pertencimento.

A primeira pessoa que eu escutei para minha pesquisa, Sylvia, teve a sua fala

costurada por varias evidéncias de racismo. Apesar de reconhecer que recebe ajuda
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de brasileiros e que tem uma rede de apoio para cuidar de suas filhas, ela foi a Unica
entre os narradores que declarou ndo se sentir acolhida e integrada ao Brasil, e isto
ocorre pelo fato de ser negra. Sua histéria é permeada pelos abusos psicolégicos
sofridos por suas filhas, que séao evidenciados nesse forte relato: “Uma vez uma mée
branca n&o queria que a sua filha brincasse com a minha porque era negra. Outro
dia, no banho, Gabi pediu para que eu esfregasse bastante a sua pele, pois na
creche uma crianca falou que ela era negra porque ndo tomava banho, e que a pele
dela era igual a cocO, também ja falaram que o cabelo dela era feio.” Tais atos
demonstram que o Brasil ainda reflete os tracos comportamentais do periodo
escravista.

A narradora ao declarar que “Ser negro no Brasil € diferente de ser negro na
Africa”, aponta para o fato de ter experienciado conflitos raciais que nunca vivenciou
em seu préprio pais, como os apontados acima. A principio, um pais miscigenado e
de maioria negra, deveria ser mais empatico com refugiados africanos, porém, esta
afirmacdo ndo condiz com a realidade que ela se deparou no Brasil. Sylvia, ao
reforcar 0 pensamento “Sou negra, mas n&o tenho raizes de escravidao”, e
transmitir essa mensagem para as suas filhas, aponta para uma necessidade de se
diferenciar do cidaddo comum, que ainda se encontra sob o julgo do periodo
escravista. Entretanto, o fato dela se encontrar refugiada no Brasil, faz com que ela
colha os frutos desse periodo em seu momento de vida atual, sendo este um dos
motivos pelo qual ela ndo deseja se estabelecer definitivamente no Pais.

De acordo com o0 exposto em sua histéria, € notdrio a existéncia de
evidéncias em que o mito da democracia racial ndo se sustenta, visto que, ela na
condicao de refugiada se beneficia do acolhimento pontual, vindo de amigos, porém,
os efeitos negativos do racismo estrutural na sociedade, Sylvia e suas filhas
vivenciam de forma constante em suas trajetérias, impactando de forma direta suas
autoimagens.

No caso de Franklin, ao falar sobre acolhimento, ele abordou a questédo do
racismo sob duas formas distintas. A principio ele negou a existéncia: “Racismo é
uma coisa que nao existe, eu acho que o brasileiro € muito aberto para receber
pessoas, faz amizade com todo mundo”. Entretanto, logo em seguida, ele desdiz
essa afirmacédo, lembrando-se que passou por tal situacdo em um restaurante
frequentado por brancos. “Tive a sensagdao de que todos olhavam para mim

disfarcadamente. Ninguém falou nada e nem sairam do lugar, mas me senti
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observado, principalmente na hora de pagar a conta”. A situacdo em questédo
caracteriza-se pela manifestacdo do racismo oculto, onde ndo ha a necessidade de
gestos explicitos ou palavras diretas para que sua acdo seja sentida. Tal
acontecimento é um exemplo de que, embora ndo haja leis de segregacao racial no
Brasil, o racismo estrutural faz com que prevalece no entendimento nacional, de
forma inconsciente ou consciente, a existéncia de espacos socialmente designados
para brancos e negros.

O racismo oculto, como entendemos nessa pesquisa, opera por meio de
mecanismos sutis, o que o torna dificil de ser identificado, muitas vezes deixando o
receptor da discriminacdo em ddvida quanto a concretude do fato. Tal incerteza &
evidenciada na declaracdo: "N&o sei se foi coisa da minha cabeca ou n&o...". Além
disso, a negacdao inicial da existéncia do racismo por parte de Franklin exemplifica
como essas formas mais sutis de discriminacdo podem ser subestimadas ou até
mesmo negada pelo préprio afetado.

A segunda abordagem nesse aspecto, foi sua afirmagdo de ter sofrido
discriminacdo de pessoas negras no ambiente de trabalho. Franklin a principio
hesitou em afirmar a acdo: “Nao sei se posso dizer que é racismo, mas no meu
caso, como sou nigeriano ...”. No entanto, ao final do relato, quando o questionei se
0 caso ndo estaria relacionado com a xenofobia, ele ndo descartou essa
possibilidade, todavia, reforcou a sua alegacéo: “Talvez, mas pessoas que fizeram
isso comigo foram sé as pretas e ndo as brancas, por isso que eu digo que é
racismo’.

Para o acontecimento descrito por Franklin, no contexto da pesquisa, opto por
utilizar o termo “segregacéo intrarracial”’, tendo em vista que o narrador manifestou
um juizo opinativo, e pelo fato de que para se atribuir qualquer sentido de racismo
de negros para negros, seria necessaria uma investigacdo mais complexa a respeito
da questdo. De todo modo, o fato vivenciado por Franklin expde que a amistosidade
e empatia para com os refugiados no campo laboral podem ser tensionadas devido
ao contexto econdmico capitalista mundial que maximiza as competicbes por
espacos de trabalho e geram barreiras de socializag&o entre imigrantes e brasileiros.
Para além disso, dentro de uma légica de submissao, onde o refugiado esta sob o
dominio do Estado que o acolheu, aliado a influéncia do pensamento eurocéntrico

gue menospreza o continente africano, a situacdo em questdo aponta para uma
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hierarquia entre negros brasileiros e africanos, demonstrando, que no contexto do
refugio a suposta democracia racial possui nuances que vao além da cor da pele.

Diante das duas situagBes apresentadas, é importante salientar que o
narrador, em um primeiro momento, além de negar a existéncia do racismo (de
brancos para com negros), 0 que aponta para o quanto se esta sugestionado pela
falacia da democracia racial, ele também incorre numa alegacdo de segregacéo
intrarracial de negros para com negros, 0 que isenta mais uma vez o branco dessa
relacdo no qual se esta historicamente vinculado.

Franklin, diferentemente de Sylvia, se sente integrado ao Brasil, essa situacéo
pode ser analisada pelo fato de ambos terem vivenciados formas distintas de
racismo em suas narrativas. Sylvia e suas filhas sdo atacadas de forma bruta e
explicita, afetando severamente o psicologico e a forma como se veem. Ja Franklin,
em seu relato, foi confrontado por experiéncias singulares, por vezes indiretas.
Quando questionado sobre como se sente sendo um negro africano no Brasil, a
resposta dele é otimista, porém evasiva: “Sou uma pessoa que sempre abro portas
para novas oportunidades, e isso € muito bom pra mim.”

Como visto, a integracdo de refugiados no Brasil € permeada por varios
contextos concretos e subjetivos, tendo em vista que, um pais que estd submerso
em uma gama de conflitos raciais e sociais, ndo estd em condi¢Bes de integrar de
forma efetiva imigrantes em condic&o de reflgio. E importante ressaltar que, abrir as
fronteiras e recepcionar néo significa necessariamente incluir. Contudo, levando em
consideracdo a amplitude de precariedades enfrentadas por muitos em seus paises
de origem, somado ao apoio destinado pelo Estado brasileiro (ainda que
insuficiente) e o acolhimento pontual proporcionado por cidadaos mais proximos,
essa combinacéo de elementos, pode propiciar o sentimento de integracao relatado
pela maioria dos narradores.

Elvimar, a terceira com quem conversei, ao narrar a sua historia, afirma em
varios momentos que se sente acolhida, integrada e pertencente ao Brasil,
utilizando-se de um simbolo da nacional para demonstrar o seu pertencimento. “Sou
mais brasileira que a feijoada”. A narradora langca mao de uma analogia que exerce
forte influéncia na concepc¢do dos estrangeiros, que equivale a elementos festivos,
multiculturais e estereotipados, tais como, samba, carnaval, caipirinha, Pelé, mulata

e outros. Essa comparacao, reflete uma nocéo idealizada e superficial, advinda do
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mito da democracia racial, que ndo espelha a complexidade das tensfes sociais e
raciais existentes no Brasil.

Um aspecto de destaque em sua fala, se refere a questdo da imigracéo e
xenofobia, sobre a imagem dos venezuelanos que migram para outros paises em
busca de reflugio. Ao comparar o tratamento recebido por venezuelanos em outros
territorios, ela conclui que o Brasil ndo € um pais xené6fobo, dando como exemplo
um pais vizinho: “Aqui eu nunca vi na rua uma faixa dizendo: fora, venezuelanos! No
Peru, os meus amigos precisam dizer que sdo colombianos, mudam até o sotaque
para nao ser identificados”. Neste quesito, voltamos a questdo da discriminacao
oculta, tal como tal como mencionado no relato de Franklin. A falta de visualizacéo
de um preconceito, camufla a existéncia da discriminagdo, do mesmo modo que, a
afirmacdo de que nao existe xenofobia no Brasil, demonstra que a comparacéo de
um pais para com o outro, pode influenciar o entendimento e justificar a
“‘inexisténcia” do preconceito.

Outra argumentacédo lancada por ela, foi a observacdo de que, em sua
perspectiva, os brasileiros ndo estao ligados a xenofobia, mas sim a aparofobia, que
se trata da aversado a pobreza. Entretanto, é importante enfatizar que um fenémeno
nao exclui o outro e muitas vezes estao correlacionados.

No gue tange o aspecto profissional, este apresenta um grande destague em
sua historia, a narradora declara que no Brasil ela conquistou a sua independéncia e
valorizacdo pessoal através do trabalho e que deve muito ao pais por isso. Tendo
em vista as péssimas condicfes socioecondémicas da Venezuela devido a crise, que
forcam os venezuelanos a migrarem para outros territrios em busca de uma vida
digna, se compreende a gratiddo de Elvimar ao Brasil pela oportunidade de se
desenvolver profissionalmente. Contudo, como ja visto em capitulo anteriores,
segundo relatérios produzidos pela ONU, a situacdo de Elvimar ndo corresponde a
da maioria dos refugiados no Brasil, no que diz respeito a condi¢bes de trabalho e
salarios. De acordo com os relatérios recentes, no emprego formal, a média salarial
dos refugiados venezuelanos esta abaixo da média nacional.

No quesito da empregabilidade formal, Elvimar reconhece os obstaculos para
se conseguir um trabalho. “Na teoria vocé pode tirar o documento, pode trabalhar
etc., mas na pratica, ndo é tao facil... Aqui o primeiro emprego de carteira assinada &
um voto de confianca, isso foi 0 mais complicado para mim”. E apontou para as

falhas de politicas publicas”.
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Em sua fala, a narradora explicitou uma tensédo extrema em equilibrar a satde
mental e o profissional, devido a sua dedicagao intensa ao trabalho. “No meu
emprego, o meu apelido é Vitoria resolve, é um peso muito grande, mas ao mesmo
tempo um reconhecimento...O mundo ta acabando, eu estou chorando, exausta,
mas nao posso parar, tenho que trabalhar”. A pressdo psicologica vivenciada por
Elvimar é resultado do sistema econdmico capitalista, onde a valorizacdo do
individuo é medida pela forca do seu trabalho. Para intensificar essa situacéo,
considera-se também a percepcdo da narradora de que, por estar em condi¢cdo de
refugio, ela precisa se esforcar mais do que os brasileiros para demonstrar seu valor
profissional. Sua perspectiva se torna explicita quando ela diz: “Nenhum pais que
receber parasitas”.

Ao analisar as frases proferidas por Elvimar: “Sou mais brasileira que
feijoada” e “Nenhum pais que receber parasitas”, nota-se que as afirmacfes séo
carregadas de ambiguidade. A narradora se esforca no trabalho pois ndo quer ser
considerada como um agente parasita para o Estado. Este fato demostra a sua
autopercepcao de imigrante. Tal evidéncia enfraguece a sua primeira afirmacgéao,
onde ela se utiliza de um artificio nacionalista para afirmar um pertencimento que
demonstrou ndo ter base concreta com a sua realidade, sendo este um dos pontos
da narrativa que desbanca a falacia da democracia para todos.

A histéria de Elvimar é composta por diversos elementos que contribuem para
uma nocao individual de integracéo, tais como: a nao percepc¢ao da discriminagao
oculta, a ajuda recebida por cidadao préximos, as suas conquistas profissionais e o
reconhecimento académico através da validacdo do seu diploma. A soma de todos
esses fatores, geram na subjetividade da narradora a sensacao de acolhimento e
pertenca. Porém, € importante ressaltar que, uma realidade pontual, que se
beneficia de certos aspectos positivos como o profissional e 0 académico, néo isenta
o Estado da responsabilidade de suas praticas discriminatérias e nao inclusivas
como um todo, no que diz respeito a populacéo de refugiados.

Raymond, o quarto a ser escutado na pesquisa, demonstrou em sua fala um
discurso amenizador, e em certos momentos evasivo, como que se desviasse do
tensionamento de certas questdes. Eu, como pesquisadora ao reler a sua narrativa,
me questionei sobre 0 quanto ele estava acessivel para se abrir a certos

guestionamentos. Contudo, tendo em vista que os campos de escuta devem
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respeitar e abrir espacos para as subjetividades contidas no discurso de cada
individuo, eu, como ouvinte de sua narrativa, lanco mao de sua historia.

O narrador possui uma visdo amistosa dos brasileiros. Ao dizer: “O povo
brasileiro gosta de todo mundo, ndo importa a sua nacionalidade”, tal afirmagao
possui uma estrutura generalizada da realidade de uma nacéo, que se relaciona
com o0 pensamento da suposta democracia racial. Nesse ponto, € necessario
salientar que, como observado na histéria de todos os participantes, existe sim, a
empatia e o acolhimento por parte de brasileiros, porém, toda generalizagdo, como
na frase acima, acarreta o ocultamento de atos discriminatorios da sociedade,
gerando um falso entendimento de um pais harmonizado para com os que vem de
fora. Ou seja, o fato dele ter uma percepcéo de relacdo amigavel com os brasileiros
aos quais ele se relaciona, nao significa que o povo, como representacao de uma
nacéao, goste e conviva bem com todos os imigrantes.

Seu discurso pacificador e amenizador de tensdes, também é perceptivel
quando eu o0 questiono a respeito se sentir acolhido, e sua resposta contém um
posicionamento invertido, como se respondesse justificando a otica do brasileiro:
“Ajudar desconhecidos é complicado, pois pode ser um grande risco...O ser humano
€ muito perigoso, infelizmente ndo se pode confiar em ninguém”. Ao ser perguntado
se pretende continuar no Brasil, sua resposta foi incerta e evasiva: “O futuro so6
depende de Deus, a gente pode fazer um projeto, mas s6 Deus sabe”.

Com relacdo a sentir-se pertencente ao pais, Raymond faz uma associacao
de pertencimento através da formacdo de uma familia no Brasil, para este fato ele
diz: “Eu sinto que pertencgo ao Brasil, tenho uma filha brasileira de seis anos.”

Tal contexto demonstra que o sentimento de fazer parte de uma nacao é
composto por nuances que vao além de uma inclusao por parte do Estado, e que
podem estar relacionados a significados mais profundos e complexos que
perpassam por lagos emocionais e sociais significativos como o enraizamento de
uma estrutura familiar. Nesse aspecto, Elvimar e Franklin também manifestaram o
desejo de se estabelecer no Brasil com uma familia. Contudo, destaco que essa
relacdo nem sempre é direta, como no caso de Sylvia, que vive com suas filhas no
Brasil, sendo uma delas brasileira, mas pretende morar em outro pais com o pai de
sua filha mais nova.

Rami, o ultimo participante a ser ouvido, possui uma percepcédo sobre o0s

cidadaos do Brasil que se aproxima em muitos aspectos com o entendimento de
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Raymond, no que diz respeito a uma visdo generalista e amistosa da sociedade.
Rami, em diversos momentos da sua narrativa se utiliza de frases que enaltecem a
amabilidade dos brasileiros: “O povo brasileiro n&o tem problema em se relacionar
com estrangeiros”, “Como o brasileiro trata bem todo mundo, ndo é dificil morar aqui,
pois O pais ajuda os estrangeiros”. Contudo, assim como analisado no caso de
Elvimar, as falas de Rami também sdo permeadas por contextos paradoxais. Ao
entrar na questdo do trabalho, ele expde a seguinte afirmacgao: “Um pais que fala
portugués nao vai aceitar quem n&o fala portugués para trabalhar”. Esta percepgéao
do narrador € incoerente com a versdo de um o0 pais que ajuda 0s estrangeiros,
desmascarando novamente a suposta generalizacdo da democracia racial.

Outro traco de Rami que se assemelha ao de Raymond, diz respeito a
sensacao de pertencimento ao pais a partir de um contexto de formacédo de familia
dentro do territério, para esse assunto ele diz: “Por enquanto ndo me sinto
pertencente ao Brasil, acho que é porque ainda ndo me casei, 0 casamento faz vocé
ter raizes...conheco estrangeiros que sdo casados e eles dizem que se sentem
como brasileiros, pertencentes a essa terra.”

Mediante aos conceitos, relatos e reflexdes expostos neste capitulo, finalizo
este tépico concluindo que a analise das narrativas dos refugiados que aceitaram a
participar da pesquisa, demonstram que as suas percepc¢des de acolhimento,
pertencimento e integracdo se entrelacam a uma multiplicidade de fatores ligados as
experiéncias por eles vivenciadas no Brasil, diante das quais, muitas vezes,
produziram juizos opinativos que velam e mascaram situacdes contundentes de
discriminacdo a que estdo submetidos. Tais situacdes englobam diversos fatores
pontuados nesse trabalho: a incapacidade ou omissdo do Estado diante das
necessidades efetivas dos refugiados; um entendimento pessoal de cada narrador a
respeito da percepcédo de ajuda por parte dos brasileiros de forma individual, ou de
outro modo, generalizada da sociedade; a importancia da questdo laboral; o
enraizamento através de lagcos familiares como estratégia de insercao no territorio. A
soma desses fatores complexos compde a subjetividade do reflagio, que se tornaram
0 objeto de analise desenvolvido na presente pesquisa.

Para além de um juizo individual acerca de acolhimento e integracdo
demonstrado nesse capitulo, as analises apresentadas ao longo da pesquisa
corroboram para a compreensédo de que, o Estado, apresenta complexidades de

ordens diversas em sua estrutura, que dificultam a integracdo e as garantias de
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direitos da populacéo refugiada. Tais processos historicos, que estdo cristalizados
na sociedade contemporanea, clamam por uma restruturagdo no ambito ético e
moral, a fim de que seja possivel estabelecer relagcdes sociais baseadas no
entendimento do eu e do outro como um e ha compaixao. Deste modo, se reforca a
importancia de acdes politicas que atuem nas instancias das verticalidades e das
horizontalidades, e nos processos de resisténcias, hum ato de aquilombar-se em

prol das justicas sociais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao observar o trabalho que foi desenvolvido, que se iniciou por intermédio de
uma inquietacéo a respeito dos processos subjetivos de acolhimento e pertenca de
um segmento da populacdo refugiada no Rio de Janeiro, no qual me propus a
analisar algumas histérias de vida, deparei-me com dimensdes multifacetadas que
constroem o problema. Para uma compreensdo mais ampliada desse objeto, fez-se
necessario articular as escutas com conceitos que sao paradigmas, em torno da
nocado do reflugio, sem abrir mdo de uma visdo mais aproximada das narrativas
desses individuos em situacdo de reflgio. Esse cruzamento, possibilitou
compreender os fendmenos sociais que dificultam a integracéo desses sujeitos, tais
como a aparofobia, a xenofobia e o racismo, processos que estdo diretamente
implicados ao quadro de necropolitica do Estado.

A confluéncia desses dois veios, um paradigmético e o outro linguageiro,
onde as narrativas se entrelacam com fatos enraizados no colonialismo, na
modernidade e no capitalismo, no ponto mais culminante dessa encruzilhada se
sobressai 0 mito da democracia racial, ndo como algo que ja conhecemos,
construido dentro da cultura brasileira, mas na borda, na fronteira, num espaco de
friccdo que se da entre o estrangeiro, em especial o refugiado, e a realidade
brasileira por ele vivenciada.

Esse tensionamento possibilita perceber o quanto esse mito também se
coloca como um modo de cognicdo que é apreendido pelas pessoas em condicdo
de refugio, como uma estratégia de possibilidade de convivéncia com o Brasil. Tal
fato é percebido através dos termos de brasilidade utilizados pelos narradores como
“O brasileiro gosta de todo mundo...No Brasil ndo ha racismo” e outros.

Essa identificagdo nos convoca ainda mais para a necessidade de um
enfrentamento desse falso componente da democracia brasileira, ndo apenas no
sentido de avancar na desconstrucdo dessa falacia, a de que nédo existe racismo e
outras formas de exclusdo, mas de apontar estratégias solidarias para pensar
formas de posicionamentos desses sujeitos, reconhecendo e preservando sua
condicdo de diferenca, seu lugar de singularidades. Nesta direcdo, a pesquisa

aponta para caminhos de se contrapor a essa no¢ao por meio de pensamentos
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criticos e acbes politicas, tais como, a ética do cuidado, a ética da libertacdo e o
quilombismo.

Finalizo dizendo que esse campo de abordagem ndo é possivel de se
alcancar uma solucdo definitiva para as contradicbes que aparecem nos mais
diversos contextos, entretanto, a contribuicAo que procuro trazer, representa um
exercicio ético de um trabalho continuado. E a propria nocdo de cuidado, tdo central
nessa abordagem, representa exatamente este processo diario de pactuacdo da
valorizagéo da vida e do bem.

Em suma, a situacdo do refagio nos coloca diante de duas atitudes, uma
delas, contraria a qualquer humanidade, se caracteriza pela indiferenca, pela
violéncia e pelo descarte das pessoas e grupos sociais que compartilham um
espaco, um pais, no qual passaram a estar inseridos. A segunda via, representa a
acao pratica de enxergar e reconhecer o outro, mas essencialmente reconhecer-se
no outro, onde a alteridade néo representa um abismo, mas a feicdo multifacetada

da dimens&o humana. “O si-mesmo como o outro”. (RICOEUR, 2014)
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