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RESUMO

Esse trabalho constitui uma reflexdo sobre a proposicéo tedrica e sobre a pratica do
projeto Encontro de Saberes, implantado pelo Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e
na Pesquisa — o INCTI/CNPg/UnB — sob a orientacdo do professor José Jorge de
Carvalho. Procura situar a experiéncia da inclusdo de mestres dos saberes populares e
tradicionais como docentes da universidade, iniciada em 2010, na UnB e expandida a
outras universidade brasileiras em 2014, tanto no didlogo que estabelece com seus
pares, nas ciéncias sociais — especificamente com o grupo latino-americano do “giro
descolonial” e Boaventura de Sousa Santos -, quanto na histéria das politicas
educacionais para o ensino superior e nas politicas culturais brasileiras.

Palavras-chave:
Encontro de Saberes, Universidade, matrizes de conhecimento, ciéncias sociais e
politicas afirmativas.
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Introducdo — Outros Sujeitos e Lugares de Saber

(...) vivemos a pior fase de transicao, aquela na qual a autodefesa do privilégio pela violéncia
sistematica, organizada, institucionalizada e legitimada através do poder concentrado do Estado,
da a impressao que o ‘passado’ é perene e que tendera a reproduzir-se no futuro como se
reproduzia socialmente no passado. Pura ilusdo. A viruléncia do processo nado indica uma histéria
em crescendo, mas uma histéria em declinio. Enfim, a proximidade do ponto morto, do climax de
uma crise que podera durar ainda algumas décadas, mas ndo como comec¢o de uma nova era.
(Florestan Fernandes. Circuito Fechado, 1976)

Nossa luta é epistémica e politica.
(Luiz Macas em entrevista a Catherine Walsh)



Este trabalho pretende compreender e problematizar a colonialidade da
universidade brasileira a partir das inflexdes e dos desvios propostos pelo
Encontro de Saberes, uma iniciativa do Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e
na Pesquisa — 0 INCTI/CNPq — que desde 2010 tem promovido a inclusdo dos
mestres das culturas populares tradicionais e seus saberes, em diferentes
universidades.

Ele é fruto do exercicio e das reflexdes sucitadas enquanto estive como
bolsista para a confeccdo da Cartografia de Mestres e de Saberes Tradicionais -
um instrumento de apoio, como veremos, para a implementacdo do Encontro de
Saberes. E também resultado da experiéncia, junto ao grupo de professores e
alunos de graduacdo e poésgraduacdo que, desde fevereiro de 2016, tem se
reunido para o estudo e os trabalhos em torno da realizacdo do Encontro de
Saberes da UFF.

E, portanto, do calor da experiéncia direta que parto para, aos poucos,
tomar a devida distancia, procurando compreender em que medida o Encontro de
Saberes é parte de um debate mais amplo. Um debate que ¢é “regional”, para usar
um termo que seus interlocutores latinoamericanos rejeitam, ja se vera porque,
além de “antigo”, na medida em que € “eco de vozes que emudeceram”, “um
encontro secreto com as geragdes precedentes” (BENJAMIN, 1985: 223) que, do
Brasil, desde as suas primeiras escolas e universidades, vém se colocando na
luta pela sua democratizacao.

Diretamente ligado as politicas federais desenvolvidas ou intensificadas no
periodo Lula/Dilma (2003-2016), o Encontro de Saberes e todos aqueles que
estivemos envolvidos nos seus processos e debates, encontramo-nos, por um
lado atbnitos pela mudanca brusca de governo e 0s sucessivos anuncios de
medidas frontalmente contrarias ao que foi feito naquele periodo e, por outro, com
bastante animo e certeza da validade dos nossos propositos de democratizacao
e, sobretudo, de descolonizagao das nossas universidades.

Dai que, mais do que ha poucos meses atras, quando a luta pela inclusédo
e pelo reconhecimento de outros lugares e sujeitos do saber contava com as
dificuldades proprias da historia e da estrutura racista e classista das nossas
universidades, este trabalho ganha, agora, a funcdo de registro da memodria

recente daquelas politicas que, ndo sem muitas contradicfes, comecavam a dar
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condicdes de abertura as matrizes de conhecimento indigenas e negras da nossa

cultura.

Dos Antecedentes Diretos

Em 1999, o professor José Jorge de Carvalho, ao lado da professora Rita
Segato, encaminha ao Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo da UnB o
documento Uma Proposta de Cotas e Ouvidoria para a Universidade de Brasilia.

Logo abaixo do titulo, na capa do documento, a explicacéo:

Apelo a toda a comunidade universitaria e em particular aos seus
representantes no Conselho de Ensino, Pesquisa e Extensdo para que
compreendam a especificidade do problema dos estudantes negros no
sistema educativo brasileiro e o carater urgente das medidas com que
devemos intervir para comecar a alterar esse quadro de exclusdo (com
uma exortacdo para que se formule em seguida uma proposta especifica
de implementacdo de vagas para indios) (CARVALHO & SEGATO,
2002).

No documento que resultaria na implementacdo das cotas raciais na UnB
para alunos da graduacdo, em 2003, os autores expdem dados e discutem a
“excluséo racial fundante da universidade brasileira”.

Quase cem anos depois das primeiras universidades® do pais, as
estatisticas levantadas quanto ao numero de alunos (12%) e de professores
negros (menos de 1%) na Universidade de Brasilia, falam por si da gravidade da
exclusdo, em um pais em que mais de 47%? da populacdo se declarava negra ou
parda. Nameros que superavam, em excluséo, as universidades norte americanas
e as da Africa do Sul®, paises que, como o Brasil, vivenciaram as tragédias da
escravidao e do apartheid até bem pouco tempo e que, no entanto, tem sido mais

eficazes em suas politicas de reparacdo (CARVALHO, 2003).

! A Universidade do Brasil (atual UFRJ) e a Universidade de S&o Paulo (USP) foram fundadas em
1931 e 1934, como veremos adiante.

% IBGE, Censo de 2000.

® José Jorge de Carvalho fala da importancia de ter vivenciado, nos anos de doutorado em Belfast-
Irlanda, a realidade das Universidades da Africa do Sul de onde vinha, banido, John Blacking, seu
orientador: “Entdo vocé vé o que era a Africa do Sul, nos anos 70 e 80, antes da queda do
Apartheid, quando Mandela ainda estava na cadeia. Toda a sua experiéncia ndo tinha paralelo,
em nenhuma universidade brasileira. Nao havia nada sequer parecido: ndo tinha negro na
universidade, nem aluno, nem professor, nem debate, nem nada. Na Africa do Sul tinha quebra-
pau sobre a questdo do racismo dentro da universidade e tudo isso aparecia la, em Belfast, em
torno da figura do Blacking” (CARVALHO, 2015, vide apéndice).
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A propria dificuldade de levantamento dos dados estatisticos é apontada
como mais um dos indicios da condicdo excludente da academia que, até entéo,
nao reconhece a questdo racial como questéo relevante ou real. Para uma parte
expressiva dos pesquisadores das ciéncias sociais brasileiras, no entanto, o
racismo institucional da academia seria, até bem pouco tempo uma falsa questéo.

Escusado dizer que esse segmento de cientistas sociais € composto
guase que exclusivamente de pessoas brancas e quem pagou o0 prego
desse discurso positivo (e falso) foram os negros e os indios, que
ficaram até hoje fora das universidades (CARVALHO, 2003: 304).

A questdo da inclusdo de negros no sistema de ensino brasileiro e
especificamente na universidade, no entanto, ndo é nova. Desde o inicio do séc.
XX, 0 movimento negro manifesta publicamente a necessidade de reparacéo a
partir da educacgao. O jornal Quilombo e o Teatro Experimental do Negro (de 1948
a 1950), ambos encabecados pelo combativo socidlogo e jornalista Abdias do
Nascimento, a Unido dos Homens de Cor (UHC) de 1943, o Movimento Negro
Unificado (das décadas de 1970 e 80) sdo alguns dos agentes dessa luta, ainda
pouco conhecida pela academia (PIMENTA, 2015).

A retomada recente dessa questdo e sobretudo a repercussdo que
conquistou na denuncia do “racismo institucionalizado” nas nossas universidades
teria como marco de inicio a primeira grande Marcha do movimento negro que,
em 1995, comemora os 300 anos da morte de Zumbi levando cerca de 30 mil
manifestantes a Brasilia. Na ocasido, é levada uma relacéo de reivindicacfes, ao
entdo presidente, Fernando Henrigue Cardoso, que resultou na Portaria
Interministerial para a instituicAo da comissao que daria inicio aos trabalhos em
torno do reconhecimento do racismo institucional no Brasil e da aplicacdo de
politicas afirmativas para sua reparacédo (CARVALHO, 2003).

Os ultimos anos, registram avanc¢os importantes, ainda que insuficientes e
nao raro envoltos em grandes polémicas, na inclusao e na efetivacéo de direitos
basicos para negros e indigenas, no pais. Das demandas historicas mais
diretamente ligadas a educagédo € marcante a publicagdo das Leis 10.639/2003 e
Lei 11.645/2008 que tornam obrigatdério o ensino da histéria do negro e do
indigena no Brasil, além da histéria da Africa, entre outros marcos legais que
instituem o Ensino Diferenciado aos grupos de culturas tradicionais ou, ainda, o

Estatuto da Igualdade Racial de 2010 que estabelece politicas publicas em
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diferentes vertentes para a inclusdo do negro na sociedade. Além disso,
institucionalmente s&o expressivos: a criagdo da SEPPIR, a Secretaria de
Politicas de Promocao da Igualdade Racial, em 2003; e o fortalecimento politico-
administrativo da Fundacdo Palmares do Ministério da Cultura, como importante
braco operacional daquela Secretaria.

Depois de um acirrado debate no Congresso e no Senado, aprova-se a lei
12.711/2012 que estabelece cotas sociais para alunos das escolas publicas nas
universidades federais, o que diminui em capacidade de inclusdo aquela proposta
de cotas raciais levada a cabo na UnB, mas garante, ainda que com todas as
ressalvas por esse abrandamento, maiores oportunidades de acesso ao Ensino
Superior aos indigenas, aos afrodescendentes e aos oriundos de outras
comunidades tradicionais.

Quase quinze anos depois das primeiras experiéncias de cotas raciais e
sociais nas universidades brasileiras e diferentes estudos apontam para a
efetividade dessa politica de democratizacdo da universidade, mostrando que, a
despeito das expectativas contrarias e dos argumentos sobre a queda na
qualidade de ensino, os alunos cotistas tém desempenho equiparavel aos da
“ampla concorréncia”™. H4, no entanto, questdes a aprimorar que passam pela
afericdo dos dados relativos ao ingresso, a permanéncia e a conclusdo dos
cotistas, pela desburocratizacdo do acesso por parte de algumas universidades,
além do aprimoramento na conducao do que j& previa a professora Rita Segato
(2002) naquele primeiro documento: 0 aumento no nimero de casos de racismo
no cotidiano dessas instituigoes.

Ambientes de “confinamento racial’, historicamente brancos, ndo é de
estranhar que a produgédo de conhecimento que se estabeleca ai seja altamente
racializada (CARVALHO, 2005/20006). E emblematico nesse sentido, o exemplo
do ensino da musica que, em um pais dono de uma diversidade musical impar
como o Brasil, o “pais do samba” onde a contribuicdo negra é evidente — o que

poderia ser facilmente extendido ao continente, vide a influéncia negra no tango,

* “Em contraste com os(as) que dizem que o regime de cotas rebaixaria o nivel acadé- mico das
universidades, 80% dos professores e das professoras afirmam que o mesmo permaneceu igual
ap6s a implementacéo das cotas” (PETRUCCELLI, José Luis QUATRO ANOS DE POLITICAS DE
COTAS: A OPINIAO DOCENTE in: Democracia Viva, 34. Rio de Janeiro: IBASE, jan/mar/2007
(http://www.inctinclusao.com.br/download/6237 OPINIAO PROFESSORES COTAS PETRUCCE
LLI.pdf acessado em 21/10/2016).



http://www.inctinclusao.com.br/download/6237_OPINIAO_PROFESSORES_COTAS_PETRUCCELLI.pdf
http://www.inctinclusao.com.br/download/6237_OPINIAO_PROFESSORES_COTAS_PETRUCCELLI.pdf
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na salsa, no merengue... — as escolas superiores de musica, limitem seu curriculo
a musica erudita européia, “produzida entre 1450 e 1900, nem antes nem depois,
com énfase nos séculos XVIII e XIX (...)"> ().

Desde seus primerios documentos e artigos sobre a questdo das cotas,
José Jorge de Carvalho (2003a, 2003b, 2005/2006, entre outros) insistira na
necessidade de expandir o sistema de cotas aos concursos de professores, assim
como aos programas de pésgraduacdo que preparam quem vira a ocupar esses
postos. Estratégia para a correcdo de uma disparidade de representacdo ainda
mais exacerbada que a dos alunos (menos de 1%, num pais em que o ultimo
censo revela mais de 50% de pardos e negros).

Exemplos contundentes e extremos como o da Universidade de S&o Paulo®
- gue contava com 0,1% de professores negros o que, pelos calculos do autor,
neste ritmo de incluséo, levaria 160 anos para atingir o marco de 1% -, mostram a
necessaria intervencdo do Estado na definicdo de critérios raciais nos concursos,
nos programas de pos-graduacdo e nas selecdes para bolsas de pesquisa
(CARVALHO, 2003a).

O autor, ainda, chama a atencdo para a relacdo direta entre a maior
presenca de professores e pdsgraduandos negros e o incremento da questao
racial como objeto de pesquisa, além da entrada de outras matrizes do
conhecimento, outras epistemologias, na universidade. Na sua visdo, as cotas
para discentes negros e indigenas, levantara a necessaria definicdo de cotas para
docentes e pesquisadores, capazes de garantir a producdo de conhecimento
sobre a questdo indigena e negra, mas sobretudo, a producdo e a difusdo de
conhecimento que parta daquelas outras matrizes culturais, em outras palavras

cotas epistémicas para as nossas universidades.

® José Jorge de Carvalho no Seminario Acdes afirmativas e educacao: reflexdes etnicorraciais, dia
15/06/2012, o IFRN Cidade Alta (em https://www.youtube.com/watch?v=pHo4q1lkWvo, acessado
em 10 de outubro de 2016). Argumento endossado pelo professor da Escola de Musica da UFRJ,
Samuel Aradjo, no evento Dialogos de Saberes, promovido pelo Forum de Ciéncia e Cultura da
UFRJ, no dia 28/02/2016.

® Em CARVALHO (2005/2006: 91) 0 autor mostra que as estatisticas sdo igualmente alarmantes e
reveladoras de um verdadeiro apartheid, nas demais universidades de referéncia do pais: “Mesmo
admitindo uma margem de erro nas amostragens por eles reunidas [na auséncia de dados oficiais
0 autor realiza levantamento entre colegas das diferentes universidades] (e na verdade colocamos
um percentual de 20% acima do nimero encontrado), deparamo-nos com situacdes chocantes,
como as da USP, Unicamp, UFRJ e UFRGS, instituicbes em que a propor¢cdo de professores
negros ndo passa de 0,2%; a da UFSCAR, de 0,5% e a da UFMG, de 0,7%. Dito de outro modo,
em nenhuma universidade considerada como referéncia nacional na pesquisa esse numero
parece nao passar de 1%”.



https://www.youtube.com/watch?v=pHo4q1IkWvo
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O Encontro de Saberes e a Descolonizagdo do Pensamento Brasileiro

Ja no Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e na Pesquisa — 0
INCTI/CNPg/UnB, fundado em 2009, a partir da articulacdo com diferentes
universidades, instituicdes e movimentos sociais’, José Jorge de Carvalho estara
a frente do Observatério de Cotas e do seu desdobramento, o Encontro de
Saberes, “uma proposta de intervencao para a descolonizagao da universidade”.

Projeto complementar aquela proposta de extensdo das cotas aos
concursos de professores e aos processos seletivos de pos-graduandos, o
Encontro de Saberes é, também, fruto direto do movimento das -culturas
populares e da politica governamental que, nos Ultimos anos registrou, através
dos Seminarios Nacionais de Politicas Publicas para as Culturas Populares de
2005 e 2006, cujos debates foram ampliados e registrado pelo Plano Setorial
para as Culturas Populares (2010). Entre outras demandas explicitadas nessas
ocasides, ha a criacdo de “mecanismos que favoregam a inclusao das culturas
populares nos processos educativos formais e informais” ®.

Além das politicas federais de reconhecimento do patriménio imaterial e do
patrimdnio vivo — conceitos que vieram a tona e foram pauta de politicas culturais,
de prémios e editais de fomento, politicas estaduais e municipais de
reconhecimento dos mestres da cultura popular, como por exemplo, as leis dos
mestres, foram implementadas, algumas das quais prevendo a participacéo direta

dos “patrimdnios vivos” no sistema de ensino®.

" Universidade de Brasilia, Ministério da Cultura, Ministério da Educacao, Secretaria de Politicas
para Promocao da Igualdade Racial — SEPPIR, Fundacdo Cultural Palmares, Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), Instituto de Pesquisas Econdmicas Aplicada (IPEA), UFRGS,
UFSC, UFPR, UEL, UFSM, UFAL, Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), Universidade
Estadual de Londrina (UEL), Universidade Federal do Amazonas, Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS), Associacdo Brasileira dos Pesquisadores Negros (ABPN); Associagfes
dos Povos Indigenas do Brasil (APIB); Coordenacdo das organizagfes Indigenas da Amazodnia
Brasileira (COIAB); Associa¢des do Movimento Negro, como a UNEGRO; Coordenacdo Nacional
de Articulacdo de Comunidades Negras e Rurais Quilombolas (CONAQ); Articulacdo Pacari de

Plantas Medicinais; Rede de Parteiras do Centro Oeste
(http://www.inctinclusao.com.br/incti/articulacao-institucional acessado em 20 de outrubro de
2016).

® Ver Carta das Culturas Populares
http://culturadigital.br/setorialculturaspopulares/files/2010/02/2005-CARTA-DAS-CULTURAS-
POPULARES-DE-BRASILIA-SID.pdf acessado em 21/10/2016).

° Ver Anexo 1 — Legislacdes Estaduais de Reconhecimento de Mestres — Caracteristicas.



http://www.inctinclusao.com.br/incti/articulacao-institucional
http://culturadigital.br/setorialculturaspopulares/files/2010/02/2005-CARTA-DAS-CULTURAS-POPULARES-DE-BRASILIA-SID.pdf%20acessado%20em%2021/10/2016
http://culturadigital.br/setorialculturaspopulares/files/2010/02/2005-CARTA-DAS-CULTURAS-POPULARES-DE-BRASILIA-SID.pdf%20acessado%20em%2021/10/2016
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Na confluéncia das politicas desenvolvidas pelos Ministérios da Educacéo,
da Cultura e da Ciéncia e Tecnologia, o Encontro de Saberes atende ainda a
meta proposta pela Camara Interministerial de Educacdo e Cultura (criada em
2006) e regulamentada pela Protaria Normativa Interministerial n°® 1 de 04 de
outurbro de 2007 que prevé a incorporacdo dos mestres de oficio e das artes
tradicionais nos varios niveis de ensino (CARVALHO, 2015).

Iniciado em junho de 2010, na UnB, a partir do Seminario Internacional A
Inclusdo das Artes e dos Saberes Indigenas, Afro-Americanos e Tradicionais, 0
projeto oferece, naquele mesmo ano, a disciplina Artes e Oficios dos Saberes
Tradicionais, em maodulo livre, para alunos da graduacéo. Desde, entdo, o curso é
oferecido anualmente na UnB, tendo sido expandido aos alunos da
posgraduacao.

Dividida em médulos que contam com um mestre do saber tradicional e um
professor da universidade de &rea afim, para a construcdo do dialogo
interepistémico, a disciplina conta, por exemplo, com um mestre indigena
construtor ao lado de um professor de arquitetura, uma mestra raizeira do cerrado
com um professor de enfermagem, um mestre do Cavalo Marinho com duas
professoras de artes cénicas.

Em 2012 o projeto é implementado pela Pontificia Universidad Catolica
Javeriana, na Colémbia e, em 2014, a experiéncia se expande para outras cinco
universidades brasileiras (Universidade Federal de Minas Gerais — UFMG,
Univrsidade Federal do Pard - UFPA, Universidade Estadual do Ceara - UECE,
Universidade Univrsidade Federal de Juiz de Fora - UFJF e Universidade Federal
do Sul da Bahia - UFSB).

Ainda em 2014, o projeto se ramifica para duas novas areas de trabalho: A
Cartografia dos Mestres e Saberes das Culturas Populares Tradicionais
“‘intrinsicamente relacionada a oferta do curso” e o Centro de Saberes e Trocas
Tecnologicas nas Comunidades do Alto Xingu “uma proposta de pesquisa
avancada deslocada do ambiente académico para a aldeia indigena”, onde
pesquisadores da academia fazem residéncia (CARVALHO, 2015: 3).

No ano seguinte a essa expansdo, realiza-se um novo seminario —
Encontro de Saberes nas Universidades: Bases para um Dialogo Interepistémico

em que as diferentes experiéncias puderam ser compartilhadas entre mestres e
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professores das diferentes universidades, areas de atuacdo e regides do pais,
consolindando a Rede Encontro de Saberes.

Finalmente, a partir de um debate com o professor José Jorge de Carvalho,
em fevereiro de 2016, engajam-se no processo de realizagcdo do projeto, a
Universidade Federal Fluminense - UFF e a Universidade Federal do Rio de
Janeiro — UFRJ. Sabe-se também que a Universidade Federal de Vigosa — UFV
que ja realiza projeto semelhante intitulado Troca de Saberes e vinculado,
sobretudo, a agroecologia'®, encontra-se também em processo de efetivagéo do
projeto.

Assim, entre os primeiros quatro anos de implementacdo do projeto foram
contemplados 810 alunos de graduacdo, 104 de pdés-graduacdo no Brasil e na
Colébmbia, além de 68 mestres e 57 professores. No anexo 2, podem-se ver as
tabelas com os dados do periodo, assim como as diferentes configuracdes, areas
de estudo e mestres do Encontro em cada uma das universidades.

O projeto est4, como vimos, fundamentado no propdsito de que as ciéncias
sociais reconhecam o0s mestres e seus saberes tradicionais e populares néo
apenas como objetos de estudo, mas como produtores de conhecimentos,
sujeitos de saberes tdo validos como os da modernidade européia que constituiu
as nossas universidades.

Esta, nesse sentido, em relacdo direta com o debate latinoamericano,
iniciado na década de 90 e que tem nos conceitos de sistema-mundo moderno-
colonial e de colonialidade de poder e de saber, as suas bases (QUIJANO, e
WALLERSTEIN, 2007), mas também dialoga e tem pontos em comum com as
nogdes de “pensamento abissal’, “epistemicidio” e de “ecologia dos saberes”
propostas por Boaventura da Sousa Santos (1999, entre outras).

Sera este 0 nosso ponto de partida. A compreensdo desse debate, dos
seus termos e interlocutores, assim como 0 seu questionamento da narrativa
dominante que estabelece uma razdo entre a localizagcdo geografica e a
subalternizacdo dos conhecimentos (MIGNOLO, 2005). O primeiro capitulo,

ainda, procura descortinar o conflito de narrativas presentes nas ciéncias sociais

1% Informaces obtidas diretamente com professores dos departamentos de Geografia da UFV e
da UFJF.
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brasileiras e que, agora mesmo, constréem e reconstréem os sentidos da nossa
histéria.

No capitulo 2, procuramos refazer a histéria das universidades brasileiras e
dos movimento sociais e politicos que estiveram por tras da suas configuracoes,
buscando registrar as experiéncias que ja tinham o gérmen da inclusdo desses
outros sujeitos e saberes. Ainda neste capitulo, procuramos identificar o caminho
percorrido pelas nossas politicas culturais que, grosso modo, registram diferentes
entendimentos do que venha a ser “cultura” oscilando entre as nog¢des de arte, de
folclore e, mais recentemente, de direito de ser.

No Capitulo 2, procuramos refazer a histéria das universidades brasileiras e dos
movimento sociais e politicos que estiveram por trds da suas configuracdes, buscando
registrar as experiéncias que ja tinham o gérmen da inclusdo desses outros sujeitos e
saberes. Ainda neste capitulo, procuramos identificar o caminho percorrido pelas nossas
politicas culturais que, grosso modo, registram diferentes entendimentos do que venha a
ser “cultura” oscilando entre as nocbes de arte, de folclore e, mais recentemente, de
direito de ser.

No Capitulo 3, procurei levantar as “Universidades Outras” que ja estdo em pleno
curso e que, de alguma forma, tem servido de referéncia para o projeto em foco. Procuro,
entdo, identificar o Encontro de Saberes, suas caracteristicas em cada uma das
Universidades onde tem se realizado, os desafios que propde ao mundo académico, sua
proposta de pedagogia intercultural e de didlogo interepistémico, seu entendimento do
mestre como principal fonte de conhecimento tradicional, assim como a entrada no
mundo letrado, racional e cartesiano, das suas culturas orais e altamente espiritualizadas.
Os primeiros passos dados pela Cartografia de Mestres e de Saberes Populares
Tradicionais sao, aqui, também analisados e pensados prospectivamente. Que
cartografia nos interessa a que fins ela serve, sdo as nossas questdes.

Na conclusdo, ensaio as perspectivas e desafios que a continuidade desse
processo de descolonizacdo das nossas universidades tém adiante, a luz das atuais
politicas de ciéncia e tecnologia, educacéo e cultura.

Em didlogo com o discurso de formato académico que procura dispor
racionalmente o registro escrito de dados, fatos, pensamentos, os bordados de Silvana
Marcondes, costuram com maos de artesd-artista as emocdes que parecem estar 14,
presentes em cada assunto e, sobretudo, presentes na obra e no discurso daqueles que,

ao lado de José Jorge de Carvalho, tém construido essa outra Universidade.
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Capitulo 1 — Uma Geopoitica do Saber

Hasta el mapa miente. Aprendemos la geografia del mundo en un mapa
gue no muestra el mundo tal cual es, sino tal como sus duefios mandan
que sea. En el planisferio tradicional, el que se usa en las escuelas y en
todas partes, el Ecuador no esta en el centro, el norte ocupa dos tercios
y el sur, uno. América Latina abarca en el mapamundi menos espacio
que Europa y mucho menos que la suma de Estados Unidos y Canada,
cuando en realidad América Latina es dos veces mas grande que Europa
y bastante mayor que Estados Unidos y Canadéa. El mapa que nos
achica, simboliza todo lo demas. Geografia robada, economia saqueada,
historia falsificada, usurpacién cotidiana de la realidad del llamado Tercer
Mundo, habitado por gentes de tercera, abarca menos, come menos,
recuerda menos, vive menos, dice menos.

(Eduardo Galeano em Lander, 2000)11

As disciplinas constituem um sistema de controle na produgédo do
discurso, fixando seus limites por meio da acao de uma identidade que
adota a forma de uma permandente reativagdo das regras.

Michel Foucault, Arqueologia do Saber, 1969)"

Desde cierto punto de vista, el eurocentrismo umbilical es inexplicable,
porque la sociedad y la ciencia europeas son en si mismas el fruto
histérico del encuentro de culturas diferentes, incluyendo las del actul
mundo subdesarrollado. Es natural preguntarse, por ejemplo, si Galileo y
los demas genios de la época hubieran llegado a sus conclusiones sobre
la geometria, la fisica o el cosmos sin el impacto del descubrimiento de
Ameérica, sus productos y culturas, o sin la influencia deslumbrante de los

! apud WALSH (2004).
12 apud WALLERSTEIN (1997: 37).
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arabes, hindles, persas y chinos que bombardearon con sus decantados
conocimientos e invenciones a la Europa rudimentaria del pre-
Renacimiento.

(Orlando Fals Borda — El Tercer mundo y la reorientacién de la Ciéncias
Contemporéneas, 1990)
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Os anos 90 marcam o inicio do debate latinoamericano em torno dos legados
coloniais na producdo das ciéncias sociais e do seu poder de orientacdo das
interpretacbes dos fendmenos culturais, das politicas estatais e das relacfes
internacionais (ESCOBAR, 2003 e MIGNOLO, 2005). Trata-se de um debate
contemporaneo as teorias pés coloniais de autores como Edward Said, Gayatri
Spivak e Homi Bhabha, que a despeito da similaridade do nome e dos propositos,
registra diferencas importantes e nega a “moda intelectual” a que foram sujeitadas
as teorias™® desses autores, para a contradicdo do seu préprio discurso
descolonizador.

Walter Mignolo (2005) pensando sobre os termos e nomenclaturas que
melhor definissem a nova narrativa ou, nas suas palavras a “reflexdo critica” que
propde, sugere o termo pdsocidentalismo uma vez que se trata de perceber que
nossa histéria tem sido marcada pela ocidentalizacdo, desde a primeira missa ou
batizado. Posocidentalismo, posorientalismo, poscolonialismo de qualquer modo,
indicam o desejo de superar os limites impostos ao pensamento por uma ciéncia
produzida a partir de um lugar e de um tempo histérico especificos que, no
entanto, tem nos convencido a todos, h& séculos, da sua universalidade.

Fica o autor, nesse primeiro momento, com a idéia de que se trata de
desvendar os legados coloniais que ndo estao restritos aos territérios que um dia
foram colonizados, mas que constituem uma razdo, uma forma de pensar que nos
afeta a todos, ocidentais ou orientais, colénias ou metropoles, primeiro, segundo
ou terceiro mundo — todos classificados por essa mesma razdo universal. Dar
visibilidade ao que tem constituido o nosso imaginario e mantido “contradi¢des
nao resolvidas no passado” (MIGNOLO, 2005: 9).

Dai ser fundamental compreender o pensamento que orienta a “conquista
ocidental” do mundo, inaugurando o periodo da Modernidade-Colonialidade — que
também da nome a esse grupo de pesquisadores -, segundo ele, um periodo que

tem inicio no que se convencionou chamar pela historiografia de Renascimento e

13 «(_..) (cuestion que por certo no inculpa a los mencionados, sino al sistema de mercantilizacion

de los conocimientos y a la subyacente idea de desarrollo que equipara nuevas ideas con nuevos
modelos de automaviles) (...) MIGNOLO, Walter (2005: 7). Entre os autores identificados com a
causa poéscolonial Walter Mignolo registra a afinidade do grupo latinoamericano com Franz Fanon,
Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Edouard Glissant (idem ibid).
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que, ainda hoje, esta presente, na medida em que sua racionalidade moderno-
colonial se mantém.

Dois momentos definem, para Mignolo, a Modernidade-Colonialidade: o
periodo que vai até 1945, a Segunda Grande Guerra e 0 que se desenvolve
depois disso. Naquele primeiro momento, “a cristianizacdo, a misséo civilizadora
ocupa os projetos europeus”, enquanto, depois da Grande Guerra, em que 0s
Estados Unidos saem como os grandes vitoriosos, politica, mas, sobretudo,
economicamente falando, tem inicio a fase em que o]
“desenvolvimentismo/modernizagdo consumista substitui o projeto colonial
europeu” (MIGNOLO, 2005: 9).

A esta geopolitica do poder, correspondera uma geopolitica do saber. No
primeiro momento, aquele que tem inicio na expansdo ultramarina para o novo
mundo, duas fases se delineiam claramente. Na primeira, a Igreja Catdlica € a
principal conformadora do imaginario e das instituicdes destinadas a educacao e
a cultura, incluidas ai as universidades. A partir do século XVIII, é o pensamento
cientifico, secular e distribuido em disciplinas que assumira a direcdo e a
estruturagdo das nossas universidades, assim como das narrativas que ela

produz.

Para os pesquisadores reunidos na Comissao Calouste Goulbelkian para
um balango das ciéncias sociais, duas sdo as premissas na visdo de
ciéncia, daquele momento: seu universalismo — a certeza de que é
possivel estabelecer verdades universais, independentes do tempo e do
espago, como se estivéssemos num eterno presente e a variavel espago
nao fosse relevante; e seu dualismo — uma divisao rigida e intransponivel
entre homem e natureza que, por extensdo, da origem a outros tantos
dualismos tais como civilizagado e barbarie, ocidentalismo e orientalismo,
corpo e alma, entre outras.

Pensamento abissal, no dizer de Boaventura de Sousa Santos (2007),
essa epistemologia, cria inexisténcias. Nada do que esta além ou aquém
do que é visivel naquele espago e naquele tempo tomados como
universais existe. Nada do que esta entre um podlo ou outro da dualidade
existe:

A divisdo € tal que ‘o outro lado da linha’ desaparece como realidade,
torna-se inexistente e € mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia
significa nao existir sob qualquer modo de ser relevante ou
compreensivel. Tudo aquilo que é produzido como inexistente é excluido
de forma radical porque permanece exterior ao universo que a propria
concepcao de inclusdo considera como o “outro”. A caracteristica
fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-presenca
dos dois lados da linha (SANTOS, B.S., 2007: 71).

Do seu lugar de enunciagdo europeu/portugués, Boaventura de Sousa
Santos é capaz de perceber a prépria cegueira inicial de suas teorias
quando propde que a modernidade esta fundada na tensdo regulagao-
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emancipagdo social, dando-se conta, depois, da impossibilidade de
estender esse conceito aos territérios colonizados, onde a modernidade
chega pela tensao apropriacao-violéncia (SANTOS,B.S, 2007).

Do lado visivel da linha abissal, ha conflitos claros entre o que é e o que
ndo é pensamento cientifico, classificagbes definidas para aquilo que
destoa como verdade nao verificavel que, entdo, cabem ao campo da
Filosofia ou da Teologia. A invisibilidade, aqui, esta assentada nas outras
formas de conhecimento, outras cosmovisdes como as indigenas e
negras que ndo se encaixam em nenhuma daquelas modalidades
visiveis e que, entdo, ficam reduzidas a objetos de estudo locais,
exoticos, curiosos quando muito. Conhecimentos considerados nao
relevantes, classificados ndo como formas de conhecer ou como
epistemologias reais, mas como “crengas, opinides, magia, idolatria,
entendimentos intuitivos ou subjetivos que na melhor das hipoteses
podem se tornar objeto ou matéria-prima de investigagdes cientificas.”
(SANTOS, B.S., 2007: 73).

A formulagéo de Boaventura de Sousa Santos em torno do pensamento
abissal e sua proposicao de necessarias sociologias das auséncias certamente
dialoga e complementa a proposicdo daqueles pesquisadores da Modernidade-
Colonialidade que falam da sua condi¢do latino-americana e eventualmente se
deparam com situacbes como a que nos conta José Jorge de Carvalho sobre a
realidade de um colega mexicano que ao sair da sua universidade, compra
tamales de um velho vendedor de rua que, ao longo da conversa, revela-se um
sabio conhecedor do calendéario maia.

Esses sujeitos “universitarios” mais proximos da realidade e dos
pensamentos inexistentes das col6nias, por sua prépria condi¢do de hibridos que
ou de habitantes da fronteira, como se define Walter Mignolo**, parecem chegar a
uma proposigdo, sendo mais radical mais carregada de “furia” e urgéncia pela

realizagdo de uma epistemologia fronteirica:

Esa epistemologia fronteiriza, que qued6 siempre reprimida como lo
impuro y lo mixto, frente a teorias que defendian la unidad del idioma, la
pureza de sangre y de la razén (no contaminada por las emociones),
comienza a surgir hoy no sélo con la riqueza de la civilizacion
incorporada a la barbarie, sino también con la furia del engafio histérico
convertido en toma de conciencia (MIGNOLO, 2005: 9).

N&o se trata aqui de criar uma competicdo entre as teorias desses
intelectuais que se encontram em pleno didlogo apenas, talvez, exercitar a

atencdo sobre os condicionantes do lugar e do tempo de enunciacdo de cada

* Em debate para o langamento de seu livro, Walter Mignolo fala do quanto sua condicdo de filhos
de imigrantes italianos na Argentina, depois estudante “sudaca” na Alemanha e, finalmente,
“professor de estudos hispanicos” nos Estados Unidos determinou sua reflexdo em torno da
necessidade de aprendermos a “habitar a fronteira” (disponivel em:
acessado em 21/10/2016).
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teoria. Devolver o corpo, “in-corpar” a teoria que foi “desincorpada” pelo “conceito
moderno de razdo e de conhecimento”, como sugere Mignolo (2005).

Nos anos 90, Orlando Fals Borda em uma conferéncia que marcava seu
retorno a universidade intitulada O Terceiro mundo e a Reorientacdo das Ciéncias
Contemporaneas, o sociélogo colombiano que da origem a escola de
Investigacion-Accion Participativa — IAP (uma das inspiracdes do Encontro de
Saberes referidas por José Jorge de Carvalho)®® — faz referéncia ao comeco de
uma “irmandade universal” entre intelectuais do Norte e do Sul comprometidos
politicamente contra os sistemas dominantes e as injusticas que perpetua
(BORDA, 2009: 370). Assim, o autor lembra do antrop6logo francés Levis Strauss,
do fisico austriaco Fritjof Capra, do epistemdlogo canadense Morris Berman, de
Foucault que na sua primeira conferéncia em Turin formula a tese da “insurreicéo
de conhecimentos subjugados”... todos pesquisadores dessa “irmandade Norte-
Sul, na qual, certamente, poderiamos localizar Boaventura de Sousa Santos.

Na genealogia que Orlando Fals Borda propde, esse hovo pensamento que
parte, sobretudo, do sul e anuncia outras epistemologias, esta, em primeiro lugar

a “dialégica moderna” proposta por Paulo Freire, no Brasil, a partir da qual:

Dar voz a los silenciados y fomentar el juego pluralista de voces
diferentes, a veces discordantes, se convertié en consigna de estudio y
accion para sociblogos influyentes del Canada (Budd Hall) y Holanda
(Jan de Vries), entre muchos otros, y para todo un movimiento renovador
de la educacion de adultos a escala mundial. (BORDA, 2009: 373)

Para José Jorge de Carvalho, que também tem Paulo Freire como
referéncia importante, para construcdo dessa nova epistemologia de fronteira em
uma universidade “pluriepistémica”, sera preciso mais do que a escuta e a
transmissao daquelas epistemologias outras por universitarios hibridos, sera

preciso a insergéo direta dos sujeitos desses conhecimentos nas universidades.

De qualquer forma, todos os autores acima coincidem na opinido de que
a superagao da “inexisténcia” desses saberes e da consequente
exclusdo social e econdmica dos seus sujeitos, passa, necessariamente,
pela profunda reformulagdo das ciéncias sociais, tendo em vista a sua
capacidade de interpretar os fendmenos culturais e orientar novas
politicas.

* CARVALHO, 2015, vide entrevista no apéndice.
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1.1. Por uma Epistemologia de Fronteira:

A falar me ensinaste, em verdade.
Minha vantagem nisso, é ter ficado
A saber como amaldicoar.
(Shakespeare, A Tempestade)

Um olhar mais detido sobre a historia das universidades no Brasil e,
sobretudo, sobre a historia das relacdes entre as classes brasileiras, fazem-nos
pensar que seria, de fato, surpreendente se fosse facil a inclusédo do negro e do
indigena. Afinal, a instituicdo teve, tanto aqui como em todos paises latino
americanos, formados a partir da colonizacdo ibérica, a funcdo de transplantar
para essas terras a cultura europeia, garantindo a ilustracdo e a distingdo das
elites brancas locais e, sobretudo, colonizando suas mentes com 0 pensamento
alcado a condicao de Unico e universal .

Além disso, nesses paises, como nos mostra Florestan Fernandes (1975,
1976), as elites, mesmo nos processos de constituicdo de suas nacgdes
independentes, nunca desenharam projetos de autonomia que promovessem
também a condicAo de seu povo. Ao contrario, realizaram projetos de
modernizacao, a partir da manutencédo da heteronomia econémica e da estrutura
social estamental da colbnia.

Florestan Fernandes é desses sociélogos hibridos de que falavamos e que
foge inteiramente a regra dos cientistas sociais que costumam ocupar a academia
brasileira no seu momento'®. Traz, por isso, na sua trajetéria de professor
militante, deputado estadual e constituinte uma pratica inteiramente coerente com
a teoria que constréi uma outra narrativa para o Brasil e descortina, ao nosso ver,
desde os anos 50, aspectos importantes do “giro decolonial” que vem sendo
proposto por aqueles intelectuais latino americanos, a quem José Jorge de

Carvalho se alia.

® De origem humilde, nas suas palavras “do lumpensinato”, Florestan morou por alguns anos com
seus “padrinhos”, os patrbes da sua mae, empregada doméstica da casa, conhecendo por dentro
o cotidiano de uma familia da aristocracia paulista. Na juventude trabalhou em diferentes postos
subalternos, enquanto estudava a duras penas. Ja na Universidade de S&o Paulo, foi assistente
de Roger Bastide, com quem desenvolveu estudos sobre a integracdo do negro na sociedade
brasileira, tema a que retornaria em diferentes obras, na medida em que entendia que “é a partir
do negro que se deverd tentar descobrir como ‘o Povo emerge na histéria’ no Brasil”
(FLORESTAN, 1976: 3).
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Para estes, a tradicdo das nossas ciéncias sociais é reveladora de uma
geopolitica do saber que acompanha a geopolitica do poder tdo claramente
expressa na epigrafe de Galeano. Sdo o resultado direto de uma politica
epistémica e, por extensao, de suas epistemologias politicas (WALSH, 2004).

Na geopolitica do saber, como nos diz Catherine Walsh, norteamericana

radicada no Equador, estar no mapa é também estar na histéria:

Por eso, hablar de la geopolitica no sélo hace referencia al espacio fisico
— es decir, el lugar en el mapa — sino también a los espacios histéricos,
sociales, culturales, discursivos e imaginados - “los espacios
epistemolégicamente diagramados” (Mignolo, 2000)17, que ofrecen la
base para las subjetividades (identidades) politicas, la diferencia no sélo
étnica sino colonial, y las luchas que se construyen en relacion a ellas
(WALSH, 2004:1).

Conformadas nos séc. XVIII e XIX, as disciplinas cientificas nascem
cumplices da expansdo imperial, fornecendo a ldgica que une espacgos
geograficos, linguas e epistemologia (MIGNOLO, 2005). No Brasil a Antropologia
cientifica de Nina Rodrigues, por exemplo, fornecerd o argumento necessario a
manutencdo da exclusdo do negro ja liberto de qualquer mecanismo capaz de
alcd-lo da sua condicdo de indigéncia social. O sistema de ensino que se
estrutura, nesse periodo, estara voltado, em primeiro lugar, ao ensino da lingua e
a nacionalizacdo do imigrante europeu cuja vinda teria sido igualmente justificada
pelas mesmas teorias raciais. Do negro, essa “raca infantil’, ndo se deveria

esperar muito:

Na escala da civilizacdo, os afro-americanos ocupam ainda um dos
Ultimos degraus, a ragca anglo-saxbnica um dos primeiros, sendo o
primeiro: os americanos tem plena consciéncia de tal fato e ndo se
podem resolver a tratar de igual para igual com uma gente tdo inferior a
eles, do mesmo modo que o adulto ndo trata a crian¢a de igual para
igual, nem as classes superiores as inferiores (RODRIGUES apud
CARNEIRO, 2005: 108).

A antropologia desenvolvida por Nina Rodrigues estad baseada nas teorias
racistas importadas da Europa que, por sua vez, tiveram no desenvovimento
desta disciplina a saida, a explicacdo, a definicdo de um lugar para as diferencas

culturais, tornadas objeto de estudo. O orientalismo sendo 0 outro espaco

" Mignolo, Walter — “Diferencia colonial y razén posoccidental” in CASTRO-GOMEZ - La

reestructuraciéon de las ciéncias sociales en América Latina, Bogota: Centro Editorial Javeriano,
2000 apud WALSH (2004: 1).
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disciplinar/cientifico para conter o diferente, como veremos adiante (MIGNOLO,
2005). Os selvagens e os canibais dos séculos XVI e XVII estariam, pela via
“cientifica”, convertidos a “primitivos” na escala civilizacional universal.

Com a reconfiguracdo do poder econémico e politico, depois da Grande
Guerra (1945), no entanto, os termos encontrados pelas ciéncias sociais seriam
outros, ainda que estivesse mantida a mesma ldgica evolutiva. O mundo estaria
dividido em primeiro, segundo e terceiro mundo, sendo 0s dois primeiros
economicamente desenvolvidos, ainda que politicamente diferentes, enquanto ao
terceiro mundo caberiam as no¢fes de subdesenvolvimento ou a de areas em
desenvolvimento. Sustentando o discurso cientifico desses dois periodos estaria a
mesma epistemologia moderna fundada por Descartes, Kant e a llustracédo
(MIGNOLO, 2005).

A novidade é que, contemporaneas aquela teoria do desenvolvimento, as
politicas de descolonizacdo e sua complementar adocao de politicas afirmativas
nas universidades européias e norteamericanas dao condi¢des de que “uma
geracdo inteira de intelectuais ndo-brancos entre nos sistemas universitarios
briténico, francés e norte-americano” (CARVALHO, 2003: 337).

Para além de garantir a entrada no mercado, daqueles jovens vindos das
antigas colénias, as politicas afirmativas europeias e norteamericanas
“desestabilizaram também a imagem do académico e do cientista” (id.ibd) e, o
que foi mais impactante, permitiram a emergéncia de novas narrativas contra
hegemadnicas no interior daquelas “catedrais do conhecimento”.

Tanto MIGNOLO (2003) como CARVALHO (2003) assinalam os Estudos
Culturais britanicos como um marco importante dessa virada narrativa. Para o
segundo, empenhado em que estd em mostrar 0s impactos positivos das Politicas

Afirmativas:
E sintomatico dessas lutas anti-racistas na academia metropolitana que os Estudos
Culturais, éarea interdisciplinar de origem critica e contestatéria do conservadorismo da

Sociologia, da Antropologia e dos Estudos de Comunicagéo, tenha justamente como seu
fundador um negro, Stuart Hall'® (CARVALHO, 2003: 337).

As teorias da diferenga partiiam basicamente desses intelectuais

“bivocais”, hibridos, mistos que do “centro” produzem reivindicando suas outras

'® Sobre o status de fundador atribuido por José Jorge de Carvalho a Stuart Hall, Mignolo nos
ajuda a esclarecer: “Hay dos momentos en la formacién de los estudios culturales, en Birminghan,
que me interessa subrayar. El momento fundador que ha trazado Raymond Williams y el momento
del giro de la critica a la razén occidental que inserta Stuar Hall” (2003: 10).
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identidades. Assim Stuart Hall, negro jamaicano na Inglaterra, Edward Said,
palestino nos Estados Unidos, Jacques Derrida, judeu argelino na Franca, entre
tantos outros.

Caliban finalmente aprende a lingua de Prospero e o amaldicoa? Mais que
isso: reivindica seu lugar ao sol e sua propria voz até entdo silenciada. O objeto
de estudo de fala inexistente que ficava do outro lado da linha abissal, torna-se
sujeito e se faz audivel.

Para MIGNOLO:

La inversion epistemolodgica fundamental que marca la insercion de lo
post-occidental-colonial imperial en los estudios culturales es que las
historias comienzan a contarse desde abajo hacia arriba, en vez de
desde arriba hacia abajo (Halllg, segundo MIGNOLO, 2003: 11).

Para além da lingua do amo, ou de Prospero, a prépria lingua vem a tona.
O “giro Stuart Hall” para MIGNOLO, teria garantido para além da consciéncia do
subalterno de nao poder falar, o movimento que faz com que fale e procure
“‘incrustrar sua voz na espessura hegeménica” para criar as fissuras que garantam
a insergao do local no global (MIGNOLO, 2005).

Uma das quatro ramificacdes dos Estudos Culturais na América Latina®, o
grupo que ficou conhecido pelo debate modernidade/colonialidade ou como o
“giro descolonial” é, na leitura de Santiago Castro Goémez (antropdlogo
colombiano), um desdobramento dos estudos pds-coloniais e subalternos,
iniciados nos anos 80 por autores que, morando nos Estados Unidos vém das ex-
coldnias europeias da Asia e do Meio Oriente como Eward Said, Homi Bhabha,
Gayatri Spivak, Prakash, Partha Chatterjee, Ranajit Guha y Chakrabarty (GOMEZ,
2005: 19).

¥ Hall, Stuart. Old and New Identities, Old na New Ethinicities. In: Anthony King (ed.) Culture,

Globolization and the World System. Londres: MacMillan, p. 41-68 apud MIGNOLO (2003).
2% “De acuerdo con la taxonomia propuesta recientemente por John Beverley (2001) el campo de
los estudios culturales latinoamericanos durante los Udltimos diez afios se dividié en cuatro
proyectos diferentes pero complementarios: los estudios sobre practicas y politicas culturales
en la linea de Néstor Garcia Canclini, George Yudice, JeslUs Martin Barbero y Daniel Mato; la
critica cultural (desconstructivista o neofrankfurtiana) en la linea de Alberto Moreiras, Nelly
Richard, Beatriz Sarlo, RobertoSchwarz y Luis Britto Garcia; los estudios subalternos en la linea
seguida por él mismo, lleana Rodriguez y los miembros del Latin American Subaltern Studies
Group; y, finalmente, los estudios poscoloniales en la linea de Walter Mignolo y el grupo de la
«modernidad/colonialidad», entre quienes se cuentan Edgardo Lander, Anibal Quijano, Enrique
Dussel, Catherine Walsh, Javier Sanjinés, Fernando Coronil, Ramén Grosfoguel, Freya Schiwy,
Nelson Maldonado y quien escribe estas lineas (GOMEZ, 2005: 11) (grifo nosso).
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Desse lugar de enunciagdo, demonstram como o colonialismo n&o se
restringe a economia ou a politica, mas possui uma dimensado epistémica,
vinculada ao nascimento das ciéncias humanas, tanto no centro como na
periferia, 0 que chamam de colonialidade (GOMEZ, 2005: 19-20).

Casi todos los autores mencionados han argumentado que las
humanidades y las ciencias sociales modernas crearon un imaginario
sobre el mundo social del «subalterno» (el oriental, el negro, el indio,
el campesino) que no solo sirvid para legitimar el poder imperial en
un nivel econémico y politico sino que también contribuy6 a crear los
paradigmas epistemoldgicos de estas ciencias y a generar las
identidades (personales y colectivas) de colonizadores y colonizados.
(GOMEZ: 2005: 20)

O grupo chama atengdo para o que seria um “ponto cego” da teoria
marxista: a importancia da superestrutura — do conhecimento e da subjetividade —
para a consolidacdo do dominio colonial. Em Orientalismo, Edward Said destaca
como o dominio imperial sobre as coldnias da Asia e Médio Oriente teria sido
impossivel se tivesse se dado apenas pela forca, mostrando o quanto aquele
dominio dependeu, também, da construcdo de um discurso sobre o outro e,
sobretudo, da incorporacao desse discurso como habitus tanto pelos dominadores
quanto pelos dominados (GOMEZ, 2005).

O outro foi transformado em objeto de conhecimento das ciéncias sociais
nascentes e o ‘proprio’, o europeu, em sujeito de enunciagdo. O outro foi
transformado em passado, tradicdo, raiz, enquanto o0 europeu em presente, em
finalidade historica, resultado do processo civilizatério. Legitimadoras desse
presente colonial, as ciéncias humanas se desenvolvem debrucadas sobre
aquelas “culturas passadas’. E o que acontecera com a filologia sobre o sanscrito,
a arqueologia sobre a pré-historia e, igualmente, na historia, na etnologia, na
antropologia, na paleontologia.

Como nos diz SANTOS, B.S & MENESES:

A desqualificagdo dos saberes nado-ocidentais consistiu, entre outros
dispositivos conceituais, na sua designacdo como tradicionais e,
portanto, como residuos de um passado sem futuro. Este Ultimo caberia
em exclusivo a modernidade ocidental (SANTOS & MENESES, 2009:
14).

Instrumento de dominacgédo, o discurso polariza as civilizagdes ocidentais

“‘racionais, com pensamento abstrato, disciplina, criatividade e ciéncia” versus as
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civilizagdes orientais “pré-racionais, empiricas, espontaneas, imitativas e
dominadas pelo mito e pela supersticdo” (GOMEZ, 2005: 26).

Apoiando-se em Foucault, o autor argumenta que, de acordo com o projeto
da modernidade européia, a organizacao das ciéncias pelos Estados nascentes,
através dos seus aparatos institucionais (as escolas, as universidades, as
estruturas judiciais, os hospitais, os presidios) foi fundamental para a justificacdo
e para a racionalizacdo da prépria existéncia desses Estados. O que fez das
ciéncias sociais mais do que um fendémeno aditivo, uma condi¢cdo constitutiva da
formac&o dos Estados nacionais, assim como da colonizagdo (GOMEZ, 2000). De
um lado, elas ensinam como governar a economia, a sociedade, a politica e a
histdria, de outro justificam a dominacao de uns pelos outros.

Fazendo referéncia ao trabalho desenvolvido pela venezuelana Beatriz
Gonzalez Stephan sobre os ‘dispositivos disciplinares’ do poder na América Latina
ao longo do século XIX, GOMEZ (2000) mostra como a “definicdo do sujeito” e a
‘invencdo do outro” se da dentro do marco da escrita disciplinar. “Mapas,
gramaticas, constituicbes, manuais, tratados” regulamentam a conduta dos atores
sociais, seus limites e suas classificacdes. Por outro lado, a Pedagogia e a
escola, em um primeiro momento, definem aqueles que terdo acesso a essa
cultura escrita/letrada e, num segundo momento, disciplinam mentes e corpos
para as fungdes definidas pela “patria”.

E, no entanto, na ‘colonialidade do poder’ e por extensdo na ‘colonialidade
do saber’, termos cunhados pelo antropélogo peruano Anibal Quijano, em que
reside a principal funcdo de dominacéo das ciéncias sociais. Um legado colonial
que explica a atual condicdo do capitalismo globalizado e suas diferengas

abissais.
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A Colonialidade do Poder

Eixo fundamental do padréo de poder, irradiado da Europa, desde o século
XVI a colonialidade do poder esta baseada na “classificagdo social da populagéo
mundial de acordo com a ideia de raca” e constitui “uma construgdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominagéao colonial” (QUIJANO, 2005: 227).

A América, uma invencdo do periodo colonial, estaria baseada em dois
grandes eixos: de um lado, “a codificagdo das diferencas entre conquistadores e
conquistados” através do discurso sobre as racas, de outro, “a articulacdo de
todas as formas histéricas de controle do trabalho”, da escravidéo, a serviddo, ao
trabalho assalariado.

Conjugados, raca e trabalho determinariam a estrutura estamental no
interior das colbnias, assim como a hierarquia das nacfes e suas elites no
mercado mundial. Nada muito diferente do que nos acostumamos a ler nos livros
de histéria, ndo fosse a alegacdo desse grupo de pesquisadores sobre a
atualidade e a vigéncia desse legado e, sobretudo, sobre a possibilidade de novas
perspectivas da histéria, até entdo, submersas (QUIJANO, 2005 e ESCOBAR,
2003).

Enquanto o eurocentrismo, principal expressao das interpretacdes sociais
em plena vigéncia, entende a modernidade como tendo sido iniciada com a
ilustracéo do séc. XVIII e como condicdo e destino inexoravel da histéria, o grupo
de intelectuais da Moderno-Colonialidade entende que € no colonialismo ibérico,
do séc. XVI que a modernidade se inicia. Isso porque somente a exploracao
colonial poderia ter promovido a acumulagcéo de capital que possibilitou e segue
possibilitando o desenvolvimento do capitalismo mundial.

Desse modo, a modernidade esteve e estd fundamentada na
subalternizacdo do conhecimento do outro e na sua exploragdo em relagcbes de
trabalho e de trocas desiguais. Tal como expresso na escolha do nome do grupo
nao ha Modernidade sem Colonialidade (ESCOBAR, 2003).

Se o conceito de colonialidade nos ajuda a compreender a razdo daquela
cegueira ou daquela linha abissal que separa os que existe do que ndo é
relevante ou passivel de entendimento, ela também nos ajuda a construir novas
narrativas para a ciéncias e novos caminhos politicos. Nas palavras de Walter
Mignolo:
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(...) la colonialidad és el sitio de ennunciacién que revela y denuncia la
ceguera de la narrativa de la modernidad desde la perspectiva de la
modernidad misma, y es al mismo tiempo la plataforma de la
pluriversalidad, de proyectos diversos provenientes de la experiencia de
historias locales tocadas por la expansién occidental (...) (MIGNOLO,
Correo electrénico, mayo 31 del 2003 apud ESCOBAR, 2003: 63).

Um interlocutor neste debate, José Jorge de Carvalho ao lado de Juliana
Flérez Flérez da Universidad Javeriana da Colémbia (2014) faz referéncia ao
Informe da Comissdao Gulbenkian: Abrir las ciencias sociales (2003 [1996]),
composto por intelectuais de diferentes origens - a feminista Fox-Keller, o
congolés Mudimbe, o antropdlogo haitiano Trouillot, entre outros -, o Informe
recomenda contundentemente que a saida para a transformacdo das ciéncias
sociais € abrir-se aos saberes sistematicamente excluidos (CARVALHO &
FLOREZ FLOREZ, 2014: 134).

Assim como o0s pesquisadores do “giro descolonial’, os autores se
empenham em demonstrar 0os antecedentes desse pensamento de fins do século
XX, remontando diferentes experiéncias que buscaram revelar o Outro nos anos
60 e 70, tais como a Teologia da Libertacdo de Leonardo Boff, Erique Dussel,
entre outros; a Investigacao Accion Participativa (IAP) de Orlando Fals Borda; a
Educacao Popular de Paulo Freire.

No pais da democracia racial e da homem cordial, José Jorge de Carvalho
incomoda ao resgatar abertamente e insistentemente no seu discurso académico
as palavras ‘raca” e “racismo” (CARVALHO, 2002, 2003, apud ROCHA &
FLORES, 2011, entre outros). Termos em desuso, no ambito das ciéncias sociais,
quando aprendiamos na escola que deviamos usar o termo “etnia” para nos
referirmos polidamente as diferengas fisicas e culturais entre os homens.
Descortind-los e apontar para o “siléncio sobre o racismo no meio académico
brasileiro” é descortinar a colonialidade do poder, um pressuposto necessario do
pensamento descolonial ou da Modernidade-Colonialidade.

Pré-requisito do experimento dessa “reconstrucao das ciéncias sociais” a
partir da abertura da universidade aos saberes sistematicamente excluidos, no
Encontro de Saberes, representados pelos mestres da cultura popular tradicional,
a desconstrucdo das narrativas dominantes acerca da constituicdo do povo

brasileiro foi o primeiro exercicio realizado por José Jorge de Carvalho na critica
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contundente que faz a obra de Gilberto Freyre, sobretudo. Nesta empreitada,
como veremos, nao estd sozinho, mas desperta, ainda, o espanto de
pesquisadores renomados das ciéncias sociais brasileiras, em grande medida

ainda apegados a perspectiva eurocéntrica.

1.2. Por uma outra Histéria do Brasil — o conflito de narrativas

Ainda vai levar muito tempo para a gente avaliar o estrago que fez uma figura como o
Gilberto Freyre. Um homem poderosissimo que fez um estrago na consciéncia nacional
com o seu poder de escrita.

(CARVALHO, 2015, anexo).

Los Macondos, junto com los bosques brujos de los yaquis, las selvas de los Munduruct
y los rios-anaconda de los tupis son simbolos de la problematica tercermundista y de la
esperanza euroamericana: reinen lo que queremos preservar y lo que ansiamos
renovar. Retan lo que cada uno cree que piensa de si mismo y de su entorno. En fin, lo
macondiano universal combate, com sentimento y corazdn, el monopdélio arrogante de la
interpretacion de la realidade que ha querido hacer la ciéncia cartesiana, especialmente
en las universidades. (FALS BORDA, 1990)

Em Dialética da Colonizagéo, Alfredo Bosi (1992) propde o entendimento
da cultura a partir da origem latina da palavra, o verbo colo, cujo participio
passado é cultus e participio futuro culturus. Colo, prefixo de colonizacdo, remete
a cultivo — que resulta da relacdo homem-natureza, da transformacdo que o
primeiro introduz no seu meio. Enquanto cultus faz referéncia aos cultivos
passados, ao acumulo do que ja foi cultivado, ao culto aos mortos ou aos
antepassados, a religido. E culturus remete ao futuro, ao porvir, a condicao que se
almeja, a pedagogia voltada a formacdo das novas geragcdes. Em colo se
expressa a dimensdo material da cultura, as transformacfes que o homem é
capaz de imprimir ao seu meio, enquanto em cultus e culturus sua dimensao
imaterial, as relagdes interpessoais, 0s saberes acumulados, a sua transmissao.

N&o é motivo de grandes controvérsias a descricdo da dimensao material
da cultura/colo no Brasil colonial, calcada no fornecimento de matérias-primas -
acucar, ouro e escravos - para o capitalismo mercantil europeu, a partir da grande
propriedade monocultora e da relacdo escravocrata de trabalho. Quadro que,
ainda se explica a partir de relacdes de poder internas, definidas pelo Conselho
de Homens Bons — 0s grandes proprietarios — submetidos ao governador imposto
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pela metrépole e acompanhados pelos padres-funcionarios ou capelfes da
fazenda, sustentados pela Coroa (BOSI, 1992: 24-25).

J4, as grandes narrativas em torno da dimensao imaterial da coldnia, os
estudos antropologicos de Gilberto Freyre sobre o nordeste acgucareiro ou a
descricdo dos habitos do sertanejo luso-tupi e a sintese do colonizador proposta
por Sérgio Buarque de Hollanda levantam, sobretudo mais recentemente,
guestionamentos importantes.

Para Alfredo Bosi, tanto Gilberto Freyre quanto Sérgio Buarque de Holanda

realizaram uma interpretacéo psicocultural do passado brasileiro:

E uma leitura da nossa histéria escorada na hipotese geral de que o
conquistador portugués j& trazia em si tracos de carater recorrentes, que
Sérgio Buarque chama de determinantes psicologicas, tais como
individualismo, qualificado como exaltacdo extrema da personalidade, o
espirito aventureiro (dai a ética da aventura oposta a ética do trabalho), o
nosso natural inquieto e desordenado, a cordialidade, o sentimentalismo
sensual que se exerce sem peias no que Gilberto Freyre classifica de
patriarcalismo poligamo, a plasticidade social, a versatilidade, a
tendéncia a mesticagem (que ja viria dos cruzamentos com 0S mMouros)
intensificada pela caréncia de orgulho racial, atributo que comparece nas
caracterizacfes de ambos os estudiosos (BOSI,1992: 27).

Ja na escolha dos termos descritivos escolhidos pelos autores, ha uma
clara romantizacdo da figura do colonizador personalista, inquieto, sensual, sem
orgulho racial. Palavras e conceitos, tal como as ideias de assimilagdo ou de um
processo de feliz aclimacao e solidariedade cultural que abrandam a violéncia que
esta por trds de cada uma (BOSI, 1992: 27-28). BOSI segue mostrando o quédo
assimétrica é, entre o colono e o colonizado, essa relacdo de assimilacdo de
costumes e habitos alimentares e sexuais, de saberes fundamentais para a
sobrevivéncia do primeiro.

Da democracia racial e poligamica do senhor de engenho, louvada por
Gilberto Freyre, ou a caréncia de orgulho racial que Sérgio Buarque de Hollanda
atribui ao colono portugués, vé-se a clara idealizacado do vencedor:

A libido do conquistador teria sido antes falocratica do que democratica
na medida em que se exercia quase sempre em uma so dimenséo, a do
contato fisico: as escravas emprenhadas pelos fazendeiros ndo foram
guindadas, ipso facto, a categoria de esposas e senhoras de engenho,
nem tampouco os filhos dessas unides fugazes se ombrearam com os

herdeiros ditos legitimos do patriménio de seus genitores (BOSI,1992:
28).
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Por trds dessa romantizacdo do colonizador h&, no entanto, a definicdo de
um “outro” difuso a despeito de toda a sua heterogeneidade de linguas, de
costumes e de origem.

Para José Jorge de Carvalho o argumento de Gilberto Freyre, “ainda néo
foi suficientemente desmascarado pela elite brasileira”. O autor € contundente: “os
argumentos freyreanos sdo a vitoria do sofisma sobre os dados empiricos, da
difusdo da apologia do falso sobre a denuncia censurada do verdadeiro”
(CARVALHO, 2003: 317).

Enquanto a populagdo negra se encontra na mais absoluta exclusdo em
termos de escolaridade, moradia, saude, emprego e, em resposta as demandas
do Movimento Negro que, entdo, comeca a se organizar, a tese da democracia
racial e o elogio a mesticagem, esvaziam as reivindicacbes de teor racial,

negando sua existéncia.

Com esse argumento, ele conseguiu desviar inteiramente o debate da
dendncia contra o racismo social imperante, que incidia concretamente
sobre a dificuldade de ascensdo dos negros. Ao invés disso, enfatizou
uma discusséo de tipo humanista que colocava, de um lado, os vildes do
século 19 que sustentavam a superioridade da raga ariana (Gobineau,
Nina Rodrigues, Euclides da Cunha); e do outro, os iluminados pela
Antropologia de Franz Boas, como o proprio Freyre, que enfatizavam a
inexisténcia da desigualdade entre as ragas (CARVALHO, 2003: 318).

O argumento freyriano desautoriza a denuncia do massacre dos negros.
Sendo todos mesticos, fica desautorizada a condi¢do do negro e a sua identidade.
Por outro lado, ao retomar o debate com o racismo cientifico do século XIX, pauta
a questdo da raga naqueles termos e “desvia a atengdo” dos argumentos do
Movimento Negro em torno da situacdo concreta devida dos negros brasileiros
(CARVALHO, 2003):

Insistamos em que a ideologia freyreana implica também uma
desautorizacdo de identidade: aquele que detém todo o poder
econdmico e social ainda se atreve a desautorizar a identidade com que
o discriminado se apresenta (CARVALHO, 2003: 318).

A “morenidade” salva o homem branco que, nesta condigéo, ja ndo precisa
se responsabilizar pelos privilegios que possui traduzidos em capital social,
econbmico e cultural e que passam a estar vinculados supostamente aos
resultados dos seus préprios esfor¢os (CARVALHO, 2003).

Assim, as narrativas sobre a mesticagem séo a face do racismo brasileiro,

na medida em que interditam o negro na sua identidade, invisibilizam o discurso
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do movimento negro e seus intelectuais e abrumam a realidade concreta de
exclusdo em que se encontram. José Jorge de Carvalho (2003) segue sua
argumentagao mostrando a “esquizofrenia” da intelectualidade brasileira que, no
contexto revelado pela obra de um daqueles intelectuais negros, Clévis Moura®*

em O Negro. De Bom Escravo a Mau Cidad&o??

em que, a partir do censo de
1950, destaca a existéncia de apenas 1% de profissionais negros no pais, ao
mesmo tempo em que (...) em 1954, Gilberto Freyre escrevia para a ONU contra
o racismo na Africa do Sul, colocando o Brasil como exemplo mundial de relacdes
raciais harmonicas (Freyre, 2003)%,

A mesma esquizofrenia se repetiria na narrativa tdo mais “arejada”,
assumidamente militante e cheia de rebeldia auto-declarada de Darcy Ribeiro. Ao
lado da sua experiéncia direta com os indigenas nos anos 50, da sua participacéo
no Primeiro Congresso do Negro Brasileiro em 1950 e de textos que se tornariam
referéncia para o proprio pensamento descolonial, com é o caso do seu Processo
Civilizatério, Darcy Ribeiro ndo foge, sendo proclama a mesticagem como
solucgao: “mestico é que é bom” (CARVALHO, 2003).

Outro poderoso produtor de narrativas sedutoras, tantas vezes
transformadas em filmes, novelas ou seriados da rede Globo de televisdo e que,
por isso fortemente presente no imaginario da “nacao”, foi Jorge Amado com a
sua “celebracdo exotizante da mesticagem afro-brasileira da qual saltam dois
tipos amplamente definidos: a mulata sedutora e o negro bonachao”
(CARVALHO, 2003: 319).

Na esteira desse grande equivoco nacional, arriscamo-nos a somar autores

como Mario de Andrade que contemporaneo ao Gilberto Freyre da década de 30

2 “(...) um dos mais importante pesquisadores sobre a histdria da resisténcia negra no Brasil.
Apesar de autor de uma obra tdo vasta e importante, Clévis Moura, que por varias décadas
desenvolveu sua carreira intelectual em S&o Paulo, ndo conseguiu inserir-se como docente regular
nas universidades publicas paulistas, 0 que certamente limitou a sua capacidade de formar novos
quadros de pesquisadores negros e de contar com melhores condicSes para desenvolver suas
pesquisas e também de alcancar o reconhecimento devido por sua excepcional trajetéria. Sobre
ele parou sempre o estigma, colocado pelos académicos brancos conservadores, como um modo
de desautoriza-lo, de que era um “militante” mais que um académico... como se algum académico,
branco, mulato ou negro, nao o fosse.” (CARVALHO, 2003: 308).

2 MOURA, 1977:49 apud CARVALHO, 2003: 319.

» FREIRE, G. — “Eliminagdo de Conflitos e de Tensdes entre Ragas” in: Palavras Repatriadas.
Brasilia, Editora d UnB/Imprensa Oficial, SP, 2003.
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é forte opositor de suas teses regionalistas, empenhado em que est4®* em “tirar a

n25

geografia do livro”*> e misturar na trama do seu Macunaima, a fauna a flora, os

“tipos humanos regionais” e os tipos climaticos, na composi¢cao de uma “geografia
fantastica”, nas palavras de Sousa “uma espécie de ‘utopia geografica’ que
corrige o grande isolamento em que os brasileiros vivem” (SOUSA, 1979: 38-39
apud SALGADO, 1997: 73). E que, no entanto — talvez pela propria preocupacao
com a integridade nacional — sucumbe ao discurso da mesticagem e se pde —
como o proprio Gilberto Freyre a questionar o racismo cientifico que o precede,

em defesa do mestigo:

Me espanta mas é muito, ver a sinceridade mesquinha com que
historiadores e poetas depreciam o mulato. Capistrano de Abreu, Oliveira
Lima, obedecendo sem nenhuma revisdo honesta, a quizilia que j4 na
Colonia os renois manifestavam contra os mulatos, deixaram péaginas
sobre isso que ndo correspondem a nhenhuma verdade nem social, nem
psicolégica (ANDRANDE, 1926).

O proéprio heréi da nossa gente, o Macunaima, & exemplo da sua ode ao
mestico: filho de mée indigena do Amazonas, nasce preto, mas no caminho pra
Sédo Paulo encontra a fonte que o embranquecera amorenando-o. Na dificuldade
de resolver o Brasil pela raca, as teses do determinismo geografico de Ratzel, de

quem é€ leitor, apontardo uma saida uniformizante e poética (SALGADO, 1997):

Foi 0 Sol que por todo sitio imenso do Brasil,
Andou marcando de moreno os brasileiros.
(ANDRADE, “Remate de Males” in Cla do Jabuti apud SALGADO, 1997)

“Moreno” e “primo pobre” segundo a classificagdo social dos intelectuais
daquele comego de século proposta por Sérgio Miceli (1979), o proprio
Mario de Andrade conta com seu imenso investimento em capital
cultural, com algum capital social, da parte da mae, além daquele por ele
mesmo cultivado, nos saldes da aristocracia paulistana e no interior da
burocracia nascente na Era Vargas. A despeito da importancia
paradigmatica de sua producdo intelectual e, sobretudo, da sua
experiéncia como formulador de politicas publicas em cultura, Mario de
Andrade, filho pobre e “amulatado” do seu tempo, parece reproduzir a
contradicdo gilbertofreyriana que contrapde a realidade crua da condigéo
do negro brasileiro, ensaios poéticos sobre a mesticagem.

A Integracéao do Negro na Sociedade Brasileira

4 Em carta a Manuel Bandeira o autor declara seu esforgo apaixonado: “O que eu quero é seguir
0 meu destino, é ser badalo do momento. Minha obra toda badala assim: Brasileiros, chegou a
hora de relaizar o Brasil! (SALGADO, 1997: 82)

% “Um dos meus cuidados foi tirar a geografia do livro. Misturei completamente o Brasil inteirinho
como tem sido minha preocupacdo desde que intentei me abrasileirar e trabalhar o material
brasileiro. Tenho muito medo de ficar regionalista e me exotisar pro resto do Brasil. (apud
SALGADO,1997: 68)
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E a Revolucédo Burguesa de Florestan Fernandes

Para compor esse quadro do conflito de narrativas que se desenvolve nas
ciéncias sociais brasileiras, Florestan Fernandes nos pareceu fundamental.
Militante da luta pela democratizagdo da universidade brasileira, Florestan
Fernandes nos fornece anadlises importantes das instituicdes e dos conflitos em
torno da educacao publica no Brasil. Interlocutor de Anisio Teixeira, Fernando de
Azevedo, Darcy Ribeiro, deputado estadual pelo Partido dos Trabalhadores, na
Constituinte de 1988, inclusive, o autor esta na vanguarda das lutas pela
democratizacdo da universidade, preparando o terreno para as acbes e
perspectivas tedricas que se desenvolverdao anos mais tarde, como a politica de
cotas para negros e indigenas, o proprio Encontro de Saberes e o debate em
torno da colonialidade do pensamento latino americano.

Entendemos que Florestan € aquele que, segundo o conceito de histéria
proposto por Walter Benjamim, lanca para o futuro (o nosso agora), o apelo pela
revisdo da historia a luz daqueles até aqui invisibilizados, o que se traduz na sua
revisdo da historia brasileira e na sua articulagcao politica pela democratizacao
efetiva da universidade no Brasil. Dai, parecer-nos paradigmatica a sua condicdo
de professor universitario aposentado compulsoriamente pela USP, no periodo da
ditadura militar ou a sua condi¢céo, nos anos 80, de deputado constituinte pelo
partido que anos mais tarde desenvolveria politicas educacionais e culturais de
reparacao e de reconhecimento que buscaram efetivar a Constituicdo de 1988 e
gue possibilitaram, entre outras a¢des, a experiéncia do Encontro de Saberes.

Em sua condicéo de intelectual militante, que, alia producéo teorica a pratica
politica, um aspecto fundamental de seu trabalho é o esforco de apontar, na
nossa Historiografia e na Sociologia historica brasileira seus etnocentrismos, suas
interpretacbes conjunturais tornadas realidades histéricas, sua colonialidade.
Assim, Florestan nos remete ao sistema colonial em que o que define o senhor de
escravos e das grandes lavouras é o pequeno quinhao relativo que |he resta da
venda do seu produto, depois de retirada a parte destinada a Coroa e aos
agentes de financiamento da producdo, dos negécios com o produto bruto, de
refinacdo ou da comercializagao final. Dai que haja um componente psicossocial

no senhor de acordo com o qual, o seu investimento s6 vale a pena “quando e
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enquanto for uma espécie de ‘mina de ouro” (FERNANDES, 1975: 23-4), 0 que é
garantido pela mé&o de obra escrava e pela extenséo de terras.

Além disso, o sistema colonial se organiza “tanto legal e politica, quanto
fiscal e financeiramente, para drenar as riquezas de dentro para fora”. Dai que o
“principal agente econdmico interno — 0 senhor — estivesse sujeito a uma
distorcdo inevitavel: estava compelido a ser o delegado das agéncias que
operavam, politica e comercialmente, a partir de fora, mais do interessado pelas
guestdes econdmicas, sociais e politicas internas a Colbnia (ibid: 25).

Isso faz com que esses grandes proprietarios de terras e de escravos nao
estejam sintonizados com a mentalidade capitalista, mas com a condicdo de
parceiros metropolitanos nas colénias”. Sua mentalidade ndo esta voltada a
reinversdo dos recursos em novos empreendimentos ou mesmo na defesa dos
interesses de sua lavoura no mercado externo, contra 0os bloqueios do sistema
colonial. O Bardo de Maua €, nesse sentido, a exce¢do de um espirito
empreendedor local que confirma a regra, pelo fracasso da sua empreitada
(ibdem, 1975).

A independéncia do Brasil e o0 rompimento com a metrépole é responsavel
pela urbanizagdo dessa aristocracia rural, sinalizando o fim do seu isolamento e
deslocando-o para o ambiente comercial e politico das cidades. Apesar dessa
modernizacdo de habitus e costumes, esses senhores retardam, ao maximo,
qualquer mudanca da ordem social de suas lavouras. A contradicdo original,
sinalizada por BOSI, entre a modernidade da nossa cultura material e o arcaismo
das relagbes sociais que nos caracterizavam na colbnia, perduram na nacao
independente. Como nos mostra Florestan Fernandes o periodo foi “a Idade de
Ouro da ordem escravocrata e senhorial” (FERNANDES, 1976: 50):

Do mesmo modo que a escraviddo mercantil alcangou o seu apogeu
depois da desagregacdo do Império colonial, o sistema social que se
monta sobre a producdo escravista vai atingir o seu maximo de eficacia e
sua maturidade histdrica depois da emancipagdo nacional. A escravidao
mercantil serve de lastro a esse giro histérico: ao restringir os limites e os
ritmos da descolonizagdo, ela condiciona ndo s6 a persisténcia das
estruturas sociais da Coldnia, como também determina que elas
alcancem, pela primeira vez, todas as potencialidades socio-dinamicas
que elas continham e ndo podiam emergir nem expandir-se sob o
Império colonial (FERNANDES, 1976: 31).
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O autor chama a atencédo para o fato de que nas narrativas sobre a
formacdo da nacao brasileira conceitos como casta e estamento foram proscritos
a despeito de serem essenciais para a explicacdo de sociedades estratificadas
como a nossa em que as desigualdades econdémicas, sociais e politicas nédo estao
vinculadas ao trabalho livre. Para o autor: “ao se evitar o emprego simultaneo de
conceitos e categorias histéricas como “casta”, “estamento” e “classe” perde-se,
portanto, aquilo que seria a diferenca especifica na evolugdo da estratificacao
social no Brasil (FERNANDES, 1976: 31).

Entre o nucleo central portugués de “raga branca” e os escravos indigenas,
negros e mesticos, uma populacéo livre de brancos e mesticos de brancos e
indigenas, principalmente, identificava-se em lealdade e solidariedade com o
segmento dominante. E, grosso modo, essa populacdo que sera arregimentada
paramilitarmente, na defesa do territério. Os escravos negros e indigenas
constituem uma subordem de castas e, na condi¢éo de libertos, ganhavam lugar
na ordem estamental. De qualquer forma, um cddigo rigido que depois é
naturalizado como usos e costumes, estabelecia o tratamento reciproco dos
membros dos varios estamentos (vestuario, uso de armas, de jéias e emblemas,
comportamento em publico) que depois de convencionalizados passam a
constituir as “expectativas de tratamento e de comportamento tradicionais dos
estamentos aristocraticos” (lbid, 31).

Eis a origem da nossa “classe média”: brancos e mestigos identificados
com o segmento dominante, ndo raro, donos de escravos de ganho, quando nas
cidades ou donos de um pequeno namero de escravos, as vezes também cedidos
pelo senhor, quando vivendo de favor, nas terras daquele, em lavouras ou
atividades complementares a do grande proprietario (Ibid).

O novo ciclo econdbmico manteve e aprimorou o sistema das propriedades
monocultoras de agro exportacdo, calcado em um dnico produto e na mao-de-
obra escrava. A urbanizagao, intensificada desde a chegada da corte portuguesa
e pela criagcdo dos novos cargos burocraticos para a gestdo da nacdo emancipada
€ 0 que distingue um periodo do outro.

Aos poucos a oligarquia rural se diferencia regionalmente e desloca para
as cidades suas novas geracodes que, entdo, engajam-se nas Escolas Superiores
de Belas Artes, Medicina, Direito e Engenharia. Na qualidade de oligarquia rural,

em seus modos urbanos, aburguesa-se (FERNANDES, 1975).
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E, a partir da independéncia que estdo dadas as condicdes para o
desenvolvimento do burgués brasileiro, um morador da cidade até entéo ligado a
producdo artesanal ou aos pequenos negocios, emprestimos e especulacdes.
Isso porque o rompimento do exclusivo colonial permitira a expansdo dos altos
negocios com outras metropoles e a instalagdo de “casas comerciais
importadoras” que criariam empregos, ao lado dos servigos administrativos e da
diversificacdo do comércio interno (FERNANDES, 1975).

Ndo ha propriamente uma unidade de classe burguesa. Bastante
heterogéneo, o grupo tinha, no entanto, “certas utopias” em comum. Por exemplo,
reagiria a violéncia como técnica de controle do escravo ou ao regime
patrimonialista dos grandes proprietarios que geriam a coisa publica segundo
seus interesses ou, ainda, registraria seu inconformismo com a manutencédo da
escravidao, mais enquanto entrave de uma ordem social competitiva do que pela
desumanidade do regime (FERNANDES, 1975), o que se confirma pela falta de
politicas ou medidas reparadoras da condicdo de exclusdo do negro recém
liberto.

O fim da escravidao e a nova ordem politica republicana, para Florestan
Fernandes n&do assinala o colapso da oligarquia rural como querem alguns

autores, mas:

O inicio de uma transicdo que inaugurava, ainda sob a hegemonia da
oligarquia, uma recomposicdo das estruturas do poder, pela qual se
configurariam, historicamente, o poder burgués e a dominagéo burguesa.
Essa recomposicdo marca o inicio da modernidade, no Brasil e
praticamente separa (...) a ‘era senhorial’ (ou o antigo regime) da ‘era
burguesa’ (ou a sociedade de classes) (FERNANDES, 1975: 203-4).

Com toda a especificidade de uma burguesia a brasileira que, ao contrario
daquelas que tem o mesmo lastro historico da burguesia europeia e forjaram
instituicbes proprias de poder, recorrendo ao Estado para arranjos e especificos,
a nossa burguesia “converge para o Estado e faz sua unificagdo no plano politico”
(FERNANDES, 1975: 203)

A consequéncia disso, segundo o0 autor é que nossa burguesia nao vai
assumir o papel de “paladina da civilizacdo ou instrumento da modernidade”, no

lugar disso:

Ela se compromete, por igual, com tudo que lhe fosse vantajoso: e para
ela era vantajoso tirar proveito dos tempos desiguais e da
heterogeneidade da sociedade brasileira, mobilizando as vantagens que
decorriam tanto do ‘atraso’ quanto do ‘adiantamento’ das populagées.
(...) Ela florescia num meio em que a desagregacdo social caminhava
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espontaneamente, pois a Abolicdo e a universalizacdo do trabalho livre
levaram a descolonizacdo ao d&mago da economia e da sociedade. (...)
sua ansiedade politica ia mais na direcdo de amortecer a mudanca social
espontanea, que no rumo oposto, de aprofunda-la e de estendé-la as
zonas rurais e urbanas mais ou menos ‘retrogradas” e estaveis.
(FERNANDES, 1975: 204-5)

Esse grupo, compartiihava o pensamento ilustrado do grupo europeu,
através das Escolas Superiores que frequentava e seriam as responsaveis pela
implantagéo das bases da civilizagdo ocidental moderna, no Brasil. Assim, essa
burguesia se define como a “burguesia revolucionaria democratica e nacionalista
do modelo europeu” e chega a propor o “grandioso modelo francés da Revolugao
Burguesa nacional e democratica”:

As representacdes ideais da burguesia valiam para ela propria e
definiam um modo de ser que se esgotava dentro de um circuito
fechado. Mais que uma compensac¢do e uma consciéncia falsa era um

adorno, um objeto de ostentacdo, um simbolo de modernidade e de
civilizacdo (FERNANDES, 1975: 205).

No entanto, na medida em que outros grupos se colocam em condi¢gdes de
reivindicar:

A burguesia mostrou as verdadeiras entranhas, reagindo de maneira
predominantemente reaciondaria e ultraconservadora, dentro da melhor
tradicdo do mandonismo oligarquico (que nos sirva de exemplo o
tratamento das greves operarias na década de 10, em Séo Paulo, como
puras questdes de policia; ou quase meio século depois, a repressao as
aspiracBes democraticas as massas (FERNANDES, 1975: 205).

A esse ritmo interno, soma-se um movimento externo que dizia respeito
aos processos de industrializacdo que se desenrolam até a década de 30 e se
assentavam na economia neocolonial, fazendo coincidir os interesses daquela
burguesia externa com o da burguesia interna e satélite da primeira. Nao ha muito
reflexo nessa modernizacdo, no campo social e politico, os procedimentos
democraticos da republica existiam legalmente mas eram, até ali, socialmente
inoperantes.

A diversificagdo da sociedade, a partir das cidades e da industrializacéo
cria a oposicdo de baixo para cima, 0 que é visto pela burguesia como uma
demonstracao de lesa-majestade:

As reservas de opressédo e de repressdo de uma sociedade de classes
em formacdo foram mobilizadas para solapa-la e para impedir que as
massas populares conquistassem, de fato, um espaco politico, préprio,
“dentro da ordem”. Essa reac¢ao nao foi imediata; ela teve larga duragao,

indo do mandonismo, do paternalismo e do ritualismo eleitoral a
manipulagdo dos movimentos politicos populares, pelos demagogos e
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conservadores ou oportunistas e pelo condicionamento estatal do
sindicalismo (FERNANDES, 1975: 208).

E essa reacdo que garante a consolidacdo conservadora da dominacio
burguesa no Brasil que reproduz a contradicdo primeira da colbnia entre a
modernizacdo material (o colo) e o seu arcaismo social (o culturus). Trabalho livre
e assalariado, convivem ainda com cortes raciais e de classe que reproduzem as
castas e 0s estamentos coloniais.

N&o por acaso, 0 acesso ao Ensino Superior e todo o sistema de ensino,
gue poderia ser instrumento de ascensao social, funciona aqui, sobretudo, como
fator fundamental de reproducéo do privilégio de uns sobre outros. Manutencao
daquela razdo colonial - a colonialidade do saber — assentada, ainda, nas
diferencas raciais e no controle do trabalho pelas velhas elites que seguem a

servico do projeto de modernidade euroamericano.

Por uma Narrativa Quilombola

Para finalizarmos a composi¢do desse quadro de narrativas produzidas no
ambito das ciéncias sociais e sua potencial influéncia sobre as interpretacdes dos
fenbmenos culturais e a definicao de politicas, segue a interpretacdo do Brasil de
um dos mestres que tem participado dos Encontros de Saberes da UnB e da
UFSB Nego Bispo.

Para José Jorge de Carvalho os livros de Nego Bispo, mestre que tem
participado das disciplinas propostas pelo Encontro de Saberes na UnB, colocam-
se no tradicional debate sociologico sobre a formacdo nacional, trazendo a
perspectiva quilombola para o dialogo com as Raizes do Brasil de Sérgio Buarque
de Hollanda, a Casa Grande & Senzala de Gilberto Freyre, O povo brasileiro de
Darcy Ribeiro, entre outras tantas narrativas que constroem e reconstroem o
“carater” brasileiro®.

E a partir da técnica de dominag&o do outro que Nego Bispo, Antdnio Bispo
dos Santos, uma das liderancas do Quilombo Saco-Curtume, no semiarido

piauiense, da inicio a sua revisdo das narrativas do periodo colonial que

?® CARVALHO, José Jorge — “Apresentacdo — Uma voz quilombola na contra-colonizagdo da
academia” in: SANTOS, Antbénio Bispo do — Colonizac¢édo, Quilombos — modos e significacbes,
Brasilia: INCTI/CNPg/UnB, 2015.
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claramente se contrapfe a naturalizacdo da nossa colonizacdo cordial ou
democratica promovida pelos autores analisados acima.

Uma das primeiras e mais eficazes operacdes colonizadoras tera sido,
para Nego Bispo, a nomeacédo do colonizado que continua sendo chamado pelo
termo genérico indio mesmo depois de esclarecido aquele que teria sido o
engano inicial dos colonizadores ao pensarem que estariam chegando as indias:

Como sabemos, esses povos possuem varias autodenominacfes. Os
colonizadores, ao 0s generalizarem apenas como “indios”, estavam
desenvolvendo uma técnica muito usada pelos adestradores, pois
sempre que se quer adestrar um animal a primeira coisa que se muda é
0 seu nome. Ou seja, os colonizadores, ao substituirem as diversas
autodenominacdes desses povos, impondo-os uma denominacdo

generalizada, estavam tentando quebrar as suas identidades com o
intuito de os coisificar/desumanizar (SANTOS, A.B.,2015: 27).

Nego Bispo esta empenhado em construir outra identidade narrativa no
sentido proposto por RICOUER (1987), aquela que é capaz de reconfigurar o si-
mesmo, instaurando uma nova visdo sobre o Mesmo e o Outro, a partir da sua
depuracéo e do contraste com outras narrativas (p. 419). No seu discurso, deixa
claro, o quanto as identidades construidas estédo sujeitas a diferentes intencdes e
contingéncias historicas e o quanto, finalmente, é possivel e urgente reconfigura-

las, reinterpreta-las, redefini-las:

Com relacdo aos africanos, também aprendi na escola vérias versodes.
Uma delas é a de que pelo fato dos indios terem se rebelado contra o
trabalho escravo os portugueses resolveram trazer o povo da Africa,
porque esses seriam mais “doceis”, portanto, mais faciimente
“‘domesticaveis”. No entanto, os povos africanos, assim como 0s povos
pindoramicos, também se rebelaram contra o trabalho escravo e
possuem as suas diversas autodenominacdes. Os colonizadores, ao
chama-los apenas de “negros” estavam utilizando a mesma estratégia
usada contra os povos pindoramicos de quebra da identidade por meio
da técnica da domesticacdo (SANTOS, A.B. 2015: 27).

A partir das identidades narrativas construidas pelas Bulas Papais que
deram origem a colonizacdo das Américas, pela Biblia, pela carta de Caminha e
pelos sermdes do Padre Anténio Vieira, Nego Bispo contrapde o cristianismo ao
paganismo ou, em suas palavras, a cosmovisao cristd monoteista a cosmovisao

paga politeista, mostrando como o processo de coisificacdo do outro estava

condicionado aquela primeira forma de ver e de nomear o mundo.
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Nés (...) concedemos livre e ampla licenca ao rei Afonso para invadir,
persegui, capturar, derrotar e submeter todos os sarracenos e
guaisquer pagéos e outros inimigos de Cristo onde quer que estejam
seus reinos (...) e propriedades e reduzi-los a escraviddo perpétua e
tomar para si e seus sucessores seus reinos (...) e propriedades
(Bula Romanus Pontifex, Papa Nicolau V, 08 de janeiro de 1455).
Como podemos ver, essa Bula ndo fala em especiarias e sequer cita
a India. O que ela enfatiza é o cristianismo e o paganismo,
concedendo amplos poderes aos cristdos para fazerem o que
guisessem com o0s pagaos (SANTOS, A.B. 2015: 28).

Aos pagaos - “os povos que cultuam os elementos da natureza tais como a
terra, a agua, o ar, o sol e varias outras divindades do universo, as quais chamam
de deusas e deuses (...)"” (2015: 28) — a escraviddao e a eliminagdo da sua
doutrina, ao passo que aos judeus — povo que também tem na biblia e no
monoteismo a sua base -, uma colonizagdo moderada se depreende da proxima
Bula Papal examinada, que determina ndo a escraviddo perpétua, mas a
expulsdo e a desapropriacdo dos ndo convertidos, determinando ainda um prazo
para a sua retirada.

A narrativa biblica é o préximo foco de andlise do autor quilombola que
seleciona inumeros trechos para demonstrar: sua interpretacédo do trabalho como
castigo: “ja que vocé deu ouvidos a sua mulher e comeu da arvore cujo fruto eu
Ihe tinha proibido comer...” (GENESIS 3: 17); ou a forma como seu texto institui a
dominacédo do servo pelo senhor - “ndo € o discipulo mais do que o seu mestre,
nem o servo mais do que o seu senhor’” (MATEUS 10:24); ou, ainda, como
amaldigcoa os frutos da terra: “a terra produzira para vocé espinhos e ervas
daninhas” (GENESIS 3:17 in SANTOS, 2015: 30-3).

Sua argumentacdo segue a trilha das grandes revoltas reprimidas e
normalmente invisibilizadas pela historia oficial: Canudos, Caldeirdes, Pau de
Colher e Quilombo dos Palmares.

Aqui, também, a construcdo narrativa do colonizador é desvendada pela
denominacéo/classificacdo imposta a esses povos, entendidos como
agrupamentos fanaticos messianicos. Nos lugares daqueles povos que
conseguiram feitos importantes na autogestéo de suas vidas, na auto-organizacao
das suas comunidades, as gentes e as terras arrasadas:

Como em Canudos e Caldeirdes, o que aconteceu em Pau de Colher foi
0 escandaloso crime de etnocidio. Todas essas pessoas foram

executadas sem que se registrasse qualquer denlncia contra elas. E
mesmo que tivessem sido denunciadas e que essas pessoas tivessem
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sido julgadas e condenadas, ainda assim ndo poderiam ser executadas,
porgue no Brasil ndo existe pena de morte.

Nesse sentido, segundo o carater resolutivo do livro, conclamo a
sociedade, as organizacfes de Direitos Humanos e o Estado que tem
obrigacao legal e moral de defender e de proteger a vida, a investigar
esse crime, assim como estdo fazendo com a Guerrilha do Araguaia,
fazer repercutir essas e tantas outras atrocidades, para que isso nunca
mais aconteca (SANTOS, 2015: 62).

O capitulo que fala dessas Guerras da Colonizacao, finaliza com a luta das
Comunidades Tradicionais Contemporaneas que praticam relagbes de vida
estruturalmente semelhantes aquelas que ocorreram no periodo colonial, no
Império ou na Republica e que, também, estdo sob a opresséo e a violéncia do
grande capital nacional e internacional, estatal e privado.

Exemplo concreto da contribuicdo que esse Outro negro, quilombola, de
trajetdria escolar incompleta pode dar, na medida em que adentra as portas das
escolas e universidades, Nego Bispo, inverte a perspectiva usual e aponta para a
perspectiva contra-colonizadora ou descolonizadora que caracteriza o atual

movimento de abertura das universidades para os saberes até aqui silenciados.
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Capitulo 2 - Educacéao e Cultura no Brasil -
uma historia de colonialidades

A cultura universitaria, meta prioritaria dos jovens das classes alta e
meédia tem uma forga de autorreprodugdo s6 comparavel, hoje, a das
grandes empresas de comunicagdo de massa. Para alguns, ela é,
mesmo, um dos apoios fundamentis do aparelho do Estado: enquanto a
universidade ndo cessa de produzir pessoal habilitado para as carreiras
burocraticas ou burocratizaveis do pais.

(Alfredo Bosi — Dialética da Coloniza¢ao, 1993)

De uma forma ou de outra, a razao ultima do debate tem sido sempre o
facto de as formas privilegiadas do conhecimento conferirem privilégios
extra-cognitivos (sociais, politicos, culturais) a quem as detém.
(Boaventura de Sousa Santos — A Gramética do Tempo, 2007)
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2.1. Educacgéao - da Universidade Real

(...) por onde nos pareceu a todos

gue nenhuma idolatria, nem adoragao tém.

E bem creio que, se Vossa Alteza aqui mandar
guem entre eles mais devagar ande, que

todos serdo tornados ao desejo de Vossa Alteza.
Pero Vaz de Caminha

Cortar os dentes dos universitarios ou
afia-los numa direcdo errada vem a ser o
mesmo. O melhor meio para alcancar
esse fim consiste em simular uma
avancada politica de modernizacgao
cultural autbnoma.

(Florestan Fernandes — A Crise da
Universidade in: O Desafio Educacional,
1989.)

Em estudo sobre a universidade latinoamericana®’, Florestan Fernandes
chama atencdo para as singularidades daquela instituicdo em cada pais, mas
destaca trés fatores que seriam comuns a toda a regido e justificariam o seu
diagnéstico geral.

O primeiro deles diz respeito ao fato de que, nesses paises, a universidade
surge como resultado da conquista, da colonizacao e, depois, dos ideais politicos
de emancipacdo nacional (liberais) que levaram a que assimilassem a mesma
civilizacdo ocidental moderna que lhes conferiu padrbes similares de vida
econdmica, social e politica, a despeito de suas diferencas locais (FERNANDES,
1976).

Um segundo fator que identifica a universidade na América Latina para o
autor seria a sua condi¢do de escassez cronica de recursos materiais, financeiros
e humanos, ainda que destinada a manutencdo de uns poucos privilegiados, uma
vez que seu passado colonial e a persistente relagdo de dependéncia econdémica
canaliza historicamente os excedentes para fora do pais, ndo sobrando recursos
para garantir o funcionamento adequado ou toda a potencialidade daquelas
instituicbes que, entdo, operam localmente de forma bastante distinta daquelas

gue lhes serviram de modelo (ibid).

27 FERNANDES, Florestan — A Universidade em uma Sociedade em Desenvolvimento in: Circuito
Fechado: quatro ensaios sobre o “poder institucional”. Sdo Paulo, HUCITEC, 1976.
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Finalmente, os modelos universitarios vigentes na regido sao originarios do
estoque cultural ibérico, atualizados pelo modelo francés/napolebnico
principalmente, mas também alemé&o e inglés e, nos ultimos anos, encontram-se
sob o impacto da posicdo hegemodnica dos Estados Unidos (ibid.). Uma
colonialidade — uma razdo de ser colonial — determinada pelo renascimento
ibérico ou, como interpretam o0s autores da Teoria Descolonial -
Modernidade/Colonialidade, pela primeira modernidade, e uma colonialidade
determinada pela segunda modernidade, apds a segunda guerra mundial (em
1945), quando o centro de producao de conhecimento ndo é esta mais no eixo
europeu, mas € norte americano (MIGNOLO, 2005).

Desta heranca européia e norte americana, Florestan Fernandes (1976),
ainda, assinala a vantagem de ter fornecido aos latinoamericanos o “mais alto
patamar civilizatorio alcancado pelo homem moderno”, ao mesmo tempo em que
sua pouca adaptacdo as condicdes materiais e morais de cada regido (ndo as
reconhece como “portadoras de cultura”), ocasiona “problemas de dindmica
cultural que ainda nao foram suficientemente investigados”. Walter Mignolo e os
descolonialistas, aqui, fariam a ressalva mostrando no reconhecimento do “mais
alto patamar civilizatério” a colonialidade do pensamento do proprio Florestan
Fernandes que aceita sem maiores ressalvas a universalizacdo do tempo e a via
Gnica e progressiva da noc¢ao de civilizagdo, ainda que enxergue e seja um dos
primeiros intelectuais brasileiros a apontar, a existéncia e o solapamento das
realidade locais materiais e simbdlicas (historias locais para MIGNOLO, op.cit.).

Os trés fatores apontados por Florestan Fernandes, por um lado nos
colocam no que seria uma tradicao latinoamericana, por outro lado, apontam um
caminho para andlise da universidade brasileira que remonta a nossa heranca
colonial, a trajetoria que levaria o0 pais a independéncia politica, mas nao
econbmica, além das disputas ou 0 jogo de imposi¢cdes e resisténcias culturais

gue precisam ser desvendadas.

A Heranca Jesuita

O longo periodo colonial de mais de trés séculos, precisamente 322 anos,
precisa ser abordado, na medida em que a contradi¢cdo inicial que nos funda e

instaura em nossa sociedade a razdo que até hoje nos explica (MIGNOLO, 2005,
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QUIJANO, 2005, FERNANDES, 1976). Nas palavras de Alfredo Bosi (1992), da
mostras de que “vincou fundo a nossa existéncia social e psicoldgica”.

Para fora, o sistema colonial se baseia na participacdo no nascente
capitalismo mercantil que tiraria a Europa do sistema feudal e prepararia o terreno
para a Revolucdo Industrial. Para dentro, a condicdo colonial baseada em
relacbes de trabalho arcaicas e violentas como a escraviddo e o exterminio
(BOSI, 1992: 26). Exterminio que é fisico e tem a forma de genocidio, mas
também é simbolico, o epistemicidio de que vimos falando (SANTOS, B., e
CARNEIRO, 2005).

Eis a Dialética da Colonizacdo apontada por BOSI (1992) em livro
homoénimo. Dialética ou contradicdo que marcard também nossa estrutura de
ensino e, como vimos, dara origem a narrativas sobre a cultura brasileira, tais
como as desenvolvidas por Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, que
ainda reverberam em nosso imaginario e se desdobram em nossas acoes.

De um lado o sistema econdmico-politico ao qual a colbnia se adequa esta
baseado nas grandes propriedades monocultoras ou no extrativismo das minas
para alimentar o mercado europeu, baseando-se para isso, na existéncia do
trafico de negros e na sua escravizagcao ou no simples exterminio de indigenas e
mesticos das regides de maior interesse econémico. Enquanto isso, a condigdo
colonial, a forma de viver, pensar, sentir, comer... de colonos, indigenas, negros e
mesticos € basicamente determinada pela relacdo homem-coisa que caracteriza o
regime escravocrata (BOSI,1992).

O que acontece nas plantations ou plantagens brasileiras, ndo é muito
diferente do que acontecia nas encomiendas mexicanas ou peruanas ou na
hacienda argentina, igualmente baseadas em condicdes violentas de exploracao
e controle de negros, indigenas e mesticos (ibid.).

Um traco fundamental dessas sociedades que diz respeito, diretamente, ao
nosso foco de estudo é a separagao rigida ou “rigorosamente estamental” da
cultura letrada reservada a poucos, enquanto a cultura popular se desenvolvia ou
em nichos isolados ou na fronteira com os codigos cultos europeus, 0 que
acontece na musica, nas festas, na imaginacéo sacra.

O violao e o violino usados até hoje, nos cantos tradicionais Guarani S&o um
exemplo dessa criacdo popular de fronteira e registram um legado da acéo

educativa jesuita nas Missbes. Essa primeira atuacdo ligada ao projeto
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supranacional da Igreja e ao projeto cristianizador da expanséo portuguesa, logo

ficar4 reduzida, depois da pressdo bandeirante, a educagcdo dos jovens das

familias abastadas (ibid.).

(...) o jesuitismo caracterizou-se no interior da Igreja Catolica por uma
forma peculiar na qual uniram-se os rigores da vida religiosa e os rigores
da vida militar sob a égide dos principios de hierarquia e da obediéncia,
comuns as duas instituicées, com o objetivo de combater a Reforma, o
gue faz da Companhia de Jesus a mais confiavel das ordens religiosas
(Roseli Fischmann®® em citacdo indireta de CARNEIRO, 2005: 102).

Mantidos pelo poder real portugués, as Casas Jesuitas se espalhardo pelo
territorio colonial, a ponto de Fernando de Azevedo atribuir a sua presenca e
atuacdo a unidade da colbnia portuguesa, em contraposicdo a fragmentacao
espanhola (CARNEIRO, 2005)

Importante lembrar que se aos indigenas caberia a catequizagéo, posto que
tinham alma e seus territérios eram de interesse as politicas de expansdo do
Vaticano e da Coroa, aos negros reduzidos a “coisa” pelas Bulas Papais, como
vimos na narrativa de Negro Bispo, todo o humanismo jesuita ficaria limitado a
alguma eventual mediacéo junto aos, no sentido do abrandamento da violéncia
com 0s escravos, mas nenhuma tentativa efetiva de que sejam também publico
alvo de suas escolas (CARNEIRO, 2005). Ao contrario dos indigenas, “naturais da
América e livres”:

Os negros vindos da Africa nem eram livres, nem a defesa de sua
liberdade fora confiada aos padres. A escravatura africana era insituticao
vigente na Africa desde tempos imemoriais. J4 antes da fundagéo da
Companhia de Jesus, a América se inundava de escravos negros. As
leis da Igreja toleravam essa escravatura, as leis civis das nacdes
regulavam-na. Todas as nagbes colonizadoras, Portugal, Espanha,
Franca, Inglaterra, Holanda, ent&o, e por muito tempo ainda, e com elas
depois os paises idependentes da América exploraram a escravatura
negra, legalmente, isto é, segundo as leis da época. Aos jesuitas nunca

foi, nem podia ser confiada a defesa de uma liberdade inexistente.
(J.E.Martins Terra®® apud CARNEIRO, 2005: 103).

Até 1759, meados do século XVIII, prevaleceria, portanto, o principio
educativo de tipo escolastico ou medieval coordenado pelos padres da

Companhia e voltado, sobretudo no ultimo periodo, aos filhos homens e brancos

8 FISCHMANN, Roseli. Estratégias de Superacdo da Discriminacdo Etnica e Religiosa no Brasil.
Disponivel em: http://www.mre.goV/ipri , pdf, p. 21/1 apud CARNEIRO, 2005: 102.
* TERRA, J.E.Martins — O negro e a Igreja, 184 apud CARNEIRO, 2005: 103.
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dos senhores. Na transmissdo do ensino, os modos catolicos de pensar, sentir e
agir sdo o principal determinante (SILVA, 2010).

N&o havera universidades na colbnia, mas os jovens das familias abastadas,
dos engenhos ou das cidades mineiras, seguem, depois da formacdo em cursos
superiores jesuitas, para Coimbra, conhecida, no periodo como Universidade do
Brasil. Um decreto régio assegurava o ingresso direto e sem exames dos cursos
jesuiticos aquela universidade (SILVA, 2010: 97).

No final do século XVII, com o iluminismo, o idedrio burgués que daria
vazao as novas ordens politicas ndo monarquistas e a formacdo dos Estados
Nacionais havera a primeria grande ruptura epistemoldgica das universidades
européias que substituiriam a Alquimia pela Quimica (CHAUI, 2003: 10) e outros
sistemas de conhecimentos dedutivos e religiosos pelo pensamento cientifico.

A “revolucéo cientifica” acontece calcada na matematizagdo do cosmo. Na
evolucdo desse processo, José Jorge de Carvalho destaca a contribuicdo para o
desenvolvimento do pensamento cientifico da obra de Karl Popper:

Sua proposicdo funda uma epistemologia a partir da oposicdo radical
com 0 senso comum, 0 que se da pela matematizagcdo que foi o que fez
a grande revolugdo da reforma universitaria da passagem do séc. XVII

até meados do séc.XVIll, quando as universidades foram entrando no
chamado iluminismo (CARVALHO, 2015, apéndice).

Em Portugal, no entanto, a ruptura instaurada no século das luzes é menos
profunda. A reforma pombalina diminuiria abruptamente o poder jesuita nas
colonias, expulsando-os, mas ndo romperia com a relagcdo estreita do poder
colonial com a Igreja Catdlica, transferindo a outros grupos catolicos a funcao
educativa da colbnia. Em todo Portugal as ideias iluministas ecoariam de forma
mais moderada. Uma espécie de “revolugdo passiva”, uma “revolucdo dentro da
ordem” como diria Florestan Fernandes caracterizaria o despotismo esclarecido

de Pombal:

De acordo com Florestan, o “novo” ja nasceu “arcaico”, apesar das
inovagcbes. O modelo de “ensino universitario” permaneceu retrégrado,
sendo renovado apenas parcial e superficialmente. Assim, esse
movimento de “renovagao arcaica”, o autor chamou de “senilizagcédo
insitucional precoce” - elemento que se repetiu varias vezes,

% SILVA, Artur de Morais — Anisio Teixeira e Florestan Fernandes: Intelectuais Organicos em dois
projetos de Educacdo Superior. Orientador: Giovanni Semeraro. Tese (doutorado). Universidade
Federal Fluminense, Faculdade de Educacéo, 2010.
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historicamente, na esfera da educacédo superior do Brasil, convertendo-
se como um dos eixos integradores do “padrdo brasileiro de escola
superior” (FERNANDES, 1979: 101-102 apud SIVLA, 2010: 99).

E com a chegada da familia real e a instuaracdo de uma “fase de transicdo

neocolonial™!

gue o sistema educacional, entdo, desestruturado com a saida dos
jesuitas sofre alteracbes importantes. Além da criacdo de instituicbes como o
Jardim Botanico, o Museu de Belas Artes e a Biblioteca Nacional, sé&o
estruturadas as primeiras Escolas néo religiosas de Medicina, na Bahia e no Rio
de Janeiro (SILVA, 2010).

Segue-se a instituicdo da Academia de Guarda-Marinha e a Academia
Militar, depois tornada Escola de Engenharia da Universidade Federal do Rio de
Janeiro. O colégio Pedro Il é criado atendendo a demanda de formac&o dos
novos funcionarios da coroa. Ainda nos ultimos anos da coldnia, os dois primeiros
cursos juridicos brasileiros sdo instalados, em S&o Paulo e Olinda (ibid.), ai
colocados estrategicamente, uma vez que tinham sido as provincias mais

mobilizadas pela independéncia (SILVA, 2010).

A Modernizagdo Conservadora do Brasil Independente e
suas Escolas Superiores

Do periodo anterior vem a formacdo da triade — Medicina, Engenharia e
Direito, acrescida em alguns casos da Escola Superior de Arte, de carater mais
pedagogico - que seria replicada para as diferentes regides do pais, sempre em
instituicdes isoladas (RODRIGUEZ, 1997). A despeito de inUmeros projetos para
instituicdo de uma universidade que agregasse os cursos superiores oferecidos®,
€ somente no periodo republicano que esse projeto se efetiva. Isso porque, as
Escolas Superiores cumprem plenamente a sua finalidade de absor¢ao cultural e
de “transferéncia maciga” das técnicas, dos valores e das instituicdes europeias.
O que se requeria delas ndo era que fossem nucleos de producédo do saber

original e centros de investigacdo criadora, mas que organizassem e

% segundo classificacdo de Florestan Fernandes, um periodo de eclosdo do capitalismo moderno
no Brasil (SILVA, 2010).

%2 Em um documento de Anisio Teixeira (Ensino Superior no Brasil — analise e interpretacdo de
sua evolucgdo até 1969, UFRJ, 2005 citado por SILVA (2010: 100) ha mengédo a aproximadamente
42 projetos de criacdo de universidade, entre 1808 e 1882. Oriundos de autores de peso politico
expressivo como José Bonifacio a Rui Barbosa, autores do primeiro e do Ultimo projetos do
periodo, respectivamente, ndo tera sido por falta de projeto que a Coroa decidiu-se por nao
efetiva-los.
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mantivessem o fluxo minimo de conhecimentos e técnicas sociais vindos dos
centros europeus (FERNANDES, 1976).

A manutencéo de Escolas Superiores desagregadas de uma universidade
a despeito dos inumeros projetos votados na Assembléia Geral Legislativa,
esteve ligada, segundo Luiz Ant6nio Cunha (1980)%, ao temor positivista de que
uma vez reunidas em uma Unica instituicdo sob o controle direto do Imperador,
pudessem voltar ao predominio das doutrinas catolicas, contrariando a liberdade
de ensino apregoada pelos positivistas.

E importante registrar o surgimento e crescimento, neste periodo, das
Escolas privadas e de seus novos gestores/empresarios educacionais que, a
partir de entdo, compdem o cenario da politica educacional brasileira.

Ainda que embrionariamente, pode-se dizer que é nesse periodo que se
estabelecem as primeiras politicas educacionais brasileiras, na medida em que o
Estado Independente toma para a si a questdo que até agora tinha sido delegada
a Igreja Catdlica, secularizando a politica educacional.

Na classificacdo de Florestan Fernandes trata-se do periodo de
consolidacdo da economia urbano-comercial em que ha uma primeira transicéo
industrial realmente importante, o que explica o aumento da demanda de
profissionais e técnicos, ao que as Escolas Superiores respondem prontamente,
uma vez que a ideia de Universidade ainda é marcada por um ranco medieval e

de vinculo estreito com a Igreja.

Da Primeira Republica a Era Vargas — a ‘Consolidagao Conservadora’

(...) a Republica foi traida pelos republicanos, que aceitaram um
acordo com os fazendeiros e ndo levaram a frente a instauracao de um
sistema republicano de educacéo.

(Florestan Fernandes, A Reforma Educacional, 1988)

A abolicdo e a chegada de imigrantes caracterizam o0s primeiros anos da
Republica Federativa do Brasil e intensificam, ainda mais o crescimento e a
diversificacdo das cidades, enquanto, no campo, a relagéo de trabalho se mantém

extraindo o maximo da méo de obra imigrante.

33 CUNHA, Luiz Antdnio. A Universidade Tempora; o ensino superior da Coldnia a Era de Vargas.
Rio de Janeiro/Fortaleza, Civilizacdo Brasileira/Ed. UFC, 1980. p. 123 apud RODRIGUES, 1997:
120.



55

Para Florestan Fernandes, trata-se da fase de “consolidagao conservadora
da dominagdo burguesa no Brasil” é quando as oligarquias tradicionais,
proprietarias de terras, associadas as oligarquias modernas, compostas pelos
grandes comerciantes e industriais urbanos, conseguem “plasmar uma
mentalidade burguesa e determinar seu padrédo de dominagéo.” (FERNANDES,
1975).

O sistema de ensino, nesse momento, desempenhara sobretudo o papel
de nacionalizacdo da méao de obra imigrante, ensinando-lhe a lingua e os
costumes e, secundariamente, o papel de inclusdo da enorme “massa inculta” de
negros recém libertos.

Reunida sob o lema positivista da Ordem e do Progresso, a “nagao”
orientada pela cientificismo ndo espera grande contribuicdo daquele grupo
“‘infantil” na escala civilizatoria, tal como explica a Antropologia Fisica de Nina

Rodrigues:

Capacidade cultural dos negros brasileiros; meios de promové-la ou
compensa-la; valor sociolégico e social do mestico ario-africano;
necessidade do seu concurso para o aclimatamento dos brancos na
zona intertropical; conveniéncia de dilui-los ou compensa-los por um
excedente de populacdo branca, que assuma a dire¢do do pais; tal € na
expressdo de sua rigorosa feicdo préatica o aspecto porque, no Brasil, se
apresenta o problema do negro.” (Nina Rodrigues® apud CARNEIRO,
2005: 109).

Ainda que no contexto progressivamente mais complexo e socialmente
mais diverso das cidades, o sistema de ensino se estrutura sob a perspectiva do
privilégio. Assim, as sucessivas reformas educacionais da Republica Velha
acontecerao sob dois sentidos: o da expanséo, seguido por um movimento de
contencédo, como relata Artur de Morais Silva (2010).

O primeiro movimento, o de expansao, no Ensino Superior se caracteriza
pela oficializacdo da separacdo com a Igreja, através da Constituicdo de 1891 que
descentraliza o setor, garantindo aos estados e aos particulares autonomia e
independéncia com relagdo ao governo federal. As Reformas Benjamin Constant

e Rivadavia Corréa — Lei Organica do Ensino Superior e do Fundamental sdo os

% RODRIGUES, Nina - Os africanos no Brasil. Sdo Paulo, Companhia Editora Nacional, 5a
ed., 1978, p. 262 apud CARNEIRO, 2005: 109.
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instrumentos juridicos dessa descentralizacdo e primeira privatizacdo do ensino
(RODRIGUEZ, 1997). E facilitado 0 acesso aos cursos o que somado ao aumento
de cursos oferecidos incrementa muitissimo o numero de matriculas em relacao
ao periodo imperial.

Desencadeia-se, entdo, o movimento de contengdo, caracterizado pela
implantagéo de processo seletivo, o vestibular, sob o pretexto de evitar o excesso
de bacharéis e a reducdo da qualidade de ensino. Sérgio Miceli, em Intelectuais e
Classe Dirigente no Brasi (1979), demonstra como os cargos de bacharéis
sempre estiveram reservados ao filhos da oligarquia rural sobretudo, ficando as
outras carreiras voltadas aos parentes pobres que, de qualquer maneira
precisavam recorrer ao seu “capital social’” para ter acesso ao mercado de

trabalho intelectual:

Se na Primeira Republica o recrutamento dos intelectuais se realizava em
funcao da rede de relagdes sociais que estavam em condi¢des de mobilizar e as
diversas tarefas de que se incumbiam estavam quase inteiramente a reboque das
demandas privadas ou das instituicbes e organizagcbes de classe dominante, a
cooptacao das novas categorias de intelectuais continua dependente do capital de
relagdes sociais, mas passa cada vez mais a sofrer a mediagdo exercida por
trunfos escolares e culturais cujo peso é tanto maior quanto mais se acentua a

concorréncia no interior do campo intelectual (MICELI, 1979: xix).

Aos poucos, alargam-se as oportunidades no mercado de trabalho
intelectual que se expande pela expansao dos cargos burocraticos da Republica,
pelo crescimento das cidades e pela substituicdo de importacdo dos bens
culturais, como a que comecga a acontecer no nascente mercado do livro, das
revistas e dos jornais.

Ha, segundo o autor, uma espécie de “selecdo natural” nas trajetorias

dessa elite intelectual, segundo a qual:

Enquanto os escritores pertencentes aos ramos destituidos, as voltas com
penosas experiéncias de “desclassificacdo” social, parecem bastante propensos a
investir nas areas e géneros mais arriscados da producgao intelectual (o romance

social e/ou introspectivo, as ciéncias sociais, etc.), os herdeiros da fragcéo
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intelectual da classe dominante se orientam para as modalidades de trabalho
intelectual mais rentaveis e gratificantes no campo do poder (pensamento politico,

arrazoados e pareceres juridicos, etc) (MICELI, 1979: xxii).

As profissdes intelectuais vao se constituindo em um “setor de refugio”
para essas familias em declinio social, frutos de “casamentos para baixo”, classe
média que, aos poucos, ocupa os cargos da burocracia estatal (MICELI, 1979).

N&o se trata, no entanto, de abrir indiscriminadamente esse mercado, dai
que em 1925, ha uma série de revisdes das reformas educacionais no sentido de
evitar a criacdo de cursos e escolas superiores, determinar uma triagem daqueles
que serdo matriculados e regulamentar a docéncia superior. E quando, por
exemplo cai a livre-docéncia e se institui a catedra vitalicia. Com o discurso da
oficializacdo e da qualidade, estabelece-se a contencdo que garante o privilégio
de uns poucos doutores (SILVA, 2010).

E nesse contexto que surgem as primeiras universidades brasileiras: no
Rio de Janeiro (a Universidade do Rio de Janeiro em 1920) e a Universidade de
Minas Gerais em 1927, ainda como conglomerados de Escolas Superiores, sem
muita interconexao.

J& na Era Vargas, em 1931 e a partir da experiéncia mineira, cria-se o
Estatuto das Universidades Brasileiras que propunha maior autonomia em relacéo
ao Ministério da Educacdo, mas ndo atentava a solucéo para o isolamento ou a
falta de conexdo entre as Escolas, ao contrario a acentuava, ha medida em que
instituia sua autonomia administrativa.

O Estatuto servird de ensejo para a proposta de Fernando de Azevedo
para a modernizacdo da Educacao Superior, a partir de um modelo como o da
Universidade de Sao Paulo, em que uma daquelas escolas da triade Medicina-
Engenharia e Direito é substituida pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
e passa — como no modelo alemédo humboltiano — a ter um papel agregador das
demais escolas, constituindo uma formagédo humanista comum. A ideia de uma
universidade mais autbnoma e capaz de redefinir o projeto nacional é facilmente
acolhida pelas oligarquias paulistanas recém retiradas do poder pela coligacao
que apoiou Getdlio. A Comunhdo Paulista que agregara o Partido dos
Republicanos (0 PR dos grandes proprietarios) ao PD, o Partido Democrético, da

burguesia urbana e de quem até entdo era frontalmente opositor, em nome da
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recuperacdo do poder politico paulista no cenéario nacional (SILVA, 2010 e
MICELI, 1979).

Uma mistura dos modelos europeus, a USP importard professores
franceses para as ciéncias humanas e italianos e alemées para as ciéncias da
natureza, como forma de conter a influéncia nazista daqueles professores. E, a
despeito, dos primeiros anos em que se experimenta o modelo de uma escola de
Filosofia como grande unificadora dos curriculos, a universidade tendera ao
padrdao conservador do ensino superior brasileiro, organizado em escolas
isoladas.

Fernando de Azevedo j& teria sido convidado para a Diretoria Geral de
Instrucdo Pdblica do Distrito Federal, por Washington Luiz, depois de uma
sequéncia de reportagens sobre a condicdo da educacdo no pais. Ao lado de
Anisio Teixeira e de nomes como o de Cecilia Meireles, constituira o “movimento
escola novista” que inaugura uma campanha unica, até aquele momento, para o
reconhecimento da educag¢do como um direito.

Baseada nos Ultimos avangos da pedagogia e da psicologia
comportamental norteamericana, a Escola Nova se assentava em quatro
premissas: a importancia da individualidade no ensino para o desenvolvimento de
capacidades e aptiddes; a importancia dos fatores histéricos e culturais na
formacdo educacional, a aplicacdo dos novos conhecimentos cientificos nas
areas de biologia e psicologia, consideradas as condi¢des de nutricdo e habitacao
do aluno; e, finalmente, a premissa mais polémica, naquelas circunstancias do
pais, o ensino laico, sem a interferéncia da Igreja ou da Familia.

Em terra onde a Igreja Catdlica até bem pouco tempo reinara absoluta no
campo educacional, a resposta dos intelectuais catdlicos é clara, como registrara

Cecilia Meireles em carta a Fernando de Azevedo:

Ainda nao li, mas sei que ele [Tristdo de Ataide] escreveu mais um dos
seus venenosos artigos contra o Anisio. Esta, evidentemente, resolvido a
desmoralizar a Escola Nova, e isso de procurar confundi-la com o comunismo
parece-lhe decerto um método de eficacia. Infelizmente, com esta auséncia de
mentalidade que caracteriza o nosso povo, com esta falta de analise e ventilagcao
de quaisquer assuntos que signifiquem opinido, com esta facilidade com que

qualquer pessoa desnatura publicamente o pensamento de outra, com o coro da
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ignorancia e da ma-fé tdo pronto a se manifestar, e tdo solidario — ainda a

confusao &, na verdade, um método de resultados certos, entre noés.

Depois, a corrente a que pertence o Sr. Tristdo de Ataide age com esse
delirio dos fracassados, que, na loucura da salvacdo, ndo podem
distinguir mais a natureza dos seus proprios argumentos (Cecilia
Meireles em 23 de maio de 1932 apud LAMEGO, 1996: 224).

Articulados em torno da ABE — Associacdo Brasileira de Educadores —
Anisio Teixeira e Fernando de Azevedo estariam envolvidos com a publicacdo do
Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova (1932), razdo da reagdo “venenosa’
dos catdlicos a que Cecilia Meirelles se refere. Para Florestan, os pioneiros da
educacdo nova, conseguiram feitos notaveis, mudando a mentalidade pedagdgica
e acreditando que podiam fazer uma ‘revolugdo burguesa na educagdo’®, o que
para o autor foi e € ainda uma ilusédo de muitos.

A frente da Direcéo de Instrucéo Publica do Distrito Federal, Anisio Teixeira
organizara a rede de escolas municipais do pré-escolar a universidade, criando a
UDF - Universidade do Distrito Federal, em 1935. Conhecida como a
Universidade da Educacdo e contando com um corpo docente basicamente
brasileiro a UDF tinha como propdsito formar professores a nivel da graduacéo e
da pés-graduacédo, além da criacdo de um centro de estudos e pesquisas que
promovesse a cultura pedagdgica. O Ministro Capanema, no entanto, em poucos
anos (1939) de sua existéncia promove a sua fusdo com a Universidade do Brasil,
atual UFRJ (FAVERO, 2006).

As propostas de nucleos integradores em torno da filosofia e da educagéo
nao vingam, no contexto arido do Estado Novo em que predominara uma visdo
utilitaria e profissional de Universidade composta enquanto um conglomerado de
Escolas Superiores até a criacdo do ITA (1945) e da UnB (1961) a partir do
modelo norteamericano.

A Constituicdo de 1934 determina a necessidade do primeiro Plano
Nacional de Educacdo que regulamenta o ensino em todos os niveis, definindo
seus sistemas de financiamento. A gratuidade e a obrigatoriedade sé&o

implantadas no ensino primario, enquanto o ensino religioso torna-se facultativo.

%35 segundo o autor, Fernando de Azevedo chega mesmo a reproduzir em seu livio A Educacéo

na Encruzilhada, uma célebre frase de um lider politico mineiro: “fagamos a revolugédo na escola
antes que o povo a faga nas ruas” (FERNANDES, 1989: 128), na medida mesmo em que nossa
burguesia nunca teve um projeto verdadeiramente nacional que levasse consigo as massas ou
pensasse sobre elas.
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Com o Estado Novo (1937) a nova Constituicdo daquele mesmo ano introduz o
ensino profissionalizante para os filhos das classes operarias e com vistas ao
preenchimento da demanda por carreiras técnicas da industria nascente. As
industrias e sindicatos devem criar escolas de aprendizagem para os filhos de
seus empregados e membros. Multiplicam-se os “liceus” pelo territério, garantindo

a formagao do “exército de trabalho”, termo empregado pelo ministro Capanema.

O P6s Guerra e a Modernizacado Norte Americana

Depois da Grande Guerra, como vimos no primeiro capitulo, a influéncia
norte americana € sentida nas ciéncias e nas academias de toda América Latina.
Para Florestan Fernandes esse é o periodo liberal-democratico (1945-1964) em
que ha um novo pacto social caracterizado pelo populismo ou pela “democracia
restrita” e por um projeto econémico nacional-desenvolvimentista que garante, de
certo modo o equilibrio das forgas internas e externas.

O desejo de que o pais “adquira sua maioridade cientifica e tecnolégica”
fard com que, contraditoriamente, importe modelos, programas e tecnologias para
o desenvolvimento cientifico nacional. O Instituto Tecnoldgio Avancado, o I.T.A.
criado em 1945, ser4 a vanguarda desse movimento. Contando com professores
norteamericanos na sua relacdo de docentes, determinard um outro regime de
trabalho para os seus professores distinto ao da catedra, além do regime de
dedicacao exclusiva, de postos para professores auxiliares, além de dois anos de
formacao inicial comum (SILVA, 2010).

O Conselho Nacional de Pesquisas - CNPq, criado poucos anos depois
(1951) se configuraria de forma semelhante, a partir da troca intensa com as
universidades e centros de pesquisas norteamericanos, consolidando, na
palavras de Artur de Morais Silva “os vinculos de dependéncia do Brasil com a
hegemonia capitalista internacional no campo da Educagao Superior” (2010: 116).

A Universidade de Brasilia (1961), a UnB, que recoloca em cena o
escolanovista Anisio Teixeira e tem Darcy Ribeiro como um de seus grandes
idealizadores, seguira aquele modelo, voltado agora aos demais campos de
saber. A criacdo da UnB ser& o 4pice do movimento pela modernizagédo do ensino
superior no Brasil (FAVERO, 2006). Seus professores estéo livres do sistema de

catedras e reunidos em faculdades e institutos divididos em departamentos afins,
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que promovem o encontro de professores e estudantes, em torno de suas areas
de interesse. Diferentemente das iniciativas de modernizacdo que a precederam,
a UnB tera, entre seus professores, basicamente pesquisadores brasileiros,
empenhados na construcdo de um projeto genuinamente nacional. E neste novo
desenho de universidade que se forma José Jorge de Carvalho. Seu relato mostra
como a UnB, naquele momento, antecipava em muitos anos o que seria a
reivindicacdo de reforma para as demais universidades brasileiras, como por

exemplo a flexibiliza¢do do curriculo:

Eu pude passar da Fisica para a Musica, o que hoje nao seria possivel.
Seria preciso sair e fazer novamente o vestibular. Ou seja, a UnB era
flexivel com a grade disciplinar, os coordenadores néo te forcavam a
ficar dentro da grade como fazem hoje. A escala também mudou, agora,
€ um lugar de massa e todo mundo esta dentro de um esquema de fazer
tudo o mais pratico e pragmatico possivel. Vivi esse momento em que as
disciplinas podiam ser muito mais embaralhadas, nao tinha pragmatismo
nenhum (CARVALHO, 2015, apéndice: 8).

O ano de 1961 assinala a definicdo da primeira Lei de Diretrizes e Bases, a
partir do “substitutivo de Carlos Lacerda” que abranda seus anseios mais
democréticos e cujo debate se iniciara 13 anos antes, quando em 1948 o primeiro
projeto de lei foi encaminhado a Camera. A demora é expressdo da imensa
polémica que reveste o tema da educacdo naquele momento, assim como chama
atencdo para o seu potencial estratégico quer seja para os anseios da classe
dominante, quer seja para os desejos de ascensao social e inclusdo das classes
subalternas.

Florestan Fernandes escreve para o Suplemento de Educagdo da
APEOESP, em 1988, remontando a atualidade daquela luta iniciada nos anos 30
e retomada nos anos 60, quando da divulgacdo do substitutivo. Aproveitamos a
sua descricdo da polémica criada pelo texto do projeto de lei, redigido pelos

educadores escolanovistas da ABE e outros®:

% Silva (2010) esclarece alguns dos temas polémicos contidos no projeto: “a descentralizaco
administrativa, a criacdo dos sistemas de ensino locais, as atribuicdes consultivas e deliberativas
de um Conselho Nacional de Educacéo, dentro do Ministério, e as restricbes para a proliferacédo
do ensino particula nos niveis secundario e superior, causariam entraves para a tramitacao na
Camara Federal” (p. 40). Essa primeira versao do projeto, seria arquivada e extraviada, no Senado
Federal, sendo necessario novo texto. Nova redacéo feita pela ABE é aceita como substitutivo do
projeto original. O segundo texto é mais conciliatério com as aspira¢gfes da iniciativa privada, mas
igualmente polémico sé serd aprovado com as emendas de Lacerda em 1961.
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No contra-ataque, através de Carlos Lacerda, a Igreja Catdlica e as
escolas particulares introduziram no Parlamento correntes de opinido
gue abalaram as linhas democréticas de defesa da escola publica, da
democratizacdo do ensino, da descentralizacdo da organizacao escolar
combinada ao planejamento educacional e da liberdade entendida como
liberdade de ensinar e ndo como liberdade da escola. A privatizacdo do
publico impbés-se em favor dos interesses particularistas, leigos e
confessionais (FERNANDES, 1989: 36).

Vale a sua descricdo das consequéncias desse processo, nos anos
seguintes:

Logo se inicia o eclipse gradativo do ensino publico, que se algaria, sob a
ditadura instaurada em 1964, em politica de obsoletizagdo provocada da escola
publica e de reforgo da acumulagéo de capital através do ensino concebido como

mercadoria (lbid.)

Em reacdo a emenda de Lacerda a Campanha de Defesa da Escola
Publica se alastra por todo o pais exigindo a retomada do texto original da LDB,
com ativa participacdo de trabalhadores, sindicalistas, estudantes, professores,
educadores. Um novo projeto de lei € apresentado a Jodo Goulart e seu ministro
da educacado que, diante de um congresso desfavoravel “sucumbe a maioria
parlamentar, a conciliacdo que representou uma vitoria relativa do ensino privado
e de seus mentores” (FERNANDES, 1989: 37).

Em outra frente de luta, Florestan Fernandes professor da Universidade de
Sédo Paulo, participa ativamente dos debates que apontam a necessidade de
Reformas, apontando a situagéo limite a que chegara a USP, a partir daquelas
antigas questdes: a falta de integracdo e organicidade das faculdades e a
manutencdo das catedras vitalicias esse “bastido do pensamento e do
comportamento conservadores dentro da escola superior isolada” (apud SILVA,
2010).

Nos relatérios de Florestan Fernandes, ainda, o registro do colapso da
Faculdade de Filosofia que crescera em numero de alunos, mas ndo se adaptara
espacialmente ou em termos do professorado. A escassez de recursos se
manifesta.

O movimento estudantil € um personagem importante desse momento.

Criada no periodo Vargas como instrumento de controle do Estado, a UNE ganha
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novos contorno na década de 50 e se organiza em torno da luta pela
modernizacdo da universidade, levantando as bandeiras da autonomia
universitaria, da participacdo dos corpos docente e discente na administracao
universitaria, da dedicacdo exclusiva dos professores (jA que os catedraticos
mantinham além das catedras suas profissfes de juizes, médicos e engenheiros),

além da ampliagéo da oferta de vagas e da flexibilizag&o dos curriculos.

A Reforma Universitaria e a Ditadura Militar

O golpe de 64 representaria para Florestan Fernandes o rompimento das
classes dominantes com o caminho da democracia restrita para a realizagdo do
seu projeto nacional-desenvolvimentista, além da influéncia externa no contexto
da tensédo da Guerra Fria.

Mais uma vez, a burguesia brasileira faria a opgao pela “modernizacéo
conservadora” que desenvolve a economia, mantendo os padrbes de exclusao
social e cultural que sempre caracterizou o pais e a despeito dos avancos
permitidos no periodo populista anterior.

Um plano de assisténcia técnica estrangeira é firmado entre o MEC e a
United States Agency for International Development — USAID, em 1966. Varias
areas da América Latina receber&o a assisténcia técnica e financeira da USAID,

ao longo dos anos 60

(...) recursos para financiamento de projetos e compra de
equipamentos nos EUA, além da assisténcia militar, concretizada pela
vinda de consultores militares norteamericanos ao Brasil e do
treinamento de militares brasileiros nos Estados Unidos, assim como
fornecimento de equipamentos militares (FAVERO, 2006: 14).

Nesse sentido, o Plano Atcon elaborado pelo consultor americano Rudolph
Atcon, em 1965 a convite da Diretoria do Ensino Superior do MEC orienta a que a
Reforma Universitaria se baseie nos principios basicos de rendimento e de
eficiéncia. Por orientacdo do consultor norteamericano € criado o CRUB -
Conselho de Reitores das Universidades Brasileiras, importante na
operacionalizacdo da Reforma e seus principios de fortalecimento da autoridade e
da disciplina, além da implantacdo do vestibular unificado, da criacdo de cursos
de curta duracéo e da énfase nos aspectos técnicos e administrativos (FAVERO,
2006).
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Em 1968 e diante das manifestacdes intensas do movimento estudantil
pela Reforma Universitaria, o governo militar cria por decreto o Grupo de Trabalho
que deveria estudar as medidas a serem tomadas para a solucdo da crise da
universidade. Florestan Fernandes chega a elogiar a qualidade do relatério
produzido pelo GT que reconhece o papel do movimento estudantil no despertar
da consciéncia nacional e faz um diagndstico bastante critico dos problemas
estruturais no Ensino Superior: “Entretanto, o avango ‘abstrato’ e ‘tedrico’ esgota-
se (...) como se ele fosse uma verbalizagcédo de circuito fechado”. (FERNANDES,
1974: 4-5 apud FAVERO, 2006: 17). Basta lembrar que, ao lado do relatério e do
GT, o Ato Institucional n°® 5 dava inicio a violenta repressdo de alunos e
professores e funcionarios, nas universidades.

A Reforma moderniza efetivamente as Universidades Federais e algumas
Confessionais, da departamentalizacdo, do fim da céatedra, e da implantacdo de
um programa nacional de pos-graduacdo conduzido de forma eficiente por
agéncias de fomento federais e capaz de articular o ensino e a pesquisa e criar
uma fonte de futuros professores. No entanto, promove a expansdo do ensino
privado, mantendo-o naquele padrédo brasileiro de escola superior de escolas
isoladas, distanciadas da pesquisa e voltadas exclusivamente a formacao
profissional.

Ha no entanto, um diferencial, se até 1965 as escolas privadas
funcionavam como semi-estatais, bastante fomentadas pelo Estado e com
problematicas semelhantes as universidades publicas, no periodo militar havera
uma diferenciagao expressiva. De acordo com Carlos Benedito Martins (2009):

Trata-se de outro sistema estruturado nos moldes de empresas
educacionais voltadas para a obtencdo de lucro econdbmico e para o rapido
atendimento de demandas do mercado educacional. Esse novo padrao, enquanto
tendéncia, subverteu a concepg¢ao de ensino superior ancorada na busca da
articulacdo entre ensino e pesquisa, na preservagao da autonomia académica do
docente, no compromisso com o interesse publico, convertendo sua clientela em
consumidores educacionais (ALTBACH, 2005; MARGINSON, 2007%" apud
MARTINS,2009: 17).

%" ALTBACH, P. Private higher education: a global revolution. Boston: Center for International
Higher Education, 2005 e MARGISON, S. The public/private divide in higher education: a global
revision. Higher Education, Amsterdam, v. 53, n. 3, p. 307-333, 2007 (apud MARTINS, 2009: 17).
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Diante da pressdo pela expansdo do numero de vagas, uma das
reivindicagbes do movimento estudantil diante do problema crescente dos
“‘excedentes” de aprovados nos vestibulares, sem vagas nas universidades (em
1960 eram 29 mil excedentes enquanto em 1969 seriam 162 mil), o governo
militar a partir de suas consultorias encaminha a expansao, recomendando, no
entanto a contencao de custos.

Haverd a expansao real de vagas nas universidades publicas, além de
investimentos na infraestrutura e na pesquisa. De uma lado, ndo se pretende a
entrada massiva nessas escolas de exceléncia, por outro lado, empresarios da
educacdo que tiveram seus campos de atuacdo abalados pela expansédo da
escola publica na educacéo basica estdo prontos para absorver aquela demanda.
Entre 1965 e 1980 as matriculas no setor privado do Ensino Superior saltam de
44 a 65% (MARTINS, 2009).

Inicialmente formado por escolas privadas isoladas, a partir dos anos 80
esses estabelecimentos comecam a se organizar em universidades, o que se
intensificara entre 1985 e 1996, quando o numero de universidades particulares
triplica (de 20 a 64 estabelecimentos) (ibid.).

Finalmente, a Reforma Universitaria Lei n® 5.540/68 acontece no cenario da
repressao que se iniciara em 1964 de forma mais branda, com a extincdo da UNE
e a instauracdo de Comissfes de Investigacdo que dao inicio aos acervos de
informagdes do DOPs. E no ano da Reforma, no entanto, que se instauram o0s
anos de chumbo declarado a partir do Ato Institucional n® 5, com a invaséo das
universidades, a prisdo, a tortura e a morte de estudantes e professores, além das
aposentadorias compulsdrias em massa.

Realizando o doutorado em Belfast, José Jorge de Carvalho faz seu
trabalho de campo sobre o Xangbé do Recife, nesse clima em que, além da
violéncia imposta pela represséo policial, vive-se o recrudescimento do discurso
gilbertofreiriano da democracia racial que la dos anos 30, retoma a academia e ao
senso comum com a for¢a de um pensamento Unico, incapaz de dialogo:

Minha pesquisa no Xangd tinha a primeira parte relacionada com a
FUNDARJ que naquele momento se chamava Instituto Joaquim Nabuco
e tinha um clima insuportavel. O diretor, alinhado com a ditadura, foi a
primeira pessoa que no dia 2 de abril escreveu um artigo nos jornais
apoiando o golpe militar e, depois, foi presidente do Conselho Federal de

Educacdo. Era uma pessoa completamente do regime, dedurando
colegas, professores de esquerda... O Xang6 era um mundo segregado
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do mundo intelectual que era a UFPE e a Fundacdo Joaquim Nabuco,
um negécio “desencaixado” quando comparado a experiéncia de Belfast.

Fiquei completamente imerso no Xangd, eu nao tinha nenhum acesso a
classe média, nao tinha nenhuma relagdo com o mundo da Universidade, até
porque fui literalmente perseguido, uma vez que parte do meu trabalho de campo
se deu na época da ditadura. Recife era um lugar cercado, porque juntava o clima
da ditadura, mais o clima, muito particular daquele racismo gerado em torno da
figura do Gilberto Freyre, cujo reflexo vocé vé, ainda hoje, no IFICS do Rio de
Janeiro, na USP ou na Unicamp onde apesar de parte dos professores serem
criticos, ha um numero expressivo de freyrianos (CARVALHO, 2015, apéndice: 4).

Para Naomar de Almeida Filho, epidemiologista da UFBA que entre 2002-
2010 ocuparia a funcao de reitor daquela universidade,

A Politica Educacional na Redemocratizacdo do Pais

Herdamos do Império e da Primeira Republica a educa¢do como
privilégio. Anisio Teixeira foi um dos combatentes desse tipo de
pedagogia dos poderosos, dos privilegiados, mas essa pedagogia
continua em vigor, apesar de hoje existir em contraponto, a pedagogia
dos oprimidos.

(Florestan Fernades, A Reforma Educacional, 1988)

O Estado, em todos os seus nhiveis fomenta as profissdes liberais e a
privatiza¢éo do ensino e se acomoda aos dinamismos da
internacionalizagdo da atividade dos universitarios. Ele também quer
a universidade conformista e os universitarios como guardides
culturais da ordem. Isso faz parte de sua natureza autocréatica e de
sua orientacao conservantista.

(Florestan Fernandes — A Crise da Universidade in: O Desafio
Educacional, 1989.)

Em discurso pronunciado na Céamerea dos Deputados, ja em pleno
processo constituinte em 1988, Florestan Fernandes, entdo deputado federal, fara

um guadro da tragédia educacional brasileira:

O censo de 1980 apntava 34% da populacdo como analfabeta. (...) E
agora, apreciando em sequéncia, veremos que no censo de 1960
tinhamos 16 milhdes de analfabetos; em 1970, 18, 1 milhdes; em 1980,
18,7 milhdes. O analfabetismo n&o diminuiu, cresceu.

(...) Aqui esta o dilema central, a concentracdo social, racial e regional da
riqgueza e do poder. Falar sobre esses dados é ocultar a realidade efetiva
da concentracdo social da renda. Quer dizer uma pequena minoria é
dona da riqueza, ndo apenas da terra, mas da riqueza sob varias formas.
Nem sempre essa minoria € apenas nacional. Constitui-se de brasileiros
e estrangeiros.
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E o autor segue apontando a continuidade da exclusao racial:

Ela pratica a concentracao racial de modo que , nas estatisticas, negros
e mulatos comparecem com participagdo desigual, muito abaixo,
inclusive, dos miseraveis da terra que sejam brancos.

Além do analfabetismo, o constituinte aponta a discrepancia entre os niveis
de ensino. Assim, segundo dados de 1983: 80% da populacdo escolar estaria no
primeiro grau, 10% no segundo grau e, apenas 4%, no ensino superior.

Ainda que a constituicdo de 1988 tenha registrado avangos importantes no
campo da educacado. Abrindo prerrogativas que serdo melhor exploradas nos
anos seguintes. As décadas de 80 e 90 sdo de continuidade daquele modelo
vindo da ditadura e da Reforma Universitaria de 1968.

A desregulamentacdo para o mercado intensificada a partir dessa reforma,
ganha ao longo dos anos seguintes, contorno expressivos de privatizacédo e de
internacionalizacdo do Ensino Superior Brasileiro.

O avanco da privatizacdo nos anos da ditadura militar e entre 1980 e 1990
fez com que o aumento de niumero de vagas fosse tdo expressivo que no afan de
conquistar alunos as faculdades particulares criassem titulos novos, o Brasil
oferece mais de quatro mil titulos universitarios. Inclusive titulos que nao
determinam exatamente uma profissdo, como por exemplo Administracdo com
Habilitagdo em Turismo (ALMEIDA FILHO, 2008).

Por outro lado a oferta de MBAs e de Ensino a Distancia em instituicbes
norte americanas e européias pela internet se intensifica nesse periodo. Nao
fosse o papel dos sistemas de credenciamento e de avaliagdo da CAPES, do
CNPqg e do CNE, criando, até agora, barreiras para esse processo, sua presenca
seria ainda mais massiva.

Uma das consequéncias dessa atual condicdo do Ensino Superior € a
existéncia de “matrizes curriculares bastante confusas e diversificadas,
caracterizadas por multiplas titulacbes, produzidas por meio de programas de
formacdo com reduzido grau de articulagao”. Da profusao de titulagbes que ha no
mercado, Naomar Almeida Filho elenca: licenciatura, bacherelado, habilitagcao
(com ou sem énfase em), tecndlogo, especializacdo, mestrado académico,
mestrado profissional, doutorado (ALMEIDA FILHO, 2008: 155).
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Quanto ao curriculo o quadro tracado pelo autor aponta as seguintes
caracteristicas: “excessiva precocidade nas escolas de carreira profissional,
selecdo limitada, pontual e “traumatica” para ingresso na graduacao, viéis
monodisciplinar na graduacao, enorme fosso entre graduacao e pos-graduacao,
submissdo ao mercado/perda da autonomia; incompatibilidade quase completa
com modelos curriculares vigentes em outros paises; incultura formacao técnica
eficiente mas culturalmente empobrecida; anacronismo (dissonancia formacao
universitaria com a conjuntura contemporanea)” (ALMEIDA FILHO, 2008: 157).

Finalmente o autor se pergunta como pode uma universidade que
supostamente tem sua origem no desejo de manutengdo da cultura, produzir
incultura:

Um aluno faz o exame vestibular — que ja € um pequeno massacre -, entra
na universidade e passa cinco anos numa faculdade somente focado na sua
formacédo de profissdo, sem qualquer incentivo para explorar a diversidade e
multiplicidade que deveriam ser caracterisitca de uma instituicdo universitaria.
Quem poderia, em sa consciéncia, com honestidade, defender esta arcaica e
superada instituicao? (ALMEIDA FILHO, 2008: 161)
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2.2. Cultura — De Belas Artes e Folclore a Direito Inalienavel de Ser

Um dos diferenciais das politicas culturais desenvolvidas no periodo
Lula/Dilma® com relagéo aos periodos anteriores foi a definicdo clara de politicas
voltadas a diversidade cultural e a cidadania. A visdo de que cultura dizia respeito
exclusivamente as belas artes (as artes plasticas, o teatro, o cinema, a literatura)
que prevaleceu na orientacdo das politicas publicas anteriores foi expandida pela
perspectiva antropologica de cultura.

Um amplo conceito de cultura, o principio de que cultura é um direito
fundamental, a promocédo da Diversidade cultural e a valorizacdo das culturas
tradicionais seriam as quatro primeiros dos dez pontos estratégicos®® norteadores
do novo Ministério, destacados por Alfredo Manevy, secretario de politicas

culturais no Ministério de Gilberto Gil e, secretario executivo de Juca Ferreira:

A diversidade brasileira, até ha pouco tempo, figurava no rol das
“preocupacdes estratégicas”, como as do regime militar. Nesse sentido,
uma politica de diversidade cultural pode ser considerada uma das mais
importantes mudancas de paradigmas do papel do Estado em favor de
um estagio ainda mais avancado de democracia e liberdades civis. Sua
tarefa de longo prazo: preparar a sociedade para conviver e admirar os
distintos modos de vida que a compdem (MANEVY, 2006: 108).

Seria a primeira vez em que a cultura indigena se tornava matéria de
preocupacao e de investimento de um Ministério da Cultura, no Brasil, a despeito
da imensa diversidade cultural das 225 diferentes nac¢des indigenas e das 180
linguas e suas respectivas cosmologias, narrativas, histérias. E que, como
esclarece Manevy (2006) e como vimos nos discursos das ciéncias sociais que
deram o0 norte dessas politicas a diversidade até entdo era vista como

preocupac¢ao, como um problema a resolver.

®0 periodo contou com uma descontinuidade relativa, na primeira gestdo de Dilma, quando
foram ministras da cultura Ana de Hollanda (2011-12) e Marta Suplicy (2012-14). Projetos-chave
daquele primeiro periodo foram desacelerados, tais como o Cultura Viva dos Pontos de Cultura, o
debate em torno da Politica de Direitos Autorais, a Politica para as Culturas Digitais, entre outros.
Apés a saida de Marta Suplicy, no entanto, Juca Ferreira retoma ao Ministério, realinhando as
th’ticas aqguela primeira década do governo petista.

“1° Amplo conceito de cultura; 2° Cultura como direito fundamental e necessidade basica; 3°
Promocéo da diversidade cultural brasileira; 4° Valorizacdo das culturas tradicionais; 5° Diretrizes
para a economia da cultura; 6° Modernizagdo do direito autoral brasileiro; 7° Modernizagédo da
politica do fomento a cultura; 8° A sociedade civil como conceito de acao estatal; 9° O papel do
Estado na cultura; 10° Orgamento publico para a cultura. (MANEVY, A., 2006: 104)”.
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Aos indigenas, povos que nao teriam atingido a “maturidade” cultural,
segundo a velha visdo universal e evolutiva da cultura ocidental, restaria a tutela
de uma FUNAI empobrecida e, desde sempre, tecnicamente incapaz de lidar com
tanta diversidade.

Esta claro que os Prémios e Editais do MinC, o Plano Setorial para as
Culturas Indigenas (2012) que é resultado de um amplo processo de consultas e
identificacdo das demandas desses diferentes povos, deram inicio a uma pratica
Gnica na histéria do Brasil e certamente chamaram a atencdo para uma nova
abordagem com relacdo as culturas originarias, sintonizadas com 0S novos
paradigmas das ciéncias sociais e orientadas por convengdes internacionais
algumas das quais o Brasil foi signatario®.

Igualmente clara, no entanto, esta a insuficiéncia dessas politicas que,
ainda que somadas as tentativas e reformulagcdes da FUNAI sdo incapazes de
deter a ameaca e a invasdo permanente dos territérios indigenas e, logo, a
garantia da propria continuidade fisica e simbdlica dessas nacdes. Ameacas,
muitas vezes, promovidas pelo proprio Estado em seu apoio aos megaprojetos
desenvolvimentistas, como contraditoriamente esses mesmos governos do
periodo Lula/Dilma, apoiaram - vide projetos como o da hidrelétrica de Belomonte
ou o siléncio diante do genocidio anunciado pela monocultura, no Mato Grosso.

De toda forma, sobretudo quando se agrega a essa relacdo de politicas
publicas os avancos ja referidos no ambito educacional, a lei 11.645/2008 que
instituiu a obrigatoriedade do ensino da cultura indigena na educacéo basica*, os
avancos em torno da educacdo diferenciada, as cotas nas universidades e o
proprio Encontro de Saberes, é inegavel o avanco em relagdo as politicas
anteriores reduzidas a tutela e a indigéncia cultural e, um primeiro passo para o
reconhecimento dessas nacdes e dos seus direitos a partir da escuta direta de
seus representantes, reconhecidos, finalmente, como sujeitos. O recente

reconhecimento ocorrido na Bolivia (2009) e no Equador (2008) transformados

40 Convencao sobre a Promocao e Protecdo da Diversidade das Expressfes Culturais da
Conferéncia Geral da Organiza¢do das Nac¢des Unidas para Educacéo, a Ciéncia e a Cultura, em
sua 332 reunido, celebrada em Paris, de 03 a 21 de outubro de 2005
(http://www.ibermuseus.org/wp-content/uploads/2014/07/convencao-sobre-a-diversidade-das-
expressoes-culturais-unesco-2005.pdf).

“L'A Medida Proviséria 746 — Reforma da Educacdo, que, neste momento, tramita no Senado
Federal e tem sido motivo de protestos e ocupagdes de escolas em todo o pais, prevé a reforma
do ensino médio e retira a obrigatoriedade dessa lei 11.645/2008 e da sua correlata 10.639/2003,
no ambito do Ensino Médio.
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em Estados Plurinacionais, no entanto, constitui, ao mesmo tempo, um sinalizador
da distancia em que estamos e um farol importante para o Estado brasileiro.

Para além das emblematicas politicas voltadas a cultura indigena, o
Ministério de Cultura intensificou significativamente, nesse periodo, os trabalhos
da Fundagcdo Palmares que passou a ter, como jA nos referimos, a
responsabilidade da certificagdo dos Quilombos reconhecidos, a coordenar o
processo de consulta para o Plano Setorial das Culturas Afro-brasileiras (2016),
além do fomento direto através de prémios e editais.

Ainda na linha do apoio as culturas populares, o Programa Cultura Viva é
emblematico nas sua perspectiva de fomentar processos ao invés de produtos
culturais e de facilitar a inclusdo digital dos grupos populares espalhados pelo
territério — reconhecidos como Pontos de Cultura, a partir da cessao de
infraestrutura minima que procurava viabilizar estudios multimidia para o registro
e difusdo pela internet dos seus fazeres e das suas producdes.

Ainda no que diz respeito mais diretamente as politicas que afetam as
culturas populares, o avanco previsto na Constituicdo de 1988 das politicas do
patriménio imaterial foi expressivo nesse periodo. Processo que ja vinha
amadurecendo desde 1997 quando a partir do Seminario Internacional Patriménio
Imaterial: estratégias e formas de protecdo, cria-se o instrumento legal de
salvaguarda. Em 2004 o Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular — o
CNFCP — é transferido da FUNARTE para o IPHAN articulando as acfes dessas
instituicbes em torno do reconhecimento e registro do patrimbnio imaterial
brasileiro. Ampliagdo dos estudos, registros e acervos de referéncia,
desenvolvendo a¢Bes de apoio direto a produtores culturais, realizacdo de prémio
a pesquisa em cultura popular, atuando na formacao de publico e, finalmente, na
identificacdo e registro dos bens do patriménio imaterial.

Finalmente, ao longo desse periodo, o Ministério desenvolveu o Plano Nacional
de Cultura (PNC) - lei n° 12.343, de 2 de dezembro de 2010 -, a partir de um processo de
consultas publicas estabelecidas em Conselhos Municipais e Estaduais iniciadas em
2005 e que resultaram na definicAo de 53 metas em monitoramento até 2020 e em
articulagdo com o Sistema Nacional de Cultura (SNC) também criado nesse periodo com
0 prop@sito de articular as politicas culturais da unido, dos estados e dos municipios e,

subsidiado pelo Sistema Nacional de Informacdes e Indica dores Culturais (SNIIC) — uma

plataforma interativa de informacgfes de cultura que conta com a parceria do IBGE e tem
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como base os principios dos “dados abertos” (open data) de tornar “amigaveis” os
acessos as informacoes.

Sao parte importante do PNC os Planos Setoriais a partir da consulta e
participagdo da sociedade civil organizada em céameras setoriais e 0os Planos
Territoriais, os planos de cultura municipais e estaduais que vem sendo

estimulados a partir da parceria com Universidades publicas.

As politicas culturais e as ciéncias sociais

No Brasil que tradicionalmente realiza suas grandes reformas politicas a
despeito das classes populares, as politicas culturais tem sido formuladas por
intelectuais que atuam na mediagdo entre o Estado e a sociedade civil ou,
simplesmente, na administracdo de projetos determinados pelo Estado brasileiro,
historicamente vinculado a economia e ao mercado.

Dividindo a histéria das politicas culturais brasileiras, em quatro grandes
momentos — as politicas do Estado Novo, o periodo da ditadura militar, a historia
recente do Ministério da Cultura criado em 1985 (governo Sarney), desfeito em
1990 (governo Collor) e retomado pelo governo FHC e, finalmente, a gestdo de
Gilberto Gil (governo Lula) — que aqui estendemos ao periodo Dilma,
DOMINGUES sugere que ha dois aspectos de continuidade nessa histéria. Por
um lado, a relacdo das politicas publicas de cultura com o processo de
modernizagao do pais, “o fato de que estas politicas sao funcionais a introducao
do capitalismo no Brasil” (2008: 97). Por outro lado, a continuidade se daria
justamente pela presenca dos intelectuais ligados a esfera administrativa do
Estado.

No Estado Novo, a funcéo primeira das politicas e da intelectualidade do
setor seria a criagdo de uma identidade nacional, a consolidagdo da nacao.
Desenvolve-se uma série de medidas e instituicdes voltadas a formulagdo de uma
memoaria comum e ao equacionamento das diferengas internas. Os intelectuais
estdo empenhados em criar 0 consenso que amalgame as diferentes origens e
condicdes sociais e a ideologia da mesticagem serd perfeita para isso.
(DOMINGUES, 2008: 105).

“Criar a nacdo” teria sido o “sentido mitico” daqueles intelectuais
empenhados mais no “mito unificador da percepcdo da sociedade brasileira do

que [em] um diagnéstico concreto sobre qualquer transformacdo social
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importante”, tratava-se de construir uma “representacéo sobre a nacionalidade, ou
sobre o Estado, ou sobre o povo”?. Ao mesmo tempo, prepara-se o terreno para
a construcdo de uma sociedade de consumo em massa com politicas voltadas
também a producéo de bens culturais, traduzidas no fomento a industria do livro,
da televisdo, do radio, do cinema e da propaganda (DOMINGUES, 2008:107 ).

A mesma ideologia freiriana que enaltece a mesticagem e a democracia
racial brasileira, caracterizara a intelectualidade que assume 0s postos da cultura
no periodo seguinte, o da ditadura militar. E que em grande medida, ela também
se presta a principal preocupacdo daquele periodo que consistia ndo mais na
construgéo da nagéo, mas na sua integragao.

Tanto naquele primeiro periodo, da era Vargas, quanto, na ditadura militar,
0 que estd em jogo € a expansdo do capitalismo brasileiro, a modernizacdo do
pais, a organizacdo do mercado cultural e de uma cultura que facilite o caminho
daquela expansdo para todos os cantos do territério nacional. A cultura e a

industria cultural que a divulga seréo o
1!43

cimento' necessario para construir um
projeto integrado de nagcao

Passados os primeiros anos desse novo periodo, o discurso freiriano que,
ndo obstante permanecera vivo na Academia, como vimos, seria demasiado
passadista para 0s propdsitos modernizantes dos governos militares e, aos
poucos, agueles intelectuais que compunham o Conselho Federal de Cultura
seriam substituidos por outros que “desejavam apagar o atraso reconhecido com
os elementos populares, para a construgcdo de uma nova identidade de nacio”
(DOMINGUES, 2008: 108).

E o mercado quem definird as prioridades das politicas, agora voltadas
sobretudo ao fomento da producao, difusédo e consumo de bens culturais. E, se
num primeiro momento, o novo foco garantia um espacgo para as manifestacoes
de da intelectualidade de esquerda, representante da classe popular que se
institucionaliza ao longo dos anos 50 e 60, em sindicados e associa¢cdes, uma
série de medidas, entre as quais a censura, passaram a garantir o controle e a

tutela da producdo cultural.

42 MICELI, Sérgio - Os intelectuais brasileiros e o Estado. In: ARROSA SOARES, Maria (Org.).
Os intelectuais no processo politico da América Latina. Porto Alegre: UFRGS, 1985, p. 127 apud
DOMINGUES, 2008: 106.
43 ORTIZ, Renato - Cultura brasileira e identidade nacional. S&do Paulo: Brasiliense, 2005 apud
DOMINGUES, 2008: 106
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Sob a légica do mercado, as diferencas regionais se acentuam, no sentido
da Regido Concentrada (o Sudeste e o Sul), sugerida por Milton Santos & Maria
Laura Silveira (2011), favorecida pelas politicas de incremento da producéo e de
acesso ao crédito. Além disso, a expansao do mercado nao reverberaria na
melhor remuneragéo dos trabalhadores urbanos que, sem aumento real de
salario, passam cada vez mais a ter que consumir, pagando para isso, suas
condicBes basicas de reproducdo, incluidas ai, as necessidades de saude, cultura
e educacéo, transformadas em mercadorias (DOMINGUES, 2008: 111).

Ainda segundo o autor “a nogéo de “direito a cultura” é limitada ao lugar
que cada classe ocupa no desenvolvimento econbmico”, sera, portanto “no
infortinio de sua classe que cada grupo social conseguird acessar, ou ndo, 0s
produtos culturais (DOMINGUES, 2008: 112).

Manter as classes populares no nivel do exético e do folclorico teria sido a
principal funcéo dos intelectuais do periodo, seguindo um modelo inaugurado, nos
anos 30, pelo Ministério de Educacdo e Saude de Capanema que inaugura
politicas e instituic6es modelo (DOMINGUES, 2008:105).

No poés-ditadura militar, a retomada do Ministério da Cultura é configurada
por mais mudancas politicas “pelo alto”, serdo também os intelectuais-
administradores, aqueles que ocupardo os cargos do novo Ministério da Cultura,
cuja principal politica, consistird na criacdo e administracdo das leis de incentivo a
cultura, a Lei Sarney, substituida, no governo Collor pela Lei Rouanet e acrescida,
no governo ltamar, pela Lei do Audiovisual.

Mais uma vez ficam favorecidos os produtores culturais da Regido
Concentrada (“Sédo Paulo e Rio de Janeiro demandariam sozinhos 56% dos
recursos totais”** da Lei Rouanet em 2003”). Tem-se um Estado que transfere
para o mercado o poder de decisdo sobre a locacéo de capital e investimento, o
que, em um contexto de desigualdade regional e soécio-econémica, como 0O
brasileiro, representa um entrave real para efetivacdo da pluralidade cultural,
recorrente nos discursos sobre a nacdo e, em tese, garantidos pelo sistema de

producao incentivado.

Continuidades e Rupturas no Periodo Lula/Dilma

44 INSTITUTO DE PESQUISA ECONOMICA APLICADA Politicas  Sociais,
Acompanhamento e Analise. IPEA., 2005:88 apud DOMINGUES, op.cit: 116.
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O periodo Lula/Dilma € de rupturas e de algumas continuidades com
relacdo aos periodos que o antecede. Continuidade no que diz respeito a
aplicacdo das Leis de Incentivo que, a despeito de tentativas iniciais, nao
sofreram nenhuma mudanca estrutural, a nédo ser pela melhor distribuicdo
regional na aprovacgao dos projetos e pelo uso sistematico, atraves de editais, dos
recursos do Fundo Nacional de Cultura que, nas gestbes anteriores, funcionava
de modo pouco transparente.

Por outro lado, a ruptura acontecerd em diferentes planos, muitos dos
quais inauguram novas formas de pensar o fazer politico desse setor. Ainda
determinada pelos diferentes intelectuais convidados a compor os quadros do
Ministério, havera o esforco claro de garantir a representatividade da sociedade
civil, a partir do Conselho Nacional de Cultura e do trabalho de suas Cameras
Setoriais como formuladoras de diretrizes para o poder publico que serdo
registradas pelos diferentes Planos Setoriais.

Outra ruptura importante, como vimos, foi a ampliacdo do conceito de
cultura manipulado pelo Ministério. A despeito do debate em torno de um conceito
antropologico de cultura ter se iniciado nos anos 60 e ter vindo a tona na
constituinte de 88, é somente no governo Lula/Gil em que uma concepcao
ampliada, para além das manifestacfes artisticas, redimensiona sensivelmente as
acOes dessa area.

Finalmente, a partir do novo entendimento, a forma de financiamento da
cultura se amplia e, de acordo com LIMA E ORTELLADO inaugura-se um novo
paradigma de financiamento da cultura:

Esse paradigma nao busca financiar produtos culturais, mas o processo de
producao cultural e se orienta assim para a constituicdo de um direito social: o
direito de produzir cultura. (2013: 351).

Em contrapartida, tanto o financiamento publico via editais, onde se
enquadra a légica das leis de incentivo, quanto o financiamento mercantil estao
voltados ao financiamento de produtos culturais ou de suas etapas finais de
execucao, enquanto o novo paradigma permite o financiamento d o processo, o
gue reduz a vulnerabilidade econdmica dos seus produtores e que € 0 caso, Como

vimos, d Programa Cultura Viva.



76

Entra em cena, o frequentemente lembrado discurso de posse de Gilberto
Gil em que defende o necessario “do-in antropoldgico no corpo cultural brasileiro”,
reconhecendo que ha pontos de producao cultural expressiva dentro e fora do
eixo Rio-Sado Paulo que se encontravam invisibilizados e que precisam ser
fomentados por politicas capazes de corrigir esse distanciamento do Estado.

Financiamento de processos, ampliacdo consideravel do publico-alvo das
politicas (ndo apenas os artistas e produtores, mas toda a sociedade entendida
como produtora de cultura), politicas corretivas de discriminacéo positiva, capazes
de “tratar os desiguais desigualmente em busca de equilibrio”, ao lado de politicas
estruturantes e sistémicas tais como o Sistema Nacional de Cultura e o Plano
Nacional de Cultura sdo algumas das caracteristicas do momento inaugurado
pelo ministro Gilberto Gil. E neste contexto e com propositos consoantes que se
estabelece o Encontro de Saberes, huma parceria do Ministério de Cultura com o
Ministério da Educacdo e seu desdobramento, a Cartografia de Mestres e de

Saberes das Culturas Populares Tradicionais.

O Cientista, o Funcionario, o Artista e as Culturas Populares

Para o balanco da relacéo entre o Estado, o Mercado, a Universidade e as
culturas populares tradicionais, José Jorge de Carvalho traca um paralelo
histérico. Assim, desde as politicas voltadas ao folclore e a construcdo da
memoria nacional do periodo Vargas até a mercantilizacdo da cultura que
caracteriza os periodos subsequentes, com o apoio a industria cultural e a
exploracdo comercial das formas artisticas tradicionais, houve um processo
progressivo de espetacularizagao das artes populares ao lado da “desigualdade e
discriminagdo crbénicas que afetam os artistas guardides dessas artes”
(CARVALHO, 2004:2).

O trabalho iniciado por Mario de Andrade, no Departamento de Cultura da
Prefeitura de Sao Paulo com as Missdes Etnograficas e seu projeto audacioso
para a época de registro das manifestacdes populares tradicionais do nordeste
brasileiro seria um reflexo do que, nessa primeira metade do século XX, ocorria
também em outros paises latino americanos, como México, Argentina e
Venezuela, assim como na Europa, no sentido da formacédo de arquivos, capazes

de registrar a diversidade e as singularidades nacionais.
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Para CARVALHO havia para o intelectual-pesquisador, funcionario-
fomentador daquelas gravacdes, o caso de Mario de Andrade e também de Isabel

Aretz ou Carlos Vega, a ideia de que:

(...) apesar da grande diferenca de poder, os dois sujeitos envolvidos no
processo estavam unidos por um pacto nacional. Os registros das
tradicbes musicais que traziam ficariam depositados nos arquivos
nacionais na crenca de que os filhos de ambos, tanto do artista pobre
guanto do letrado metropolitano, pudessem ter acesso, no futuro, a
memoéria das tradicdes que haviam sido cultuadas pelas geracfes
anteriores. O pacto unia (em uma espécie de respeito mutuo imaginado
pelo pesquisador) o artista performético popular e o pesquisador era a
construcdo de uma nagéo futura.

Contudo, as duas vidas assim postas em contato ndo se misturavam — o
pesquisador continuaria com sua vida de membro da elite metropolitana
do pais, enquanto o guardido do patriménio popular (um camponés, um
pescador, um vaqueiro, um artesdo) continuaria com sua vida rustica e
distante da metrépole (CARVALHO, 2004: 4).

Tratava-se do sentido mitico de construcdo de um pacto nacional em que
‘o Estado construia discursivamente uma memodria que mais tarde seria
disseminada para todos por intermédio das escolas”. Essa “utopia da nagao”,
segundo o autor, disfarca o sentido predatoério da atuacdo daquele pesquisador
que ndo tem fins lucrativos e que esta a servico da construcao coletiva da nacao
(2004: 4). Ao pesquisador folclorista, na maior parte das vezes, um apaixonado
pelo seu objeto de estudo, escapam os dilemas sociais, econémicos e politicos
dos seus pesquisados.

Esse pesquisador-intermediador desenvolve com o0 pesquisado uma
relacdo de troca que ainda que é, o que o autor chama de um contradom em que
procura devolver os dons estéticos que recebeu da comunidade na forma de uma
defesa dentro do campo académico ou politico que domina.

Aos poucos, as gravacdes que sdo feitas comecam a despertar o interesse
da industria fonografica e o pesquisador passa a ser o mediador/tradutor daquela
comunidade junto ao mercado. Além de editar o material coletado, é quem fara o

texto do encarte e toda a intermediacdo junto a comunidade.

(...) operando dentro de uma paradoxal légica samaritana de mais-valia,
passa a crer que, ao conseguir algum retorno econdmico para a
comunidade, estara eticamente justificado para sair de seu lugar de
cientista e servidor publico e fazer um pacto com a industria cultural
(CARVALHO, 2004: 6).
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E, assim, as transformacdes sofridas por esse intelectual poderiam ser
resumidas em trés funcdes sucessivas: a de pesquisador de gabinete que estuda
0 material coletado, a de intermediador na linha da solidariedade e da
descolonizacdo e a de mediador da comunidade para fins de contato e contrato
com o mundo da industria cultural e do entretenimento. Ao que o CARVALHO
propde uma nova metamorfose: a de escudo e lanca de dendncia dos contratos
falsos estabelecidos pelos produtores de entretenimento com o0s musicos
tradicionais.

Isso porque, segundo o autor, desde o Manifesto Antropofagico de Oswald
de Andrade, sintetizando o olhar modernista sobre a cultura em seu “S6 me
interessa 0 que nao é meu”, esta autorizado ao homem branco ocidentalizado, a
canibalizacao da producao cultural indigena e negra para efeito das suas proprias
criacBes, sem que nessa relacdo assimétrica, indigenas e negros possam fazer o
contrario.

Denunciando essa pratica de tomada das manifestacdes tradicionais, nao
raro sob o conforto do “dominio publico” ou da logica da exaltagdo da memoria e
do patrimdnio coletivos, CARVALHO dira que:

Essa € a atitude que conduz a voracidade do eu de uma elite branca que
exige que todas as tradicbdes performaticas afro-brasileiras e indigenas,
sagradas ou profanas, estejam a disposicdo, tanto para satisfazer seus
desejos estéticos de consumidor e de performer, como também para

tentar resolver a ambivaléncia e a esquizofrenia politica de sua
identidade ocidental e do seu eurocentrismo profundo. (2004: 7).

Na analise que faz sobre as Metamorfoses das Tradicbes Performéticas
Afro-Brasileiras, endossa a perspectiva de uma necessaria abordagem de classe
para o entendimento das relacdes entre o intelectual que intermedia a relacéo
dessas comunidades tradicionais com o Estado e com o mercado e “indios e
negros, na maioria das vezes, vivendo na fronteira da pobreza com a indigéncia”
(2004: 10).

Mais uma vez, os discursos que enfatizam o hibridismo, a mesticagem e
defendem processos de negociagdo, desconsideram “as monumentais
desigualdades” entre as partes (a industria cultural ou o Estado, de um lado e as
comunidades tradicionais, de outro).

Para Alexandre Pimentel (2010) gedgrafo, produtor cultural diretamente

envolvido com a criagdo do Museu Vivo do Fandango e, ele mesmo, um “gestor
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publico”™ (como manda o léxico administrativo atualmente utilizado), a correcao

dessa assimetria passa diretamente por uma nova compreensao:

A compreensdo da cultura popular como dindmica nos permite uma
melhor percepcdo da importancia de garantir seu lugar junto a
formulacdo de politicas culturais voltadas ao fomento de seu conjunto de
manifestacdes culturais, e ndo apenas a meméria ou a preservacdo. Por
outro lado, ndo se trata apenas de encarar as transformacdes com plena
aceitacao, pois também é preciso questionar como superar o problemas
e dificuldades que levam a reorganizacdo do modo de vida tradicional
em especial, quando a mudanca ndo é o desejo de consideravel parte
dessas comunidades (2010: 16)

Assim, fugir da polaridade apontada por Ligia Segala (2005) em sua
participacdo no | Seminario de Politicas Publicas para as Culturas Populares que
oscila entre a visao “miserabilista” e de vitimizagdo do popular e a visdao roméantica
e idealizada de uma “cultura auténtica”. Negar essa dicotomia e entender as
comunidades tradicionais como sujeitos em movimento e em transformacao,
interlocutores necessarios na formulacdo das politicas que lhe dizem respeito,
sem com isso abandona-los as relagdes desiguais com o mercado e com 0

préprio Estado.

45 Desde 2015, Alexandre Pimentel ocupa o cargo de Superintendente de Cultura e Territdrio na
Secretaria de Cultura do Estado do Rio de Janeiro.
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CAPITULO 3 - A Universidade Possivel e o Encontro de Saberes

Um mestre pra cantar Congada, ele precisa entender,
nem que seja um analfabeto sem cadéncia de escrever
Fazer musica em quantidade, decorar pra ndo esquecer
Tendo essas capacidade, tA completo o seu dever
Mestre Zé Jerbme
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3.1. Uma Pedagogia da Interculturalidade

Sobre a perspectiva metodoldgica do Encontro de Saberes que propde a
“‘integracado do pensar, do sentir e do fazer”, na abertura do seminario do INCTI,
em 2015, José Jorge de Carvalho convida aqueles que estdo em pleno
desenvolvimento da proposta, nas diferentes universidades que iniciaram a
experiéncia, a aprofundar a reflexdo em torno de metodologias de ensino afins a
interculturalidade proposta.

Para isso, convida-os a revisar a Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire, a
Teologia da Libertacdo de Cardenal, na Nicaradgua, o I.A.P. - Investigacion Accién
Participativa de Orlando Fals Borda, na Colébmbia e a Universidade dos
Movimentos Sociais e Ecologia dos Saberes propostas por Boaventura de Sousa
Santos, enquanto experimentos pedagdogicos que se propdem a incluir no sistema
educativo as populag@es historicamente excluidas.

Ainda que o intento de Paulo Freire seja o simétrico oposto do Encontro de
Saberes, - uma vez que se trata de ensinar ao iletrado, enquanto, aqui,
pretendemos aprender com ele -, nos dois casos parte-se do reconhecimento da
riqueza da sua cultura como base para que se estabeleca o dialogo.

A Teologia da Libertacdo também se dara a partir desse reconhecimento e,
para Carvalho, experimentos como o realizado em torno de uma “hermenéutica

popular da Biblia” sdo exemplos de como realizar esse dialogo:

A Teologia da Libertagcdo estd na mesma linha. O exemplo mais
maravilhoso que eu sempre cito € o do Ernesto Cardenal, o poeta da
Nicaragua que foi ministro de cultura, um homem maravilhoso. Ele tem
um livro muito bonito chamado Soletiname. E o nome de uma ilha da
Nicaragua em que todo domingo ele lia uma parte da biblia e as
pessoas faziam a hermenéutica, viravam tedlogas e iam fazendo
interpretagdes da biblia. E um livro grosso de umas 600 paginas, em
que ele foi gravando essas leituras, essa hermenéutica popular da biblia
a. Claro, porque a biblia ndo é um texto que circule s6 numa elite
intelectualizadas, mas ha aquela hermenéutica popular que, como na
Pedagogia do Oprimido, traz consciéncia e reflexdo sobre a prépria
realidade.

Na Teologia da Libertagdo ha um paralelo com o Encontro de Saberes,

na medida em que da voz, reconhece a dignidade e também propde
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uma equivaléncia entre a teologia escrita e a teologia oral. Ela elabora
muito essa questao, no livro Soletiname ele descreve os personagens
que mais se manifestavam a cada domingo € ha uma sistematica no
modo de fazer (CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Ja a metodologia desenvolvida a partir do sentipensar e da experiéncia que
Orlando Fals Borda, socidlogo colombiano desenvolve, a I.A.P. - Investigacion
Accién Participativa se da de “forma coletiva em que se produz o conhecimento e

»46

a coletivizagdo desse conhecimento”™ com vistas as intervencdes na realidade

consideradas necessérias pelo grupo e em constante dialogo com o saberes do
grupo.

A experiéncia proposta por Boaventura da Sousa Santos, no contexto, do
Forum Social Mundial, a Universidade dos Movimentos Populares por sua
contemporaneidade e afinidade no que diz respeito a proposigdo de preparar
liderancas indigenas, quilombolas e dos movimentos sociais em geral para um
didlogo eficaz, na lingua da cultura hegemdnica. Por isso talvez seja dentre as
experiéncias elencadas, a que menos se aproxima do Encontro de Saberes.

Esse também sera o diferencial com relagdo a Nova Cartografia Social —
em que nos deteremos mais adiante, no capitulo voltado ao campo da cartografia:

A Cartografia social do Alfredo Wagner é parecida com a Universidade
dos Movimentos Populares porgue vocé precisa da ponta de lanca, das
pessoas que estdo lutando contra o Estado e contra o capitalismo
global. O que acontece é que eles ndo podem ficar sem a base dos seus
mestres, sendo se desespiritualizam e a luta pode ficar uma réplica da
luta ocidental alienada, desumanizada. Sao 0s mestres que vao
humanizar esses movimentos sociais. Eles ndo podem correr o risco de
se desumanizar. A base da humanizacdo nds corremos 0 risco de
perdé-la se nés perdermos as raizes civilizatérias, essas matrizes

civilizatorias.

46 (Fals y Brandao: 1987, 18 apud CALDERON & CARDONA - “Orlando Fals Borda y la
investigacién accién participativa: aportes em el proceso de formacién para la trasnformacién” in: |
Encuentro hacia una Pedagogia Emancipatoria em Nuestra América. Centro Cultural de la
Cooperacion Floreal Gorini. Buenos Aires, AR - acessado em
http://www.javeriana.edu.co/blogs/boviedo/files/pedagogc3adas-eman-lc3b3pez-cardona-y-
calderc3b3n.pdf acessado em 06/04/2016).
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Os mestres sao, portanto, elemento-chave da metodologia proposta e ao
gue nos deteremos adiante.

Em sua maioria agrafos, os mestres e mestras da cultura popular
tradicional trazem como principal desafio da metodologia a relacdo com a

oralidade num meio como o universitario que se legitima e se realiza pela escrita:

A universidade funciona hoje, basicamente pelo sistema da escrita. Uma
longa ftrajetéria levou-a a ficar s6 com os textos escritos: provas,
formularios de avaliacdo, ementas, toda a burocracia é escrita, sé vale
enquanto escrita. O lugar da oralidade & geralmente recalcado ou nao
muito refletido, porque parece ser apenas um veiculo da escrita. O
professor fala, na aula e, na maior parte das vezes, tem um texto de
base. Poucas s&o as areas da universidade em que a oralidade e a
escrita sdo vistas como um “problema”, como uma questdo de pesquisa
(CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

De saida, ha uma dificuldade com a burocracia universitaria que nao tera
como cumprir os procedimentos usuais para o reconhecimento do Notério Saber
daquele mestre. Esse desafio, nao propriamente metodolégico, mas
administrativo, implica na criacdo de novos mecanismos capazes de reconhecer 0
mérito de uma maestria oral, mas certamente implica também no esforco de

traducdo para a linguagem escrita daquela trajetéria e daguele saber.

Como vocé vai dar notdrio saber para dizer que alguém que néo
escreve, que sO fala e faz € um doutor? Vocé vai ter que fazer um
memoria escrita que justifique, que convenga mostrando que na cabeca
daquela pessoa que nao escreve, existe um saber tdo vasto quanto o
saber do doutor que escreve. (CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

No plano pedagogico, a oralidade é também um aprendizado. Como se da
a transmissdo de saberes entre o mestre e seus discipulos? Para Mestre Biu
Alexandre do Cavalo Marinho Estrela de Ouro de Condado (PE) seu aprendizado
de menino foi olhando os outros: “A pessoa olhando aprende primeiro do que

fazendo”. Sobre o processo de ensino-aprendizagem dir&:
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Eu ndo ensino nada a ninguém. A ninguém, nem a filho, nem a neto,
nem a vocé se vier aprender comigo, nao vai aprender, eu nao ensino.
Vocé sabe que palavra é essa, da pra entender? Pra eu ensinar uma
coisa a vocé, o que que eu vou fazer com vocé? Vou pegar as suas
pernas e dancar! Nao é assim? Ai to ensinando? O que a gente faz é
dar orientacdo. Ai ta certo. Se Aguinaldo disser? “olhe pai, ensinei
aquela menina ali”, eu digo: “vocé mentiu”. E porque ele no sabe? Ele

sabe. Mas ensinar ndo.*’

Em entrevista a UnB TV, depois da experiéncia, Mestre Biu, fala mais
sobre a transmissdo de saberes. O conhecimento ndo se ensina, mas é passado,

transmitido.

Eu vim trazer o meu saber para o Encontro de Saberes. Eu trouxe de
Pernambuco para dar para o povo de Brasilia. Sonho passar o0 que eu
sei para os alunos, para a universidade. A minha parte € de ensinar loa,
trupé e a danca. Tem loa de galante e de mestre. Eu tenho prazer e
orgulho de passar 0 que eu sei. Mas cada um tem uma cabeca para
aprender (HARTMANN & CASTRO, no prelo).

Entre os alunos que passaram pela experiéncia e a relataram as
professoras-parceiras de mestre Biu, Luciana Hartmann e Rita de Almeida Castro
do curso de Artes-Cénicas da UnB, o registro da dificuldade de abandonar a
escrita como legitimadora do conhecimento e despertar para o aprendizado pela

experiéncia:

Confesso que durante o periodo em que este médulo foi realizado eu
precisei fazer algumas pesquisas na internet para compreender melhor
os elementos e o funcionamento da brincadeira. (...) Nesses momentos
de pesquisa refletia se minha sede por buscar compreender o Cavalo
Marinho de forma mais explicativa se conficurava como uma
necessidade ou uma curiosidade. Até que ponto eu precisava
racionalizar e entender o Cavalo Marinho para me sentir mais

confortavel e seguro, como se eu tivesse que saber racionalmente tudo

47 Em entrevista a pesquisadora e atriz Ana Caldas Lewinsohn — O Ator Brincante: no
contexto do Teatro de Rua e do Cavalo Marinho. Dissertacdo (mestrado em Artes). UNICAMP,
2009 apud HARTMANN & CASTRO, s.d., no prelo.
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0 que estava fazendo nas aulas? (...) No fim das contas fui tentando me
preocupar menos com as explicacdes e mais com as acdes e em como
meu corpo reagia a essas acdes e relacdes construidas no espaco
social das aulas. Coloquei-me na obrigacdo de sentir mais do que

pensar. (op.cit.)

Outra aluna destacara a dificuldade da escuta:

Esse é um processo completamente 'novo' de forma de aprendizado,
somos muito apegados a forma escrita, a confiar na folha de papel e na
nossa visao, e de repente ter que abandonar nosso condicionamento
material e ter que agucar a audicdo é algo um tanto desafiante. (idem
ibdem)

E outra, ainda, ficara surpresa com sua reagdo preconceituosa quando

busca a confirmacéo da fala do mestre na escrita:

Se fosse um docente comum, eu jamais teria coragem de corrigir um
termo usado por ele, acreditando que eu provavelmente ndo tivesse
contato com aquela palavra. Percebi um choque nesse sentido, por mais
que eu respeitasse a posicdo do Mestre Biu como professor, errei ao
achar que ele estava usando um termo incorreto, como se eu tivesse
mais autoridade que ele no uso da lingua portuguesa. Ou sera que erro

ao dogmatizar o que os professores académicos dizem? (idem ibdem)

As préprias professoras relatam no seu processo de aprendizagem e no
exercicio da parceria, o desejo inicial de racionalizar os movimentos dos pés e
das méaos do trupé ao que o mestre sugere, apenas, o experimento: “Mestre, e
durante o passo, o que a gente faz com os bragos? “Minhas filhas, vocés podem

fazer o que quiserem!”.

Ao final do Médulo nossos corpos haviam entendido e nossos bracgos ja
sabiam o que fazer, integrados ao movimento do corpo na
danca/brincadeira. Sem falsas dicotomias (corpo-mente, razao-emoc¢ao),
brincamos todos no ritmo do Cavalo Marinho, ndo somente
compartilhando o conteddo de uma tradicdo especifica, mas, sobretudo,

aprendendo (ou re-aprendendo) que a construgcao de conhecimentos é
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muito mais plena quando ocorre de forma coletiva e quando é

integralmente vivenciada. (idem ibdem)

A logica do mestre que remete ao experimento, abandona também as
polaridades simples, as dicotomias do mundo binario, remete a complexidade do
movimento completo que une danca, canto, poesia, performance, memoria.
Mestre Biu conhece 69 figuras, uma espécie de personagem que se presentifica
pelas roupas especificas, “texto”, performance.

Para além da relagdo necesséria identificada por HARTMANN & CASTRO
entre oralidade e corporalidade, em todo o processo de transmissao
experimentado, a oralidade remete necessariamente ao exercicio da meméria, o
gue mais uma vez remete a relacdo com a escrita e 0 mundo desmemoriado que
ela ajuda a criar.

No mundo dos livros e, ainda mais, no mundo dos chips e das memarias
artificiais, transformamo-nos em seres desmemoriados, amnésicos. O contato
com 0s mestres garantiria, portanto, o exercicio da memorizacao intrinseco ao

saber oral:

Muitas sociedades tradicionais de onde vém os mestres estdo baseadas
em grandes processos de memorizagao, em gigantescas memorias. Nos
tivemos o exemplo maravilhoso do mestre José Jerbme, aquele portento
de memdéria. Ha um tipo de mestres que é assim, pessoas de uma
memoria enciclopédica precisa. Uma memoria longa e precisa, num
mundo desmemoriado e impreciso que é o que nds estamos observando
entre os alunos que estdo ficando amnésicos. (CARVALHO, 2015,

anexo 8.1).

Antenor Ferreira, o professor de muasica na UnB e parceiro de Zé Jerbme,
no moédulo do Congado e o Mogcambique fala da complexidade da sua memoéria
que envolve “elaboradas coreografias realizadas com bastbes, passos de danga,
letra das cancodes e textos cénicos”. Os bastdes ainda desempenham o papel da
percussao, como esclarecera o professor, enquanto os musicos, devem estar
atentos ao texto cénico para as devidas entradas, conduzidas pelo mestre que as
tem memorizadas (FERREIRA, 2015: 6).
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A memoria presentificada pelos mestres e mestras, guarda ainda uma
dimensdo mais profunda, a dimensdo da “memdria longa” de que fala
CARVALHO (1992), em sua definicdo da cultura popular tradicional: aguela que
remete a “um certo tipo de sentimento de convivio social e de visdo de mundo”, a
“‘um ideal de relagdes intensas de espirito comunitario, de uma afinidade basica
anterior ao individualismo moderno” (p. 32). E emblematico, nesse sentido o relato

do professor Antenor:

Eu agira desde o inicio como se estivéssemos oferecendo aos alunos
conhecimentos a respeito de uma manifestacdo tradicional da cultura
brasileira. Porém, o que Zé Jerome fazia era Congada, ou seja, algo
muito maior e mais complexo do que ensinar as pessoas a tocar, dancar
e representar. Fazer Congada traz implicita uma teia de significados que
ultrapassa a compreensdo dos fenémenos de superficie. Congada
envolve, entre outros, devocdo, entrega, desprendimento, resisténcia
social e congregacéo fraternal. Onde eu atentava para a audicdo das
melodias das cancgdes, padrdes ritmicos dos instrumentos de percussao
e passos de danca, mestre Zé Jerome evocava e dava forma a
significados. Para mim era docéncia, para ele era compartilhamento
daquilo que da sentido a sua vida. (FERREIRA, 2015: 7)

Foi por isso que Zé Jerome ndo comecgou a aula enquanto ndo chegasse
seu sobrinho com a bandeira de S&o Benedito. A pergunta do professor sobre
como fazia para memorizar ladainhas imensas em latim, ao lado de tantas outras
musicas, coreografias, textos..., Zé Jerome responde “Uai, se eu esquecer nao
posso mais louvar Sao Benedito, por isso que eu ndo esquego” (2015: 6).

Do mesmo modo, Mestre Biu, do Cavalo Marinho, deixa entrever sua
relacdo com o Caboclo Oruba e, entdo, “0 que permanecia invisivel, sob o
colorido, a musicalidade e o ritmo intenso da brincadeira, vinha naquele momento
a tona: a espiritualidade” (HARTMANN & CASTRO, no prelo).

Espiritualidade, eis outro aspecto-chave do Encontro de Saberes que ao
prop6r a integracdo entre o sentir, o pensar e o fazer como forma de dar a
conhecer saberes e racionalidades tradicionais, traz de volta a universidade
agueles saberes expulsos na grande reforma epistemoldgica a ela imposta na

virada do século XVIII/XIX. Instaura, enfim, nos corredores que desde entéo,
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respiram a razdo, a matematizagéo e o cientificismo, o incomensuravel, o acento
para Ex( na porta do anfiteatro*® desde a véspera do Encontro, o mistério, o n&o

revelado.

Espiritualidade versus Racionalidade

Parte importante do epistemicidio realizado pela Universidade se da na
ruptura epistémica, das reformas napolebnica e humboltiana dos séculos XVIII e
XIX, em que toda a tradicdo religiosa que permeava as universidades desde sua
origem, no séc. Xll, € banida como conhecimento dogmatico, em um capitulo

dramatico da histéria das universidades.

Muitas das universidades até 1700 tinham grandes saberes Macons,
Rosa Cruz, o esotéricos. Depois eles foram todos podados, as
matematicas qualitativas ficaram fora, as geometria qualitativas
simbdlicas, os grandes emblemas... ficaram apenas as férmulas da
geometria euclidiana, da geometria hewtoniana que se desenvolveram e
deram deu resultados fantasticos, mas que deixaram coisas de fora
(CARVALHO, 2015, anexo 8.1)..

O episodio emblematico teria sido o conflito do pensamento dogmatico da
igreja catolica contra Galileu, a “rigidez da exegese da biblia” que limitava o
pensamento. A reacdo contra as religibes, no entanto, expulsou das
universidades os misticos cristdos, as ordens monasticas devotadas a meditacao
e contemplacdo. Monges beneditinos, irmas carmelitas vieram fugidos da
Reforma de Napoledo para as Américas. Junto da negacdo daquela Igreja que
vivia em “coluio com a monarquia na opressao do povo”, “toda espiritualidade que
sustentava a civilizacdo ocidental também foi perseguida”. “Sistemas de

autoconhecimento, de expanséo dos niveis de consciéncia, ficaram de fora:

O sistema meditativo da Ortodoxa, a chamada Orag¢éo do Coragéo, a

Eziquia (isso ndo exite), a Oracdo Contemplativa, a Chamata do

48 Na abertura do médulo que aconteceu na UFJF os segurancas da noite, desavisados,
espantam-se e ligam aflitos para o reitor.
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budismo tibetano todos os sistemas de Yoga, 0 Zen, o sistema de
meditacdo daoista, os Xamas, os varios sistemas de meditagdo, os
varios sistemas de transe e sua sofisticacdo... (CARVALHO, 2015,

anexo 8.1).

Conhecimentos que nada tinham de dogmaéticos, mas que ficam de fora da

universidade, levando ao seu empobrecimento:

A universidade como um todo perdeu o horizonte da espiritualidade que
seria o trabalho da liberdade interior, 0 que leva muitas vezes a
blogueios e a perversidades. Ela ndo cumpre aquilo que Lacan fala que
€ a promessa de sabedoria, porque a sabedoria passaria
necessariamente por um olhar interno e externo simultaneos.
(CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Para José Jorge de Carvalho, a presenca dos mestres na Universidade traz
inevitavelmente uma epistemologia analoga a epistemologia da espiritualidade de
que fala o Dar Shu E, um dos textos do Grande Ensinamento de Conflucio. No
texto, em um determinado momento o imperador na tentativa de organizar seu
império, percebe que tem que organizar as regifes e, para isso, organizar as
comunidades. Para que as comunidades, sejam harmonizadas, no entanto, sera
preciso harmonizar as familias e estas dependerdo da harmonizacdo de si
proprio. Ao olhar para dentro de si, sera preciso organizar as emoc¢des, entendé-

las a fim de alcancar o nucleo de si mesmo:

Entéo, diz assim: todos os seres humanos, do imperador ao camponés
mais comum, tém que fazer esse ajuste. Significa que quando vocé olha
para fora, vocé esta olhando para dentro, simultaneamente.

Assim eu entendo que é o lugar da vida interior no conhecimento. Nao é
ficar s6 na vida interior. As tradigbes contemplativas mantiveram vivas
as técnicas e os métodos de se olhar para dentro para que todos
pudessem, num certo momento, se beneficiar disso, mas, claro, para ter
isso vivo é preciso de uma dedicacdo completa, dai os monges, 0s
mestres espirituais praticando o tempo todo, para irradiar para quem

quiser ou para os seus discipulos. (CARVALHO, 2015, anexo 8.1).
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Essa teria sido a razdo daquelas tradicbes contemplativas que foram
banidas, “manter vivas técnicas e métodos de olhar para dentro” para que todos
pudesse acessa-las em determinado momento.

Assim, exemplifica José Jorge de Carvalho, fazem os mestres e mestras da
cultura popular tradicional, repassam seus saberes sutis para os interessados e
para os seus discipulos. Lucely Pio, a mestre quilombola que trabalha com as
plantas medicinais € capaz de detectar uma planta que traga a cura, ainda que
em um ambiente totalmente distinto daquele em que aprendeu a trabalhar na sua
regido. Isso, porque além da morfologia das plantas é capaz de perceber sua
vibragdo, o que exige um outro grau de consciéncia e de trabalho interno
(CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Do mesmo modo, Mestre Zé Jerdbme, ao colocar-nos todos a dancar,
cantar, bater o bastdo, convida-nos a uma espécie de meditagdo ativa como
aquelas das dancas sagradas dos sufies, da Asia central. O mesmo com relag&o
ao Mestre Biu que com os inumeros desenhos dos arcos do Cavalo Marinho, ao
modo de um caleidoscépio de arcos dobrados, cruzados, simétricos, invertidos,
leva-nos a organizagdo de uma simetria interna. Para o professor José Jorge, um
trabalho que vai além do estético e é espiritual. Dai, que o conhecimento objetivo
do Congado, do Cavalo Marinho, das ervas medicinais, seja também um
conhecimento subjetivo (CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Ao trazer os mestres e mestras, essas pessoas que se formaram “num
sistema de transmissdo que nao censurou a espiritualidade”, colocamos
universidade, professores e alunos em contato com que lhes foi negado em seus
processos de aprendizagem. A amorosidade dos mestres é um dos aspectos
dessa espiritualidade experimentada.

Outro aspecto fundamental do retorno a espiritualidade, diz respeito ao
empobrecimento que a universidade sofreu nos Gtlimos anos quando se coloca a
servico da légica capitalista, a partir de grandes pesquisas patrocinadas pelo
interesse privado. E o que se pode dizer dos conhecimentos que levaram as
sementes transgénicas, a tecnologia “abelhicida” desenvolvida pelos quimicos da
Monsanto ou ao desenvolvimento da l6gica da “obsolescéncia programada” em
gue equipamentos sao cuidadosamente desenvolvidos para ndo durar muito,
cooperando assim com a logica da producdo em massa (CARVALHO, 2015, anexo
8.1)..
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Nada mais diferente do que a l6gica dos saberes populares que estd em

funcdo da vida, um conhecimento pro-vida, comunidade.

3.2. A Narrativa dos Mestres

Assim se teceu a rede em que esta guardado o dom narrativo. E assim essa
rede se desfaz hoje por todos os lados, depois de ter sido tecida, ha
milénios, em torno das mais antigas formas de trabalho manual.

(Walter Benjamin — O narrador: consideracdes

sobre a obra de Nicolai Leskov)

Sob certos aspectos, a cultura popular assume uma revanche sobre a
cultura de massas, constitucionalmente destinada a sufoca-la.

(Milton Santos — O lugar e o cotidiano in: A natureza do espago —
técnica e tempo — razdo e emocao

Resultado da demanda concreta de mestres e mestras e representantes
das diferentes manifestacfes populares que nas ultimas décadas, encontraram
em seus paises e constituicdes recém mudadas, condi¢cdes de reivindicacdo de
direitos, o Encontro de Saberes responde, por exemplo, a Carta Sul Americana

das Culturas Populares de novembro de 2008, segundo a qual:

(...) deve haver em todos os paises um casamento entre a cultura e a
educacao, valorizando os mestres como docentes nas escolas e
universidades e ensinando professores a dancarem, tocarem e
brincarem, por exemplo. Devemos unir cultura e educacao se queremos
a continuidade das culturas populares, ensinar as criancas e 0s jovens
para que se perpetue o saber e a cultura do que nos é proprio. Se a
educacao € um direito de todos, devemos criar as condi¢cfes para que a

cultura também possa ser.*

A inclusdo dos mestres nas Universidades seria uma das acdes nesse
sentido, na medida em que a partir do Ensino Superior aquele aprendizado pode
ser repassado para os demais niveis de ensino (o médio, o fundamental e o
infantil). No entanto, a proposta, como vimos, ndo se limita a formacado de
professores e pretende alcancar os quadros de engenheiros, médicos, arquitetos

e demais areas que tradicionalmente ocupam cargos e funcdes de decisdo. E

49 A Carta Sul-americana das culturas populares foi o resultado do Il Encontro Sul-
americano das Culturas Populares. Ver MINC (2012: 60)
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uma proposta de inclusao epistémica transversal a toda a universidade, assim
como de incluséo racial, luta a qual se alia.

Para a entrada dessas novas formas de pensar e produzir conhecimento
sdo necessarios os grandes sabedores desse conhecimento pratico que é
também subjetivo, como vimos. Nao bastara trazer a Universidade aqueles que o
praticam, sendo aqueles capazes de transmiti-los em sua integridade. Dai, a
necessidade dos mestres. Validar seu conhecimento, sera, como vimos, uma das
questdes importantes do Encontro de Saberes e uma das funcdes da Cartografia

de Mestres e de Saberes Populares:

Essa discussao teérica-filoséfica é fascinante. Quanto sabe um mestre
comparado a um doutor? (é maravilhosa essa discussao!) Ele sabe o
equivalente a um aluno de graduacéo, de mestrado ou de doutorado?
S&o perguntas 6timas que desafiam a pensar o que nds sabemos de fato
e 0 que é o saber? (CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Sobre a diferenciacdo sabedoria versus conhecimento cientifico,
CARVALHO evoca Lacan que reivindica a existéncia de saberes que ndo sao
passiveis de verificacdo cientifica, de repeticdo ou de falsificacdo, no sentido
proposto por Popper. A cena analitica, seu objeto de estudo, € um exemplo disso.
Entre o paciente e o terapeuta comparece uma verdade Unica e singular que néo
se repetirhA com o0 proOximo paciente e que ndo é passivel de
verificacdo/falsificacdo. Dai Lacan reivindicar para a verdade psicanalitica uma
outro lugar, em que talvez esteja também a verdade, a sabedoria dos mestres
(idem, 2015).

O discurso do mestre estaria entre os quatro discursos lacanianos: o do

amo, o do universitario, o da histérica e o do analista:

O discurso do mestre ndo é o discurso do amo e também nédo € o do
universitario que esta conectado com o discurso capitalista do mais
saber, da linha de producao que é o mandato que é dado em cima do
pos-graduando que esta se formando para ser docente e que diz
“procure saber cada vez mais”. O mais valor do capital € o mais saber
da academia.
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O mestre ndo esta na logica do mais saber, na l6gica da produtividade.
Ele tem fissuras que ndo cabem no lugar fechado fantasmaticamente do
amo que se acha completo quando de fato nédo é, quando, na verdade,
ele também é um sujeito barrado.

Dos quatro discursos lacanianos, o discurso do mestre tem semelhanca
com o discurso do analista ou, talvez, com o discurso do histérico,
porque ele também pergunta para a academia se ela sabe de fato e que
prove que sabe comparado com o saber que ele tem. Porque tem vezes
gque a academia ndo tem uma boa resposta para ele. Até porque o saber
dele tem planos de realidade com os quais, nem sempre, a academia
lida, como a telepatia e varios outros. O lugar dos mestres € um lugar
questionador, muito desafiador. O mestre vem de tradicdo oral
(CARVALHO, 2015, anexo 8.1).

Além de mestras e mestres de seus determinados saberes — cuja
classificacdo/taxonomia € complexa, como veremos adiante — esses homens e
mulheres sdo “mestres da arte do narrar’” no sentido proposto por BENJAMIN
(1985: 199). Como narradores, seu discurso tem sempre “uma dimensao utilitaria”
gue pode ser de ordem moral ou pratica. Ddo conselhos sobre a histdria que vem
sendo narrada. E “o conselho tecido na substancia viva da existéncia tem um
nome: sabedoria” - “o lado épico da verdade” (p. 201).

A evolucéo das forcas produtivas estaria, para BENJAMIN determinando o
desaparecimento gradual da narrativa dessa esfera do discurso vivo. Sua
substituicdo gradual vai se dando através do romance e sua inseparabilidade do
objeto livro — possivel pela invencdo da imprensa que trara o império da palavra
escrita. Segundo BENJAMIN, “a tradigao oral, patrimbnio da poesia épica, tem
uma natureza fundamentalmente distinta da que caracteriza o romance”, é da
experiéncia propria ou da relatada por outros de onde se tiram 0s ensinamentos
gue podem ser generalizados e servir de conselho ao ouvinte. Enquanto isso, no
romance individualiza-se e faz-se a analise psicoldgica do dono daquela
experiéncia que ja nao se quer exemplar.

O desaparecimento gradual da narrativa esta ligado a consolidacdo da
burguesia que tem como seu principal instrumento a imprensa e, com ela, uma
nova forma de comunicacéo: a informagédo. Esta, por sua vez, ao contrario da

narrativa dos mestres que “frequentemente recorre ao miraculoso”, traz a



94

necessidade de que o dito seja plausivel e passivel de verificagcdo. E assim: “cada
manhé& recebemos noticias de todo o mundo. E, no entanto, somos pobres em
histérias surpreendentes” (BENJAMIN, 1985: 203).

Ao contrario dos siléncios e ndo ditos que ha na narrativa, espacos para a
fabulagéo do ouvinte, na informacao os fatos séo detalhadamente explicados. Por
outro lado, como ndo esta comprometida com o “puro em si” ou com a precisdo
dos fatos narrados, a narrativa tende a enveredar por outros caminhos que
ajudam a situar a histéria vivida ou relatada que vira a tona e que cooperam para
as “surpresas” que o ouvinte tera no caminho.

Milton Santos (1997: 253) faz referéncia a diferenca entre comunicagéo e
informacédo, segundo a qual, na comunicacao intervém processos de interlocucao
e de interacdo que criam, alimentam e restabelecem o0s lacos sociais e a
sociabilidade entre os individuos e grupos sociais que partilham os mesmos
quadros de experiéncia e identificam as mesmas ressonancias historicas de um
passado comum”. A fala dos mestres estaria nesse lugar que, de acordo com a

etimologia da palavra comunicar, remete ao “p6r em comum”.

O mundo ganha sentido por ser esse objeto comum, alcangcando através
das relagbes de reciprocidade que, ao mesmo tempo, produzem a
alteridade e a comunicacéo. E desse modo, ensina G.Berger (1964: 15),
que o mundo constitui “0 meio de nos unir, sem nos confundir’
(SANTOS, 1997: 253).

Oficio artesanal, ligado a outros fazeres artesanais do campo, do mar ou
da cidade, a narrativa oral vai-se perdendo na medida em que “0 homem de hoje
n&o cultiva o que ndo pode ser abreviado” (Valéry apud BENJAMIN, 1985: 206). E
o tempo lento, tempo prolongado do trabalho manual que da a consciéncia da

eternidade e que permite o exercicio do narrar: e, principalmente, o de assimilar:

Esse processo de assimilacdo se da em camadas muito profundas e
exige um estado de distensdo gque se torna cada vez mais raro. Se o
sono € o0 ponto mais alto da distensao fisica, o tédio € o ponto mais alto
da distenséo psiquica. O tédio é o passaro de sonho que choca os ovos
da experiéncia. O menor sussurro nas folhagens o assusta. Seus ninhos

— as atividades intimamente associadas ao tédio — ja se extinguiram na
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cidade e estdo em vias de extingdo no campo. Com isso, desaparece o
dom de ouvir, e desaparece a comunidade dos ouvintes. Contar
histérias sempre foi a arte de conta-las de novo, e ela se perde quando
as historias ndo sdo mais conservadas. Ela se perde porque ninguém

mais fia ou tece enquanto ouve a histéria (op.cit.: 205).

A fala e a sabedoria dos mestres seria expressdo da transindividualidade
de que fala Simondon® e que é constituida pelas relaces inter-humanas que
incluem o uso das técnicas e dos objetos técnicos. Rela¢bes que, no espaco, sao
expressao da territorialidade daqueles mestres. Territorialidade que nédo se limita
ao campo, mas estd principalmente nas cidades que concentra fluxos
populacionais diversos e por sua densidade populacional, favorece a troca e,
sobretudo nos paises subdesenvolvidos, a existéncia de lugares onde a
racionalidade hegemonica néo alcanga (SANTOS, op.cit, 275).

Ao contrario da visado pessimista de BENJAMIN que assiste a decadéncia
aparentemente inevitavel da narrativa desde a criacdo da imprensa, SANTOS
percebe uma “revanche da cultura popular sobre a cultura de massas’,
constitucionalmente destinada a sufoca-la. As lutas pela inclusdo racial na
universidade e, agora, pela inclusdo epistémica poderiam ser entendidas como
expressdes dessa revanche.

Finalmente, parece adequada ao entendimento do significado do Mestre e
da Mestra a observacéo de Milton SANTOS que atualiza e inverte, sob o ponto de
vista descolonizado de que vimos falando, a percepcdo de BENJAMIN de que a

narrativa, esse discurso artesanal, estaria fadada ao desaparecimento:

Durante séculos, acreditiramos que o0s homens mais velozes
detinham a inteligéncia do Mundo. A literatura que glorifica a poténcia
incluiu a velocidade como essa forca magica que permitiu a Europa
civilizar-se primeiro e empurrar, depois, a “sua” civilizagdo para o
resto do mundo. Agora, estamos descobrindo que, nas cidades, o
tempo que comanda, ou vai comandar, € o tempo dos homens
lentos. Na grande cidade, hoje, o que se da é tudo ao contrario. A

forga é dos lentos e ndo dos que detém a velocidade. (...) Quem, na

50 SIMONDON, Gilbert. Du mode d’existence des objets techniques, Aubier, Paris, 1958:
248 apud SANTOS 1997: 254.



96

cidade, tem mobilidade — e pode percorré-la e esquadrinha-la —
acaba por ver pouco, da cidade e do mundo. Sua comunhdo com as
imagens, frequentemente pré-fabricadas, € a sua perdicdo. Seu
conformo que ndo desejam perder, vem, exatamente, do convivio
com essas imagens. Os homens lentos, para quem tais imagens séao
miragens, ndo podem, por muito tempo, estar em fase com esse
imaginario perverso e acabam descobrindo as fabulacoes.

E assim que eles escapam ao totalitarismo da racionalidade,
aventura vedada aos ricos e as classes médias (SANTOS, 1997:
260).

No campo ou na cidade esses homens e mulheres lentos expressam uma
sabedoria que é resultado das relagcdes profundas que estabelecem entre o
homem e o seu meio e que, no entanto, de acordo com SANTOS, podem

alcancar o mundo.

3.3. A Cartografia e os Saberes Populares

Os mapas sao performaticos e, assim, mapa,
espaco e conhecimento sdo co-constituidos.
Né&o ha verdade, mas possibilidades.”
(Tumbull, 2007)

Definidos os contextos politico e teérico da Cartografia de Mestres e de
Saberes Populares Tradicionais, o terceiro aspecto que nos parece fundamental
abordar, diz respeito ao campo da cartografia propriamente dito. O impacto das ja
citadas tecnologias informacionais que “péem do avesso” e tensionam o oficio do
cartografo em sua relacdo com o Estado e em sua relagdo com a Geografia,
entendida como pensamento e filosofia do espaco, em crescente didlogo com as
demais ciéncias humanas, num processo identificado por Rogério Haesbaert e
diferentes autores como “virada” ou “giro espacial’ nas interpretacdes das
ciéncias humanas, desde a segunda metade do séc.XX.

Ricardo Castillo se ocupara desse impacto das tecnologias da informacéo
no pensamento sobre o espaco geografico, do avanco da combinacdo entre o

surgimento dos computadores com a “sucessdo de familias de satélites de
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observagéo da Terra para o uso civil” permite a produgédo de conhecimento digital

de qualquer compartimento do espaco geografico ou natural”(2009,p.63):

Para a Geografia, a emergéncia das tecnologias da informacdo — ai
incluidos a Cartografia Digital, os Sistemas de Informacéo Geogréfica, o
Sensoriamento Remoto Orbital e o Posicionamento Global por satélite —
implicou ndo somente uma revolucdo dos instrumentos de producgéo da
informacao e de representacdo de fracdes do espaco, como também

conduziu a reflexdes conceituais e epistemolégicas (op.cit,p.62).

Seu esforgo esta em mostrar que o conhecimento remoto das imagens de
satélite, além de ndo serem exclusivamente técnicos, sendo dependentes de
escolhas humanas em todo o processo (na captacdo, no seu tratamento e na
interpretacdo de cada imagem), tem como resultado a “matematizagdo da
paisagem”, ou seja, do que se da aos olhos (ou aos sensores), ficando néo
representados os aspectos ndo materiais deste hibrido que é o espaco geografico
- “as normas sociais, politicas, juridicas, econbmicas e culturais que regulam seu
uSO € 0 acesso a propriedade das coisas” (op.cit.,p.65).

Sobre o papel das escolhas humanas na confeccdo dos mapas e dos
limites da representacdo da realidade, a despeito da longa histéria da cartografia
e da sensacdo de que ndo ha segredo sobre ela, como se 0S processos
envolvidos na idealizagdo e na criagdo dos mapas estivessem “ha muito
estabelecidos e estaticos”, Rob Kitchin, Chris Perkins e Martin Dodge (2009),
recorrem aos historiadores da Cartografia e mostram que a sua teoria e praxis
“tem variado enormemente, no tempo e espago e especialmente nos anos
recentes”.

Preocupados em fazer uma ontologia da Cartografia, os autores defendem
que o0 mapa “é tanto um meio de pensar sobre o mundo, oferecendo uma
estrutura para o conhecimento, como um conjunto de suposi¢des sobre o mundo
propriamente”. Dai sua proposi¢ao de que € preciso fazer a distingdo filosofica
entre uma perspectiva ontoldgica — que foca a natureza do conhecimento que
sera mapeado — e uma perspectiva epistemoldgica relacionada a pratica e ao seu
artefato propriamente, o mapa (Kitchin et allii, 2009).

Além disso, chamam atencdo para o renascimento da popularidade dos

mapas, devido aos seus novos meios de producao e distribuicdo e o seu papel
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como ferramenta organizacional, modo de andlise e, acima de tudo, como poder
retorico. De um jeito ou de outro, 0s mapas sdo comumente concebidos ou
percebidos como representacado da realidade, como uma expressao “da verdade”
(2009).

Ainda sobre essa aparéncia de verdade, Fels Wood, citado por Gisele
Girardi (2014), dir4 que:

N&o ser visto como um sistema semioldgico: esse € o coracdo do
problema. De todos os sistemas tdo nao vistos, existe um mais invisivel
do que o cartografico? A mais fundamental reivindicagdo do mapa € ser
um sistema de fatos, e sua histéria foi muitas vezes escrita como a
histéria desta capacidade de apresentar os fatos com precisédo cada vez
maior. (op.cit,p.73).

Em contraposicao a essa visdo semioldgica, autores como Wood e Krygier
(2009 apud GIRARDI, 2014), sugerem que se veja 0 mapa, hd0 como uma
representacdo, mas como uma projecao: “0 mapa como ele gostaria de ser visto,
pois € deste modo que constréi seu poder’. Dessa maneira, evitariamos a
naturalizacdo do mapa e descortinariamos sua origem no surgimento do Estado e
no estabelecimento e manutencédo das relacdes sociais.

E nos anos 2000 que se d& a popularizacdo das tecnologias digitais
voltadas & localizacdo e a confeccdo de mapas de forma nunca vista. E
emblematica a entrada de um dos maiores sites de busca da internet, na
componente espacial, em 2004, quando a Google compra a Keyhole que
desenvolvera a ferramenta Earth Viewer. Seu objetivo inicial € o geomarketing, a
localizagéo de estabelecimentos comerciais no seu tradicional sistema de buscas,
para o que cria um “globo virtual” com base no acesso a milhares de imagens de
satélites e fotos aéreas, modelos digitais de terreno 3D e pontos de interesse. Em
10 anos apenas, a popularidade atingida pelo Google € expressiva: mais de um
bilhdo de downloads da plataforma on line Google Maps e mais de 150 sites

ativos usando a sua interface de programacdo (a Google Maps API Brasil)**, a

51 Dados divulgados em tom entusiasta em Google Maps Transformando a Vida da Sociedade —
webtreinamento/palestra a ser realizada em 19/08/2015, prof. Mateus Pontes, moderador da
comunidade GoogleMaps API Brasil, pela GEOeduc
(https://global.gotowebinar.com/join/notStarted.tmpl?webinar=1943180462041643778).
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despeito de seus criticos que, entre outras objecfes destacam o foco comercial
dessa plataforma proprietaria e as limitacGes que advém disso®*

Nas palavras de Gabriela LEIRIAS (2011):

As facilidades de acesso as tecnologias de confec¢cdo de mapas tém
sido identificadas como a emergéncia de uma Neogeografia realizada
por “neogeografos” que sem necessariamente uma formagao especifica,
séo aqueles que elaboram mapas a partir de bases pré-existentes (...).
Este fendmeno propde novas cartografias que redesenham o espaco de
acordo com sua apropriacdo pelos sujeitos para além das
representagdes institucionais e oficiais que tem seus limites, interesses
e ideologias. Faz parte do inevitavel processo de insercéo da tecnologia
e da internet na vida das pessoas. Democratiza 0 acesso a informacdes
geogréaficas e disponibiliza as ferramentas tecnolégicas que permitem

articular e manipular contetdos.

Ainda segundo a gedgrafa, surgem variados termos para essas
cartografias alternativas como “cartografias taticas, criticas, radicais, populares,
mapeamento livre, open-source, hackeamento de mapas”. A autora, no entanto,
propde no seu estudo o termo cartografia colaborativa, surgido a partir de
propostas coletivas de grupos artisticos ou culturais, muitas vezes veiculadas em
redes mundiais de computadores que, “no contexto das redes computacionais,
como espaco cibrido” encontram “a possibilidade de construgdo em tempo real de
uma poderosa cartografia de movimento nos meandros dos processos de
subjetivacdo contemporaneos, com elementos vindos de toda parte do planeta,

nao importando onde se esteja” (2011, ).

52 O projeto artistico Lugares que no Existem (Google Earth 1.0) de Isaki Lacuesta e Isa
Campo busca revelar lugares que no Google Earth estdo ocultos ou ndo possuem detalhes de
informacdes. Estes podem ser areas militares, campos de batalha, praias de nudismo, prédios
governamentais, que sugerem que sdo areas desconhecidas ou zonas proibidas cuja
visibilidade é controlada por um pequeno grupo, seja do governo ou demais agentes
econbmicos. Os artistas entdo mapeiam tais areas ocultadas em lugares como Espanha,
Colémbia, Equador, Russia; dirigem-se ao local onde realizam um video no nivel da rua
mostrando a paisagem e a vida no lugar. Tal trabalho foi exposto como uma video instalacdo
projetando de um lado as areas no Google Earth de outro as imagens captadas: o lugar da
experiéncia vivida pelos artistas em contraponto ao olhar frio vertical e supostamente neutro do
Google Earth.http://www.fundaciosunol.org/ca/publicaciones/acte-14-google-earth-1-0/e
http://www.nnexperiences.com/nivell-zero-google-earth-exhibition/ apud LEIRIAS, 2011, p.32.



http://www.fundaciosunol.org/ca/publicaciones/acte-14-google-earth-1-0/
http://www.nnexperiences.com/nivell-zero-google-earth-exhibition/

100

Para além das cartografias oficiais, as cartografias colaborativas exploram
ao Maximo 0s recursos técnicos disponiveis para exercitarem suas intervencdes
artisticas, culturais, cidadas.

Outros Lugares de Saber - a Nova Cartografia Social da Amazonia

Uma variante importante dessa experiéncia colaborativa s&o as
Cartografias Sociais ou Participativas, resultantes de processos politicos ora
de reivindicacao da terra, por parte dos Movimentos de Trabalhadores Sem Terra,
ora de reivindicacao do direito sobre o territorio, no caso dos indigenas ou, ainda,
do direito de uso, como no caso das quebradeiras de coco de babacu que
reivindicavam ir e vir pelas propriedades que se encontram nas areas do
babacual.

Instrumento de afirmacéo de outras territorialidades, o mapa participativo
surge, no Brasil, a partir dos Projetos de Assentamento Extrativista (PAES) e das
Reservas Extrativistas na Amazonia (Resex) e, depois, nos anos 90, no
movimento que ficou conhecido como a Guerra dos Mapas, em que diferentes
grupos tradicionais — contrapuseram-se a cartografia imposta pelas mineradoras
dos Projeto Grande Carajas 1991-1993.

Resultado da consolidacdo desse Uultimo movimento, o Projeto Nova
Cartografia Social da Amazonia, coordenado por Alfredo Wagner e com o objetivo
de ‘“ensejar auto-cartografias dos povos e comunidades tradicionais da
Amazobnia”, ja publicou mais de 70 fasciculos (vide tabela anexo 8.3) que resultam
das oficinas de mapeamento participativo que tém servido de instrumento para as
lutas de diferentes sindicatos, associagdes, movimentos e cooperativas e que,
hoje, constitui tecnologia social em uso em todo o territdrio nacional e por
diferentes instituicdes que trabalham com povos tradicionais®.

Exemplo de uma cartografia pos-representacional, essas autocartografias
procuram ao invés de simplesmente em retratar o espaco fisico, afirmar modos de

vida. De acordo como Henri Ascelrad “o que estd em jogo para estes sujeitos

53 Um exemplo é o Observatério dos Territorios Sustentaveis e Saudaveis da Serra da Bocaina é
uma exemplo disso. Resultado da parceria do Férum de Comunidades Tradicionais de Angra,
Paraty e Ubatuba e da Fio Cruz, esta, nesse momento promovendo a Nova Cartografia dos
caicaras de Trindade-Paraty, em reivindicacéo de sua territorialidade.



101

sociais € o territério enquanto terreno disputado material e simbolicamente”
(2012):

(...) dando visibilidade a um conhecimento que muitas vezes esteve
guardado entre os mais velhos ou pelos detentores da meméria coletiva
— em grande parte sobre o que as comunidades perderam ou estdo
ameacadas de perder — sobre as areas de uso comunal, sobre o
territorio das “coisas criadas”, paisagem local das interac6es simbdlicas

e materiais entre homens, lenha, pasto, agua, espiritos, caca e pesca...

(op.cit, p.6).

Uma particularidade importante desses auto-mapeamentos, é que apontam
nao para 0 consenso, mas para o dissenso e para a producao nao hegeménica de
sentidos e territorios. Nos dois casos — Cartografias Colaborativas e Cartografias
Participativas/Sociais -, mas sobretudo neste ultimo, est4d se falando de uma
“politica cartografica”, segundo a qual “‘os mapeamentos sao objeto da agao
politica”.

Henri Acselrad, no entanto, chama atencéo para as diferentes apropriacdes
desses mapeamentos. Quando redes e agéncias recorrem ao conhecimento local,
através da cartografia participativa, ha dois objetivos possiveis: o de estratégia de
producdo e controle sobre o territério e de direitos territoriais — em que caberia a
ideia de “canibalizagdo” proposta por José Jorge de Carvalho, no contexto da
apropriacdo das manifestacdes populares pela industria cultural - ou o de efetiva
reivindicacdo e instabilizagdo da dominacdo. No que diz respeito ao primeiro
bloco de razbdes e objetivos que sustentam ou cruzam 0 mapeamento
participativo, 0 autor mostraré as diferentes apropriacbes dessas praticas ora por
desenvolvimentistas 'participacionistas’, ora por ambientalistas ou por agentes das
politicas da diferenca cultural e territorial.

Ha ainda, segundo o autor, uma terceira variante que é a efetiva politizagédo
dos povos tradicionais ao longo da experiéncia do mapeamento, seguida de
convites reincidentes ao desenvolvimento de projetos de “gestao territorial”,
marcados pela agenda daquelas instituicbes desenvolvimentistas e multilaterais
ou, ainda, por ONGs ambientalistas dispostas a mediar a relagdo daqueles povos

tradicionais com o mercado sustentavel ou com o Estado, em uma dindmica de
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“‘ambientalizacdo de populagdes tradicionais e de apropriacao utilitaria de
conhecimentos sobre territorios e seus recursos” (Acselrad, 2012: 25).

O carater politico dessas cartografias € evidente e desperta para a
importancia dessa ferramenta como instrumento de luta contra a invisibilizacao de
pOVOS OU grupos, seus territorios e territorialidades, mas também como mais um

possivel instrumento do poder hegemonico.

Outros Lugares de Saber —
a Cartografia de Mestres e de Saberes Populares

A despeito da afinidade no esforgo de cartografar “os saberes tradicionais”,
h& diferencas expressivas entre a tecnologia social desenvolvida naquela
experiéncia amazonica — a Nova Cartografia Social — e a Cartografia de Mestres e
de Saberes Populares Tradicionais, diferencas que dizem respeito aos seus
propasitos, processos de criagdo e escalas.

Perscrutando as projecoes e intencdes politicas que sustentam o exercicio
de levantar um imenso banco de dados, classificar e georreferenciar, mestres e
mestras dos saberes tradicionais, em um territorio de escala continental como o
brasileiro, vemos, nas palavras de José Jorge de Carvalho, “um velho sonho de
geragbes de estudiosos, que ja conta com notaveis antecedentes”, tais como: o
esforco por uma taxonomia de Mario de Andrade nas suas Dancas Dramaticas e
no Dicionario da Musica Brasileira; o empenho de Hugo Moura, na confec¢édo do
Mapa Folclérico da Paraiba; as taxonomias propostas por Edson Carneiro,
Renato Almeida e Camara Cascudo, entre outros folcloristas; a Campanha de
Defesa do Folclore Brasileiro, nos anos 1980, para a confeccao de Atlas
Estaduais do Folclore Brasileiro; a constru¢cdo do Tesauro de Folclore e Cultura
Popular Brasileira, em curso pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular; a
metodologia e as aplicagdes do Inventario Nacional das Referéncias Culturais,
além do projeto de Registro de Bens Culturais, desenvolvidos pelo IPHAN>, entre

54 Sendo concretizado apenas os Altas do Espirito Santo, em 1982 e atualizado em 2009.
(Carvalho, J.J. - Projeto Cartografia de Mestres, Mestras e Saberes das Culturas Populares

Tradicionais, s.d., documento interno, INCTI-UnB/CNPQ).
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outras iniciativas desenvolvidas nesse sentido por érgaos, publicos e privados

diversos®®.

Paradoxo aparente, a despeito de ndo se querer “a servigo do rei’, mas de
uma causa, a da descolonizacdo da Academia até agora entendida como Unico
lugar de producdo de conhecimento valido, a Cartografia dos Mestres e Saberes
€, como vimos uma demanda do Ministério da Cultura registrada no Plano Setorial
de Culturas Populares que converge, também, com a demanda da Secretaria de
Politicas Culturais que, no desenvolvimento de em sua politica de Governanca da
Informagéo sintonizada com os protocolos de Dados Abertos, dé inicio ao SNIIC —
o Sistema Nacional de Informacéo e Indicadores Culturais - e o Mapa Cultural do
Brasil que o comp&em, para o qual devem migrar as informagdes coletadas.

Uma exigéncia do Encontro de Saberes &, como vimos, que o Mestre
ocupe o lugar do professor e do pesquisador universitario, ao lado daqueles que
tradicionalmente o ocupam. Isso porque nao abandonar essa “exclusividade do
lugar de saber” ¢, para CARVALHO Y FLOREZ (2014: 142), seguir operando sob
0s mesmo parametros colonizados que uma parte consideravel da academia
latino americana tem questionado.

O desafio administrativo para o reconhecimento do Mestre como um
Professor, atraves do mecanismo do Notério Saber ou de outros caminhos é,

portanto, absolutamente estratégico e necessario.

Nesse ponto esta o papel da Cartografia de Mestres e de Saberes
Populares Tradicionais. Ela esta a servigo disso. Temos que mostrar que
existe uma quantidade de mestres das epistemes alternativas, das
epistemes excluidas, sufocadas, censuradas, desqualificadas. O fato de
que sdo muitos mestres e mestras reconhecidos como tais ja gera um
primeiro processo de qualificagdo. Nao é ignorancia o que tem do outro
lado, senéo fica a universidade como lugar de mestres e do outro lado
s6 ignorantes (CARVALHO, 2015, anexo 8.1)

55 Idem, p. 1. Um exemplo dessa empreitada de mapeamento da cultura popular brasileira € o
Mapa Cultural do Rio de Janeiro (.....) - digital e em aplicativo e resultado da parceria da

Secretaria de Estado da Cultura do Rio de Janeiro com a produtora Diadorim.
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Dai, que na primeira etapa do trabalho, a equipe - de que fiz parte como
pesquisadora ao lado de Andrés Martin, coordenados pela antropologa Leticia
Vianna e pelo professor José Jorge de Carvalho -, tenha optado pelo
levantamento das identificagdes de mestres que ja passaram por um crivo “oficial”
que garantisse, neste didlogo com as Universidades e seu 6rgdo gestor — o
Ministério da Educacéo -, a institucionalidade com a que esta acostumada a lhe
dar.

Nesse primeiro momento, do que pretende ser uma “obra aberta”, como
sdo as cartografias colaborativas ou participativas de que falavamos, chegamos
ao mapeamento daqueles mestres identificados pelo Encontro de Saberes, que ja
vém desenvolvendo trabalhos naquelas cinco Universidades (ver anexo 2), além
daqueles mestres efetivamente premiados pelas Leis Estaduais de Patriménio
Vivo nos quatro estados que para além da publicacdo da lei, chegaram a
publicacdo de editais; aos mestres selecionados nas trés edicbes do Prémio
Culturas Populares do MinC; aos identificados, descritos em seu labor e cujos
trabalhos foram expostos na Sala do Artista Popular do Centro Nacional de
Folclore e Cultura Popular do IPHAN, MinC — talvez o érgédo oficial dedicado a
cultura popular mais longevo, na historia das politicas culturais brasileiras — e
daqueles mestres identificados por duas instituticdes tradicionais da sociedade
civil, a ASSEBA e o Pontdo de Cultura do Jongo-Caxambu. Fontes que

relacionamos abaixo de forma detalhada:

1) TitulacBes por legislacdes estaduais (AL; CE; PB; PE) de reconhecimento de mestres
das culturas populares (de 2002 até 06/2014);

2) Titulacdes pelas trés edicdes do Prémio de Culturas Populares do Ministério da
Cultura —MinC (Humberto Maracan/2008; D.lzabel/2009; Mazzaropi/2012);

3) Titulacbes pelo Prémio Viva Meu Mestre de Capoeira do Ministério da Cultura- MinC
(2012);

4) Identificacdo através do Programa Sala do Artista Popular do Centro Nacional de
Folclore e Cultura Popular-CNFCP (de 1983 até 06\2014);

5) Identificacdo através do Projeto Encontro de Saberes coordenado pelo Instituto
Nacional de Ciéncia e Tecnologia para a Inclusdo no Ensino Superior e na Pesquisa -
INCTI/CNPg/UnB (de 2007 até 12\2014).

6) Identificacdo através do Mapeamento realizado pela Associacdo de Sambadores e
Sambadeiras do Reconcavo — ASSEBA (2010);
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7) ldentificacdo através do Mapeamento realizado pelo Pontdo de Cultura Jongo-
Caxambu (2009).

Isso porque, todas as fontes levantadas pressupdéem o trabalho de um
“conselho de expertos” que ao indentificarem esses senhores e senhoras como
mestres e mestras dos saberes tradicionais, legitimam assim sua inclusdo como
sabedores, nas universidades.

A partir dessas fontes temos um primeiro quadro a ser complementado,
detalhado e melhor explorado em termos cartograficos, mas que ja permite seu
funcionamento enquanto “selo” legitimador dos mestres ja identificados para o seu
trabalho como docentes na universidade.

Além disso, é preciso lembrar que a Cartografia dos Mestres e Saberes
Tradicionais responde também a demanda registrada pela Carta das Culturas
Populares, retirada do | Seminario Nacional de Politicas Publicas e também pelo
Plano Setorial das Culturas Populares por um instrumento que dé visibilidade e
que auxilie na gestao de politicas publicas de formento as culturas populares, nas
instancias municipal, estadual e federal.

Para essa demanda especifica, a versao digitalizada e interativa que
permite o acesso a fotos, videos e resumos sobre cada mestre, parece ser um
caminho interessante, assim como a perspectiva de que esses dados integrem o
Mapa Cultural do MIinC, com a possibilidade inclusvie de iniciar o carater
colaborativo dessa cartografia para a inclusdo de mestres e mestras ainda nao
premiados ou identificados pelas leis ou aqueles identificados por outras
associacbes da sociedade civil. Sobre o aspecto colaborativo, no entanto, é
preciso considerar o risco do autoreconhecimento como mestre, nem sempre
corresponder, de fato, a densidade do que o Encontro de Saberes e o INCTI,

entendem como mestre.
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Conclusao
Deste Labirinto também se Pode Sair por Cima

Perspectivas e Possibilidades
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Antes de mais nada parece importante rever as particularidades dos
campos em que se inscreve a Cartografia de Mestres e de Saberes Populares
Tradicionais, assim como procurar entender as relagcbes de simbiose e de
oposicao entre eles: o campo da Cultura Popular Tradicional, da Universidade, da
Politica e da Cartografia propriamente dita.

Isso porque para compreender a producdo da Cartografia de Mestres e
Saberes Populares Tradicionais ndao basta, como sugere BOURDIEU (2011), a
referéncia ao seu contexto textual e social, é preciso procurar entender o universo
intermediario, chamado por ele campo em que estdo inseridos 0s agentes e as
instituicbes que compdem sua estrutura e que o produzem e reproduzem
determinando o seu grau de autonomia com relacdo as pressoes externas (2011:
20).

Para tanto, sera preciso entendé-los como campos cientificos com seus
agentes e instituicdes diretos e mediadores 0os mais variados e em permanente
relacdo de autonomia e heteronomia com as representacdes, 0s agentes e as
instituicbes dos demais campos.

Além dos campos cientificos em jogo, a Cartografia e o Encontro de Saberes
sao fruto direto da trajetéria paradigmatica do professor José Jorge de Carvalho,
etnomusicélogo formado pelo projeto original da UnB®® e pds-graduado em Belfast
sob a orientacédo do etnomusicélogo John Blacking recém expulso da Africa do
Sul por seus posionamentos antiapartheid. De volta ao Brasil e depois de suas
pesquisas sobr os negros brasileiros, especificamente sobre o Xangb do Recife,
assume a area de Estudos Afrobrasileiros na Faculdade de Antropologiada UnB.
E nesse contexo que em 1999, ao lado de outros professores daquela
universidade e em resposta a um episddio de racismo, da inicio ao movimento
que, em 2003, estabelece junto ao Conselho daquela universidade a primeira
experiéncia de Cotas Raciais para negros e indigenas experimentada por uma

universidade brasileira.

% Darcy Ribeiro no discurso de posse do novo reitor Cristovao Buarque, apos o fim da ditadura
caracterizara a especificidade daquela universidade destacando o carater interdisciplinar que
marcara decisivamente a trajetdria do professor José Jorge de Carvalho: “Esta nagéo exige pelo
menos uma universidade de verdade, uma universidade em que possamos dominar todo o saber
humano e domina-lo conjuntamente como um todo, para que o efeito interfecundante do convivio
do mateméatico com o antropologo, do veterinario com o economista, do gedgrafo com o
astrbnomo gere um centro nacional de criatividade cientifica e cultural.” RIBEIRO, D. (1986: 5).
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A experiéncia de agédo afirmativa ganha repercusséo e pauta o debate
nacional, resultando na Lei Federal que garante 20% de cotas para negros no
servico publico, assim como a Lei de Cotas Federal, ainda que esta ultima seja
sensivelmente diferente daquela primeira e, por isso, alvo de criticas
contundentes do professor.

E desse processo que resulta o projeto de INCT — Instituto Nacional de
Ciéncia e Tecnologia — voltado as questbes da inclusdo no Ensino Superior,
através do Observatorio das Cotas Universitarias e do Encontro de Saberes,
como veremos adiante.

A Cartografia € um desdobramento do Encontro de Saberes que é também
resultado de uma “convergéncia de agcdes do Ministério da Cultura deste ultimo
perfodo e que, no atual momento politico do pais®’, constituem a meméria recente
de politicas que marcaram o periodo em que o Partido dos Trabalhadores esteve
a frente do governo federal, trazendo a tona novas pautas politicas.

Para o entendimento das motivacdes que levaram a Cartografia € importante
lembrar a introducéo da perspectiva antropologia dada ao conceito de cultura pelo
Ministério, a partir das gestdes de Gilberto Gil e de Juca Ferreira, no governo Lula
(2003-2011), em alguma medida continuada na primeira gestdo do governo
Dilma, mas retomada na sua integridade, na atual gestdo (2016). Outra
caracteristica determinante do periodo diz respeito ao desenvolvimento de
estruturas de participagdo que procuraram criar canais para que as reivindicacdes
do movimento viessem a tona e fossem registradas no Plano Setorial de Culturas
Populares.

Para Jocasta Bezerra e Alexandre Barbalho (2014-5), “essa outra
construcdo discursiva que aciona novas categorias, questdes, interesses e atores
e possibilita a legitimagao das politicas publicas para as culturas [populares]’ esta

fortemente relacionada ao cenario internacional que vendo-as ameacgadas pela

*" No dia 13 de maio deste ano, a presidenta Dilma Roussef (PT) é afastada por até 180 dias pelo
Senado Federal, raz8o de um processo de impedimento encaminhado pelo Congresso Nacional .
No mesmo dia, o0 vice presidente, entdo, presidente interino, Michel Temer (PMDB), exonera todos
0s ministros daquele governo e extingue entre os Ministérios do Desenvolvimento Agrario e dos
Direitos Humanos e das Mulheres, 0 Ministério da Cultura. Diante da mobilizacdo da classe
artistica e do movimento Ocupa MinC que ocupou 0s equipamentos do MinC em mais de 18
capitais, o presidente interino volta atras da decisao de extinguir o Ministério, alcando a Ministro da
Cultura, o secretario de cultura do Rio de Janeiro, Marcelo Calero.
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globalizac&o e seus processos de mercantilizagcdo e homogeneizagcdo, comecam
a desenvolver politicas culturais com o intuito de proteger e, ao mesmo tempo,
acionar as culturas populares como estratégia de desenvolvimento social e
econdmico. Resultado deste debate sdo documentos da UNESCO tais como: a
Carta de Recomendacao sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular
(1989); a Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (2003)
e a Convencéo sobre a Protecdo e a Promocé&o da Diversidade das Expressdes
Culturais (2005) que tem sido, segundo os autores, referenciais basicos para as
acoes do MinC. (p. 71-72)

Catalizador desses processos, o INCTI-UnB/CNPq — o Instituto Nacional de
Ciéncia e Tecnologia e Inclusdo no Ensino Superior — foi fundado em 2014 sob a
coordenacdo de professores de antropologia José Jorge de Carvalho e
Kabenguelé, da UnB e da USP, e por um grupo de docentes®® da Antropologia, de
diferentes universidades brasileiras, envolvidos diretamente na campanha que
resulta na efetivacdo das Cotas Universitarias para negros e indigenas. E um dos
poucos INCTs — Institutos Nacionais de Ciéncia e Tecnologia — voltados para as
ciéncias humanas, entre demais Institutos criados por uma politica de Ciéncia e
Tecnologia do governo Fernando Henrique Cardoso, mantida e implementada
pelo governo Lula, através do Ministério da Ciéncia e Tecnologia. Sua estrutura,
montada no simbdlico Minhoc&o®, conta com biblioteca, auditério e equipes de
pesquisadores voltadas para a realizacdo de trés grandes programas: 0O
Observatério das Cotas, o Encontro de Saberes e, desde 2014, dos seus
desdobramentos: a Cartografia de Mestres e de Saberes Tradicionais e o Centro
de Saberes e Trocas Tecnoldgias nas Comunidades Yawalapiti do Alto Xingu. A

efetivacdo desses programas se da por um continuo esfor¢co de articulacdo dos

58 Kabengelé Munanga, Rosangela de Tugny, llse Scherer Warren, Antonio Viveiro de Castro,
Rita Segato, entre outros.

59 Concebido por Oscar Niemeyer e de acordo com o primeiro plano urbanistico de Lucio Costa
para a Universidade, além de consonéancia com o projeto de Universidade idealizado por Darcy
Ribeiro e Anisio de Teixeira, o Minhocado é “O principal e mais icdnico prédio da UnB, que
abriga a maioria dos institutos, faculdades, salas de aula, laboratérios e anfiteatros, teve seu
inicio em 1963. De acordo com o professor aposentado da Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo, José Carlos Coutinho, a espinha dorsal da Universidade, de quase 700 metros de
cumprimento, dividido em duas alas, com trés andares cada, foi inaugurado em 1971, apés
oito anos de obras. A partir de estruturas pré-moldadas, foi ocupado em partes, na medida em
que as secdes ficavam prontas. 'Sem divida, uma concepcao admiravelmente inovadora:
praticamente toda a Universidade é alojada ao longo de uma rua.' (BARRETO, Luciana —
Traco do arquiteto no campus Darcy Ribeiro in:
http://www.unb.br/noticias/unbagencia/unbagencia.php?id=7423 acessado em 11/04/2016)
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Ministérios de Ciéncia e Tecnologia, do Ministério da Educacao e do Ministério da
Cultura. Foi o MinC, alids, que solicitou e que patrocinou a primeira etapa da
realizacdo da Cartografia.

Um quarto fator que colabora para a idealizacdo desse mapeamento de
mestres e saberes, diz respeito a Cartografia enquanto campo técnico-cientifico
que nos ultimos anos se modificou enormemente. Processo de mudanca
epistemoldgica e ontologica, de reflexdo em torno da sua condicdo de
representacédo, da sua rigidez versus a mobilidade das relagcdes sociais que
representa, do seu poder de criacdo de espaco e, finalmente, do seu carater
politico. Além disso, o impressionante desenvolvimento das Tecnologias da
Informacdo levou a rapida popularizacdo da producdo cartografica e a
experiéncias colaborativas e participativas que tém envolvido diferentes
movimentos sociais, inumeros ligados a cultura popular tradicional — em que se
destaca a “Guerra dos Mapas” e o desenvolvimeto da Nova Cartografia Social da
Amazobnia — coordenada pelo antropélogo Alfredo Wagner -, além de promoveram
a intensificacdo da sua funcdo como instrumento de gestdo e de controle do
espaco.

Para dar inicio a uma andlise mais detalhada, optei por colocar em foco,
antes de mais nada, os campos da Cultura Popular Tradicional em contraposi¢cao
com o da Cultura Universitaria, na medida em que sua relacdo constitui o que

Stuart Hall (2009) classifica como um campo de batalha:

(...) luta continua e necessariamente irregular e desigual, [da cultura
popular] com a cultura dominante, que a desorganiza e reorganiza
constantemente para cerca-la e confinar suas definicdes e formas dentro

de uma gama mais abrangente de formas dominantes (2009: 239).

Na qualidade de instrumentos dessa “cultura dominante”, todo o sistema
educacional e, especialmente, a universidade que de algum modo o encabeca,
preparando os professores que atuardo no sistema, assim como 0s seus quadros
burocraticos que determinam ou assessoram diretamente as politicas que o
afetam e tém a funcéo de legitimar a distincdo e a diferenca entre o que €&

conhecimento valido ou néo.
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E o caso da abordagem que dominou a Antropologia em suas descricoes e
etnografias que muitas vezes resultam em inventérios descritivos que congelam a
cultura popular em um molde atemporal e frequentemente mantém na
invisibilidade as relacdes de poder que pontuam e dividem o dominio da cultura
em suas categorias (2009: 241).

Alfredo BOSI (1992: 308-9) coincide nessa oposicado estrutural entre a
cultura universitéria e a cultura popular quando prop&e o critério tecnoburocréatico
e classifica as culturas em institucionais e nao-institucionalizadas. Entre as
primeiras estariam a cultura universitaria e a industria cultural, enquanto entre as
nao institucionalizadas: as culturas populares e as culturas criadoras
individualizadas. Parto da sua classificacdo para o mergulho mais fundo, nos
campos em estudo.

No primeiro capitulo, nosso foco sera a Universidade e o sistema de ensino,
no contexto da discussédo que vem sendo proposta pelo Pensamento Descolonial
e sua percepcdo dos modelos europeus das universidades latino-americanas e,
sobretudo, da atual reproducdo de um modelo neocolonial que perpetua as
hierarquias e os siléncios impostos desde a colonizacdo do continente.

O capitulo seguinte se debrucara sobre diferentes sentidos do conceito de
cultura popular tradicional e o entendimento do seu papel como o exercicio da
“‘memodria longa”, nos contextos cada vez mais desmemoriados, em que estamos.

No capitulo seguinte, a descricdo do Encontro de Saberes como proposta
de descolonizacdo da cultura universitaria, a partir da presenca direta e
sistematica das mestras e mestres da cultura popular tradicional como docentes é
o foco, para o que partimos da experiéncia iniciada em 2010 a partir dos relatos
dos mestres, dos docentes e alunos que tem participado da experiéncia.

Finalmente, debrucamo-nos sobre campo da Cartografia, suas instituicdes,
agentes e seus novos experimentos na interface coma as culturas populares a
partir de cartografias participativas e para a apresentagcdo dos resultados
alcancados até o momento, nesta Cartografia de Mestres e Saberes.

Em sintese, propomo-nos aqui a analisar o caminho percorrido na producao
dessa Cartografia, tendo em vista as questdes que motivaram sua producéo, tais
como: a inclusdo dos mestres e saberes populares tradicionais na universidade e

a importancia de sua visibilidade como ferramenta de gestéo.
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Apéndice — Entrevista José Jorge de Carvalho
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Essa entrevista foi realizada em dois momentos, janeiro de 2015, quando o
professor José Jorge de Carvalho esteve no Rio de Janeiro para participar de uma banca
de doutorado no Museu Nacional — UFRJ e em julho do mesmo ano, em Brasilia, cerca
de um més depois da realizacdo do segundo seminario promovido pelo Instituto Nacional
de Ciéncia, Tecnologia e Inclusdo no Ensino Superior — o INCTI-UnB/CNPq - o
Seminario Encontro de Saberes nas Universidades — Bases para um Diélogo
Interepistémico que aconteceu nos dias 16 e 17 de junho e reuniu, na UnB, professores e
mestres que ja deram inicio ao Encontro de Saberes, em cinco universidades brasileiras.

Entender a trajetoria do professor José Jorge de Carvalho foi nosso ponto de
partida para a compreenséo dos principios que tém orientado o Observatério de Cotas e
o Encontro de Saberes — projetos matrizes do INCTI que sao resultado direto do
engajamento do professor no processo de implantagdo das cotas universitarias para
negros e indigenas no Pais, seu envolvimento direto com o movimento das culturas
populares e sua aproximagéo com o Pensamento Descolonial latino americano.

Na sua trajetéria de estudante de um curso técnico em Minas Gerais, de
matematica, depois musica na UnB, gracas aos curriculuns flexiveis daquela
universidade em seu primeiro momento e em seu doutorado em Antropologia Social, em
Belfast e sua passagem pela Universidade Federal de Pernambuco e afins, revela-se
também uma histéria critica do Ensino Superior, especificamente do ensino da
Antropologia e das ciéncias sociais no Brasil.

Finalmente, o professor aprofunda questdes que revelam aspectos importantes do
pensamento que estd por tras do Encontro de Saberes e da luta pelas cotas, ambos
estratégias de intervencao politica direta sobre a universidade, assim como discute suas
especificidades em relacdo a outros experimentos brasileiros e latinoamericanos, no
sentido da descolonizagdo do pensamento universitario, tais como o de Orlando
FaosBoard ou da Rede das Universidades Interculturais Indigenas, entre outros raros
experimentos no contexto da universidade hegemonica.

*k%

Em que medida sua vivéncia em Belfast com John Blacking® e o estudo que fez
naquela ocasido sobre o Xangd do Recife, colaboraram para o seu trabalho atual, no

ambito do INCTI e sua busca de efetivacdo de um novo paradigma de Universidade?

60 “John Blacking (1928-1990) integra o relativamente pequeno grupo de autores de
referéncia na etnomusicologia, e seu livio How musical is man? (traduzido para o francés, grego,
italiano e japonés) estd entre os mais citados nesse campo de estudos, que ele identificou,
diversas vezes, como antropologia da musica (...) John Blacking ndo apenas estabeleceu na
Queen’s University of Belfast (Irlanda do Norte) um centro de formag&o em etnomusicologia que
atraiu pesquisadores de todo o0 mundo como também participou de modo incisivo e original dos
destinos da disciplina na segunda metade do século XX.” (TRAVASSOS, Elizabeth — John



119

Naquele momento ainda era muito difuso, mas imagine: eu sai do Brasil para
atravessar o Atlantico para uma Universidade distante, na Irlanda do Norte, em plena
guerra entre catélicos e protestantes. Nao era o lugar em que as pessoas normalmente
iam estudar, como os Estados Unidos, a Inglaterra ou a Alemanha... Foi por causa do
John Blacking e exclusivamente por ele que era a Unica figura do departamento de
Antropologia de Queens que motivava os estudantes a atravessar o Atlantico ou virem da
Nova Zelandia, da Austrélia, da China, de diferentes paises da Africa ou da Europa.

O que me inspirou, nagquele momento, foi o que ele contava sobre a Africa do Sul
onde tinha sido banido como catedratico de Antropologia, em Witwatersrand,
Johanesburgo® por causa da militdncia antiapartheid. Esse engajamento foi um dos
motivos que me levou a procura-lo, para além da etnomusicologia.

Como ele era um diretor de Departamento que fomentava atividades e o debate
contra a segregacdo, no campus, acabou sendo banido, num episodio superdramatico
em que a partir de um affair com uma aluna indiana, chamada colour, num contexto em
gue um homem branco néo podia ter relagdes nem com indiano, nem com negros e vice-
versa, fez-se um dossié com fotos e forcaram-no a renunciar publicamente, além de
declarar que nunca mais teria relacdes com ela ou seria banido do pais. Colocaram-no
em um dilema de todo tamanho. Finalmente, ele se decidiu por ir embora com ela. Deixou
a mulher branca com os filhos, na Africa do Sul e foi para Belfast com a sua mulher
africana-indiana. Quando a gente o visitava, la estava a Lazarina com suas duas filhas
indianas...

Muitos alunos negros iam, para Belfast, estudar com ele. Vitor Varushai, por
exemplo, era um venda que o ajudou a traduzir as canc¢des das suas pesquisas de
campo® e foi um dos que foi fazer doutorado com ele e, depois, trabalhar no Quénia,
antes de voltar para Africa do Sul. Eu me lembro dele falando que estava indo embora,
que o seu conhecimento de suaili era “very very poor’” mas que ia assumir as aulas Ia...
Tudo isso reverberava em minha cabeca... A ideia de que Jonh Blacking estava
transitando entre mundos racializados, coisa que no Brasil nenhum paralelo sequer

proximo disso...

Blacking ou uma Humanidade Sonora e Saudavelmente Organizada in: Cadernos de Campo , Sao
Paulo, n. 16, p. 1-304, 2007)

61 University of the Witwatersrand, em Johanesburgo é a terceira mais antiga Universidade
sulafricana que constituiu importante palco da luta antiapartheid. Nos anos 40, Nelson Mandela
esteve entre seus estudantes de direito.

62 Venda children’s songs foi o trabalho de andlise de 56 cangdes infantis, realizado apds 22
meses entre os vendas, que se destacou por representar a “curiosidade por um tema que nao
estava entre os mais tipicos da antropologia africanista (e.g. linhagens, sistemas politicos, rituais,
feiticaria). Bruno Nettl (1995, p. vii) observa que a influéncia e respeitabilidade de John Blacking na
etnomusicologia ndo se devem a formalizagcdo de um método — a maneira do que fez Alan
Merriam. Contudo, Venda children’s songs contém um programa de pesquisa que seu autor
chamou de andlise cultural da musica.” (TRAVASSOS, Elizabeth, 2007, p.192-193)
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Essa era a pessoa com quem eu fui estudar etnomusicologia. Eu fiquei cinco anos
l& e, em um certo momento, vieram seus dois filhos, ja adultos, visitd-lo. Deixaram a mae,
na Africa do Sul, e vieram ver o pai, na casa da sua segunda esposa, a mulher negra que
causou a crise da familia! Entdo, vocé vé o que era a Africa do Sul, nos anos 70 e 80,
antes da queda do Apartheid, quando Mandela ainda estava na cadeia.

Toda a sua experiéncia néo tinha paralelo, em nenhuma universidade brasileira.
N&o havia nada sequer parecido: ndo tinha negro na universidade, nem aluno, nem
professor, nem debate, nem nada. Na Africa do Sul tinha quebra-pau sobre a quest&o do
racismo dentro da universidade e tudo isso aparecia la, em Belfast, em torno da figura do
Blacking. Vinham pessoas da Africa, a toda hora...

Ao contrério, a experiéncia do Xang6® foi péssima. Eu néo tinha nenhuma relacéo
com aquelas instituicbes todas gilberto freirianas. E triste estudar o Xangd do Recife,
comparado com alguém que estude o candomblé, na Bahia. Ainda vai levar muito tempo
para a gente avaliar o estrago que fez uma figura como o Gilberto Freyre. Um homem
poderosissimo que fez um estrago na consciéncia nacional com o seu poder de escrita. A
Universidade Federal de Pernambuco era dominada pelo pensamento da “democracia
racial” - um pensamento racista - e a Fundag¢do Joaquim Nabuco - que foi fundada por ele
também.

Minha pesquisa no Xang0 tinha a primeira parte relacionada com a FUNDARJ que
naquele momento se chamava Instituto Joaquim Nabuco e tinha um clima insuportavel. O
diretor, alinhado com a ditadura, foi a primeira pessoa que no dia 2 de abril escreveu um
artigo nos jornais apoiando o golpe militar e, depois, foi presidente do Conselho Federal
de Educacdo. Era uma pessoa completamente do regime, dedurando colegas,
professores de esquerda... O Xangd era um mundo segregado do mundo intelectual que
era a UFPE e a Fundacdo Joaquim Nabuco, um negécio “desencaixado” quando
comparado a experiéncia de Belfast.

Fiquei completamente imerso no Xangd, eu ndo tinha nenhum acesso a classe
média, ndo tinha nenhuma relagdo com o mundo da Universidade, até porque fui
literalmente perseguido, uma vez que parte do meu trabalho de campo se deu na época
da ditadura. Recife era um lugar cercado, porque juntava o clima da ditadura, mais o

clima, muito particular daquele racismo gerado em torno da figura do Gilberto Freyre, cujo

63 Sobre esse periodo o professor dira em entrevista de 2011: “No periodo da tese de
doutorado passei mais de um ano em uma casa de santo, ho Xangé do Recife. Estive sempre em
contato com rituais, mas ndo tenho iniciacdo, tenho relacéo de proximidade com os orixas Xangé e
Oxum, que sdo meus orixas, e também Oxala e com aspectos da Jurema.” (ROCHA, S.P.,
FLORES, E.C. et alii — Africanidades, Cotas e Questdes Raciais in SAECULUM - Revista de
Histdria 25, Jodo Pessoa, jul/dez 2011, p. 255). Esse estudo deu origem ao livro Cantos Sagrados
do Xangbd do Recife, 1993.
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reflexo vocé vé, ainda hoje, no IFICS do Rio de Janeiro, na USP ou na Unicamp onde
apesar de parte dos professores serem criticos, ha um numero expressivo de freyrianos.
Freyre ainda tem um poder gigantesco de mobilizar o pais em uma certa diregdo®. De
um lado, havia uma grande admiracao pelo que significou uma figura como John Blacking
ter lutado contra o racismo na Africa do Sul, o prego que ele pagou por aquilo®. Do outro
lado, a barreira que era o mundo intelectual e universitario brasileiro, em relacdo ao

Xangb.

E quanto a experiéncia direta com o0 Xangb e o pensamento negro?

Com o Xango pela primeira vez eu tive uma vinculacdo também afetiva, concreta,
com pessoas negras no Brasil, 0 que eu nunca tinha tido antes. Claro, eu também estudei
numa universidade branca, a UnB. Eu tinha, na Musica, uma colega e um outro estudante
negro, s duas pessoas, o resto era todo de brancos! Essa foi minha experiéncia na UnB
que era s6 de brancos, como qualguer outra universidade brasileira dos anos 60, 70, até

0s 90 e tantos.

64 O pensamento social brasileiro € para José Jorge de Carvalho fortemente marcado pela
influéncia de Gilberto Freyre e sua teoria da mesticagem que assim como 0 que acontece nos
paises latino-americanos onde ela é também evocada como Cuba, Colémbia, Venezuela,
México, Porto Rico, Republica Dominicana, etc, oculta um nacionalismo racista. Trata-se do
'racismo cordial": “O centro dessa discussdo € que, aqui, ha um confronto simultaneo de
opressao e de racismo, com ideologia de cordialidade interracial: o racista, além de oprimir e
discriminar racialmente, nega todo tempo que é o discriminador, algo muito parecido com a
esquizofrenia, 'estou te acolhendo, mas ndo quero vocé perto de mim!, sdo essas as
injuncdes que caracterizam o discurso do esquizofrénico no nosso caso, de um tipo de
racismo que parece esquizofrénico. Um exemplo maior € o trabalho monumental (no mau
sentido do termo) de Gilberto Freyre, ele que lutou contra a Frente Negra Brasileira (1931-
1937) [considerada a mais importante entidade politica de afrodescendentes na primeira
metade do século XX] e ao mesmo tempo dizia que a cultura negra é valiosa para o Brasil.” in:
ROCHA, S.P., FLORES, E.C. et alii — Africanidades, Cotas e Questdes Raciais in SAECULUM
— Revista de Historia 25, Jodo Pessoa, jul/dez 2011, p. 250.

65 Em entrevista de 2010, o Professor compararia o trauma vivido por Jonh Blacking ao que
viveria anos mais tarde: “Quando iniciei minha carreira docente na UnB, procurava espelhar-me
apenas nos ensinamentos antropolégicos e etnomusic6logos de John, e nunca em seus conflitos
vividos pelo engajamento na luta anti-racista. Somente anos depois, apoés sofrer as consequéncias
do conflito do famoso “Caso Ari” quando me envolvi, contra a maioria dos colegas em defesa do
nosso primeiro aluno negro do Doutorado de Antropologia da UnB, pude refletir um dia, perplexo,
sobre uma identificacdo concreta, ndo programada, mas possivel, com a trajetéria politica do meu
mestre (...).” (LIMA, A. e JAIME, P. - Entrevista com Prof. José Jorge de Carvalho in: Cadernos de
Campo, Sdo Paulo, n.19, p. 210).



122

Depois, veio a experiéncia na Venezuela que é um lugar muito menos racista do
que o Brasil, ndo tem nem comparacdo®. Com o Xangd do Recife eu tive uma intimidade
pessoal com 0 mundo negro e com pessoas negras, pessoas com quem eu tenho
relacdes afetivas até hoje, ainda que nao tratasse, naquele momento, da universidade, da
guestdo de romper o apartheid brasileiro.

Em sua conferéncia de 2007, na Universidade de Santiago del Estero - Argentina
(UNSE)®", por ocasido da primeira edicdo do programa de pés-graduacdo em Estudos
Culturais daquela universidade, o senhor chama atengéo para o fato de que a fundagéo
do que seria a (inter)disciplina de Estudos Culturais, no Centro de Birmingham, Inglaterra,
foi contemporédnea aos seus estudos em Belfast. Essa proximidade com o que, em suas
palavras, foi uma ‘pequena revolugdo intelectual, politica e ideolégica do espaco
académico britdnico e ocidental”, além da propria vivéncia como John Blacking, de
alguma maneira colaboraram para a constru¢cdo do seu posicionamento e trabalho atual

para a inclusdo no ensino superior?

Colaboraram muito, porque a minha formacédo nao foi em Ciéncias Sociais. Eu
virei professor do que se chamaria Ciéncias Sociais que € a Antropologia, mas eu entrei
na universidade para estudar Fisica. Isso porque estudei em uma escola técnica de
Mineralogia e Geologia de Ouro Preto. Depois, ja na universidade, mudei para Musica e,
desde os 19, 20 anos meu interesse pelo budismo, pelo tacismo e o induismo foi
constante.

Em Belfast, eu estava num departamento de Antropologia — Social Antropology -,
da Faculdade Artes (e ndo da Faculdade de Ciéncias Sociais, onde estavam a Sociologia
e as Ciéncias Politicas). John Blacking era musico, pianista e etnomusicélogo. Era uma
espécie de dublé de antropologo e musicélogo, vamos dizer assim. Esse “desencaixe”
em que estava Queens era natural para mim, o que talvez nao fosse para muitas
pessoas.

A maioria dos estudantes de etnomusicologia que estudavam nos Estados Unidos

66 E no Instituto Interamericano de Etnomusicologia y Folklore (INIDEF) de Caracas que é
introduzido ao estudo das culturas afro-americanas, em um curso com Miguel Acosta Saignes. No
ano seguinte, engaja-se como pesquisador do Instituto de Antropologia e Histéria (IAH) da
Universidade Central da Venezuela, em que destaca o privilégio do contato com o antropélogo
paraguaio Bartolomé Melid que dava inicio ao que seria, mais tarde, configurado como a
perspectiva descolonizadora (LIMA, A. e JAIME, P. - Entrevista com Prof. José Jorge de Carvalho
in: Cadernos de Campo, Sdo Paulo, n.19, p.208).

67 CARVALHO, José Jorge — Los Estudios Culturales como una Inovacion em las
Humanidades y las Ciencias Sociales de América Latina, in: alter/nativas, 3, 2014.
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ou aqui, no Brasil, por exemplo, estavam numa escola de Mdusica. (Essa é uma
dificuldade que eu tenho até hoje). John estava num departamento de Antropologia e
todos os outros professores eram da antropologia social britanica e ele era da
antropologia da musica. Antropdlogo e musicdlogo, ja havia ali uma interdisciplinaridade.
N&o era como em um departamento de Psicologia em que todos sdo psicologos e vocé
faz um curso de Psicologia, ali o departamento era de Antropologia, um professor era
musicologo e estudava etnomusicologia que € uma fusao das duas. Além disso, John
também tinha interesse pelo mundo oriental, tinha morado na China e sua biblioteca me
era familiar... Foram anos em que li muito sobre budismo, por exemplo. Tudo estava 14!
Passava o tempo lendo...

Ai vem a questdo dos Estudos Culturais. Eu ndo me encaixava na antropologia
social britanica, como eu também n&o me encaixo nos Programas daqui. Alids, néo
entendo isso: no Brasil, todos os Programas sao PPGAS — Programa de Pds-graduacao
em Antropologia Social. Porque é que sdo PPGAS? Por que é Antropologia “Social’? Por
que ndo Antropologia “Cultural’? E “social” porque sdo a organizacdo social e o
parentesco que mandam, que valem, que dao a base. Nao € a arte ou a religido, ndo é a
mitologia ou o simbolismo, € a 'organizac¢ao social', todos tem que mostrar uma maestria
completa em matrilinhagem, em relagéao de parentesco...

Eu estava num PPGAS e ndo me encaixava completamente naquele negdcio,
porque me interessavam muito mais os mundos da arte, da mitologia e das religides e os
Estudos Culturais e a Sociologia Britanica, de forma geral, eram muito mais abertos do
que a Antropologia Social, muito marcada por um estrutural funcionalismo e por uma
distingdo clara com a Sociologia. O campo sociolégico britAnico acabava sendo mais
vasto e politizado, a partir da presenca dos marxistas e de pessoas de esquerda. Da
Sociologia mais aberta com seus estudos de género entre outros passamos aos Estudos
Culturais.

Eu tinha um amigo que sempre ia a Birminghan e que trazia aqueles panfletos que
eles publicavam, eram os primeiros working papers que eu lia e percebia que eram muito
mais interdisciplinares os seus estudos sobre os estilos, as juventudes... Eles publicavam
primeiro uns textos datilografados, espécies de Cadernos de Campo... Eu achava

fascinante porque tinham estudos dos movimentos urbanos - dos teddys (aqueles que

68 Sobre suas leituras orientais, o professor dira que: “E importante para mim mencionar os
nomes dos textos e mestres orientais porque eu me construi intelectualmente mantendo um
didlogo constante (ou essa gnose, talvez) com o Oriente, ainda que nem sempre tenha encontrado
vazao para falar disso na academia. Em sintese Marx, Lévi-Strauss, John Blacking, de um lado;
Nagarjuna, Rumi, Dogen de outro; este é o antropdlogo que sou.” (LIMA, A. e JAIME, P. , 2010,
p.209).
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andam todos de terninho), dos mods (os moderninhos de cabelo todo ajeitadinho), dos
punks... - e eu estava em Belfast no auge da cultura punk! Alguns dos meus colegas
eram punks de verdade, ndo de boutique, eram os 'quebra-paus'. Era 1977-78, os caras
pegavam o resto de uma colera de cachorro na rua e a vestiam... Belfast era aquela
cidade industrial arruinada, como Liverpool, como Birminghan: uma parte era a briga
entre catdlicos e protestantes e outra parte era a juventude punk.

Os Estudos Culturais tinham esse feeling, essa relacdo com a cultura punk e com
0s novos movimentos, com as primeiras manifestacbes da juventude fora do esquema,
desenquadrada. Um texto que me fascinava particularmente era o que falava daquele
monstro de Lock Ness. Aquela historia de um lago da Escdcia, onde supostamente vive
uma familia de monstros ha milhares de anos... Era o tema de um desses cadernos: The
Meaning of de Lock Ness Monster. Aquilo era um campo interdisciplinar com questoes de
politica, da identidade escocesa, com fantasias urbanas, parandias da sociedade
industrial moderna de Jung, coisas que viriam irrompendo do inconsciente... Tem mil
coisas no monstro daquela lagoa de Ness, na Escécia, que eles foram capazes de captar
em um ensaio sobre o significado do monstro, quer dizer, a quantidade de discursos ao
redor do monstro.

Nada disso seria possivel nas disciplinas. Nao era um tema possivel de ser
capturado na Antropologia, nem na Sociologia, nem na Ciéncia Politica, nem na Histdria.
Aquilo indicava o carater interdisciplinar dos Estudos Culturais que permitiu jogar com
varias disciplinas para compor aquele ensaio. Era um exemplo da interdisciplinaridade

que os Estudos Culturais traziam.

Exemplo de uma interdisciplinaridade, ndo de uma transdisciplinaridade?

Uma interdisciplinaridade, ainda. Com o tema do monstro vocé tem leituras que
tem uma base sociologica, outras que tém uma base histérica, outras mais discusivo-
literarias, outras mais historicas e geograficas da Escécia, questdes de identidade... E
possivel ainda tragar as disciplinas que compdem o estudo do significado do monstro de
Lock Ness. Transdisciplinar é quando perde-se o rastro das disciplinas, porque as
disciplinas ja se misturaram para chegar naquele tema.

Mas ja € um exemplo da interdisciplinaridade dos Estudos Culturais. J& era um
passo adiante: se o departamento de Queens era bidisciplinar com a Antropologia e a
Etnomusicologia que falavamos, os Estudos Culturais eram multi e interdisciplinares, o
que amplia o quadro e n3o tem volta atras. E aquilo que Einstein falava: “A mente que se
abre a uma nova ideia jamais voltara ao seu tamanho original’. Depois que vocé

experimentou uma visdo de mundo interdisciplinar, ndo € mais possivel se encaixar num
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lugar disciplinar, fica dificil, vocé fica sufocado.

A UnB, na sua origem, continha o gérmen desse novo olhar para a ciéncia e para
a cultura®. Em que medida essa intengédo inicial reverbera, ainda hoje, pelos seus
corredores? O Encontro de Saberes foi, de alguma forma inspirado por essa ideia de

universidade?

Minha experiéncia na UnB é talvez a dos ultimos anos de liberdade de fazer
matérias, o0 que hoje ndo é mais possivel. Foi uma forma de estudar completamente
caética. Entrei para Fisica, mas como tinha um amigo muito querido que era professor da
Geologia, fiz Geologia | e Il. Entao, pela primeira vez um professor dava uma matéria
sobre Histéria em Quadrinhos (Humberto Eco chegou a felicita-lo pelo ineditismo!).
Lemos o Yellow Kid — a primeira historia em quadrinhos, de 1890! - e estudamos a
histéria das histérias em quadrinhos, na Comunicacdo. Depois, fiz um Seminario de
Logica Simbodlica com um grande matematico, o Fausto Alvim, um amigo. Participei,
inclusive de um Congresso Internacional de Ldogica. Ou seja, de acordo com a légica
atual, “perdi tempo” completamente. Nenhum estudante de hoje faz uma bobagem
dessas na grade das suas disciplinas, porque hoje isso é visto como uma bobagem...

Eu pude passar da Fisica para a Musica, o que hoje ndo seria possivel. Seria
preciso sair e fazer novamente o vestibular. Ou seja, a UnB era flexivel com a grade
disciplinar, os coordenadores nao te forcavam a ficar dentro da grade como fazem hoje. A
escala também mudou, agora, € um lugar de massa e todo mundo esta dentro de um
esquema de fazer tudo o mais pratico e pragmatico possivel. Vivi esse momento em que
as disciplinas podiam ser muito mais embaralhadas, n&o tinha pragmatismo nenhum.

Vocé me pergunta se isso me inspirou, talvez tenha reverberado porque sou eu
mesmo, nao €? Eu nunca me “encaixei”. Mas o Encontro de Saberes surge de outras
demandas, ele é pds-cotas. Sdo outras lutas. Nao € uma luta s6 pela grade disciplinar
conforme o Darcy Ribeiro talvez tenha pensado... O Encontro de Saberes é fruto de lutas
politicas que o Darcy Ribeiro ndo previu. Ainda que se colocasse como amigo dos indios,
eles ndo estavam la e os negros também n&o. Quer dizer, uma universidade que se
propunha ser nova, mas que continuava para brancos.

Talvez a maior contribuicdo do Darcy Ribeiro seja a ideia de América Latina, dos
povos da América Latina, dos “povos transplantados”, dos “povos novos”. Ele tinha uma

visdo de continente que, por exemplo, nenhum dos nossos colegas gostam, antes,
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odeiam. O Darcy Ribeiro ndo se encaixaria numa Antropologia tdo disciplinar. Por um
lado, em fungdo de um evolucionismo que pode ser um pouco superado, mas nao é so
por isso, ele tem um discurso muito politizado e na universidade, tem uma minoria que é
politizada. Entdo, o Encontro de Saberes pode estar vinculado a experiéncia da UnB pelo
lado politizado, mas nao pela discussao racial que, ainda, ndo estava presente na esfera

académica.

O senhor se reconhece como folclorista, além de etnomusicélogo e antropélogo.
Como compreende a disputa entre os folcloristas e o0s socidlogos paulistas,
"capitaneados" pelo marxismo de um Florestan Fernandes, p.ex.? Concorda que a
polémica espelha/exemplifica a relagdo da Universidade e seu discurso "cientifico" frente
aos saberes comuns e ao "conhecimento pratico"? Ndo estavam dadas as condicbes
para a inclusdo na universidade de estudos sobre a tradi¢cdo popular, as "sobrevivéncias”,
o folclore?

Dizer que sou folclorista, antropologo ou etnomusicélogo €, apenas, uma forma de
dar uma pista da minha trajetéria. Talvez eu ndo seja nenhuma dessas coisas
completamente, porque eu também ndo sou especialista. Eu escrevo sobre
etnomusicologia, mas ndo sou s6 etnomusicélogo. Quando vocé fala que alguém é
etnomusicélogo, em geral, a profissdo dela é aquilo, € uma pessoa que dedica
praticamente todos os dias da sua atividade profissional fazendo aquilo. Por exemplo,
Sandrone é etnomusicélogo porque ele esta quase todos os dias fazendo aquilo ou o
Samuel Arautjo... Tem dias que eu estou fazendo outras coisas, 0 mesmo para a
Antropologia e para o Folclore...

E por qué folclorista? Porque em 1973, logo que eu terminei a UnB, fui para
Caracas e estudei com lIsabel Aretz e Luiz Felipe Ramén Riviera no Museu de
Etnomusicologia y Folklore e isso me abriu o horizonte porque, no mundo universitario,
vocé ndo chega tdo perto da cultura popular, coisa que os folcloristas faziam porque
estavam pesquisando a cultura popular, a estética das formas concretas: os cantos, as
poesias populares, a danca, os instrumentos. O folclore estd préximo disso e eu percebi
isso na Venezuela. Ventos maravilhosos de canto, arpa e cuatro e maraca, roropos, etc e
tal. E isso! E nesse sentido que o folclorista ndo perde o gosto e a paixdo pelas tradicbes

populares, pela cultura popular tradicional que é maravilhosa!

70 Em 1973, José Jorge de Carvalho conclui a graduacdo e da inicio a especializacdo em
Etnomusicologia no Instituto Interamericano de Etnomusicologia y Folklore (INIDEF) de Caracas,
Venezuela, onde estuda com Isabel Aretz, em suas palavras, “uma difusionista e uma historiadora
dos cruzamentos entre a cultura de elite e a cultura popular”, dessa experiéncia, absorve “a
perspectiva apaixonada e o compromisso com as Musicas Tradicionais e as Culturas Populares”.
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Sim e ele é acusado de romantico...

E dai? Os sociblogos dizem que os folcloristas ndo tém teoria, mas a pergunta é:
precisa? Algumas pessoas querem teoria, entdo, maravilha que o facam. Vocé néo
precisa desqualificar o trabalho de alguém porque ele ndo quer fazer teoria. Théo
Branddo’ que era um folclorista refinado de Alagoas, dizia que o Camara Cascudo era
um historiador da cultura, um sofisticado historiador da cultura. Ha textos do Camara
Cascudo maravilhosos. Um dia, em Copacabana, andando e conversando com um
amigo, passa um cao e, enquanto o amigo fez um cruz em credo louco, ele falou assim

“Nocturnis que Hecate trivis u lu lata per urbis” que quer dizer: “E na noite, a Hécate — a

deusa tenebrosa — encarna num cao ululando pelas ruas”. Ele conecta o costume de
fazer o esconjuro, do folclore, com um texto romano de dois mil anos atras! O que é um
salto monumental de erudi¢cdo, de abstracdo, de generalizagdo. Claro! Isso € Camara
Cascudo. Ele vivia fazendo esses jogos incriveis de pegar as culturas do mundo antigo.
Entdo ele tem toda uma teoria, uma espécie de historia. Ele era um historiador da cultura
daquilo que era cultura oral e daquilo que h& muitos anos atras foi escrito, de acordo com
aquela teoria do zigzag, aquela cultura escrita € contada de novo, ai volta, cai na
memoria das pessoas, as pessoas manifestam aquilo de novo e, entdo, ele vem e
escreve, agora, aquilo que é cultura oral que uma vez ouviu-se de alguém escrito que, na
verdade, foi o registro de uma cultura oral, 14 de tras. Esses zigzags maravilhosos que
folcloristas como ele ou como o Théo Brandéo faziam. Ali ndo tem teoria funcionalista da
cultura, nem marxista. Sdo comparacdes muito sofisticadas, as vezes. Entdao ha
folclorista e folclorista, ndo €? A escola sociolégica quer chamar a atencdo para o que
eles ndo prestam atencdo: o lugar desses costumes na vida social. Eles “descolam” e
ficam vendo s6 esses costumes e ndo véem como é que esta a vida da comunidade.
Sim, as perspectivas se complementam. Maria Isaura Pereira de Queirds coloca aquele
quadro sociolégico bem marcado para entender as coisas, como a danca de S&o
Gongalo... Como se quem néao fizesse um quadro como aquele, fosse “apenas” um

folclorista, o que rebaixa e, na verdade, expele essas pessoas.

71 Theotonio Vilela Brandao (1907-1981), médico e folclorista, foi membro fundador da Comissao
Nacional do Folclore. Em 1975, a Universidade Federal de Alagoas criou o0 Museu Théo Brandao
de Antropologia e Folclores para abrigar a doagao de seu acervo de cultura popular. Escreveu,
entre outros artigos e ensaios: Folclore de Alagoas (1949), Trovas populares de Alagoas (1951), O
reisado alagoano (1953), Folguedos natalinos de Alagoas(1961), O guerreiro (1964), O pastoril
(1964). Em 1960 assume a cadeira de Antropologia na Universidade Federal de Alagoas.
(Fundacgao Joaquim Nabuco — Biblioteca Blach Knopf — http://basilio.fundaj.gov.br/).



https://www.google.com/search?es_sm=93&q=Nocturnis+que+e+cate+trivis+u+lu+lata+per+urbis&spell=1&sa=X&ei=gPL2VJDkJI_igwTQqoHQDw&ved=0CBkQBSgA
https://www.google.com/search?es_sm=93&q=Nocturnis+que+e+cate+trivis+u+lu+lata+per+urbis&spell=1&sa=X&ei=gPL2VJDkJI_igwTQqoHQDw&ved=0CBkQBSgA
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O que eu insisto é que no Encontro de Saberes e na Cartografia’® é que nés
dialogamos com todos os que tém paixao pelo tema, também, os folcloristas. Dialogamos
com académicos, folcloristas, pesquisadores autdbnomos, jornalistas, intermediadores,
produtores culturais, até os préprios brincantes, mestres, agentes do Estado, todas as
pessoas. Vocé pode fazer esse didlogo com todos.

Nos anos 50, havia quantas universidades como a USP? Uma meia duzia? A
palavra da Academia era tudo. Entédo, houve uma exclusdo muito forte dos folcloristas por
causa disso. Os meus colegas continuam com essa desconfiangca e mantém isso como
uma gquestao politica. A nosso ver, cada um dialoga com o que pode contribuir, com a
paixao que tem. Ninguém tem toda a verdade, ninguém tem a leitura completa, as coisas
se complementam. Entéo, eu acho que era um pouco por isso eu me dizer folclorista. Eu
nao excluo esse interesse que as vezes € o interesse pela prépria paixao, pelas proprias
formas simbdlicas que sdo belas em si mesmas, ndo € preciso explica-las

antropologicamente, sociologicamente...

No seu discurso e na sua pratica a universidade aberta a outras epistemologias
passa necessariamente pelo reconhecimento do seu estado racista, excludente e pela
acao politica de inclusdo de alunos e professores de outras etnias. Como se da essa

exclusdo no ensino superior?

As universidades foram criadas a partir de uma dupla exclusdo: uma exclusédo
etnico-racial e uma exclusdo epistémica. Elas foram monoepistémicas, somente
eurocéntricas, na medida em que reproduziram o saber das universidades modernas
européias no Brasil. A USP era uma misséo francesa que replicava uma universidade
francesa, aqui, em S&o Paulo. Ndo queriam nem saber dos indigenas que moravam no
interior do estado, nem dos 30% de negros e suas tradi¢des. Ficaram todos de fora. Eram
universidades monoepistémicas, na medida em que deixavam as outras epistemes de
fora. Além disso, era uma universidade para brancos: professores brancos, alunos
brancos e funciondrios brancos. Obviamente o racismo organizou tudo isso.nAdmitir que
o Brasil é formado pelo tripé colonizadores europeus, negros escravizados e indigenas
que j& estavam aqui, fez com que nas humanidades e, principalmente, na Antropologia,
os indigenas tenham estado sempre no horizonte. Bem ou mal, a obra e o papel politico

de Darcy Ribeiro também influenciou para que nas Ciéncias Sociais seja impossivel

72 A Cartografia de Mestres e de Saberes Populares Tradicionais € um desdobramento do
Encontro de Saberes que esta sendo desenvolvido pelo INCTI-UnB/CNPq em parceria com o
Ministério da Cultura.
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deixar de ter alguma leitura sobre a situacao indigena. Ja sobre a situacdo afrobrasileira,
a questdo dos negros no Brasil, h& um bloqueio significativo.

Isso porque quando vocé discute os indigenas, eles estdo muito distantes, ndo
estdo no seu meio, ndo vao estar no seu cotidiano. A Universidade ndo é minimamente
ameacada mentalmente, vamos dizer assim, pelo dilema dos indigenas que é
equacionado a partir dela: o que o Estado tem que fazer, a demarcacdo de terras, a
saude indigena, a educacdo intercultural indigena... A Universidade equaciona, ajuda o
Estado a encontrar solugbes. Enquanto isso, 0S negros, Somos nés mesmos, € 0 mesmo
grupo que convive em todas as areas, mas que na Universidade se separa, huma
espécie de apartheid racial. Como é que 0 pensamento negro vai entrar onde ha um
apartheid fisico, onde o0s negros nao estdo? Entdo o pensamento negro também nao
pode entrar e se entra € porque sédo 0s brancos falando o tempo todo pelos negros - o
gue parece esdruxulo, completamente fora de lugar.

Vocé pode falar do pensamento grego ou dos europeus do renascimento porque
eles ndo estdo aqui, eles ja morreram ha dois mil anos. Pode falar do pensamento
filosofico europeu de agora e, de vez em quando, vocé traz alguns deles, que nao
habitam aqui... O medo é que a raiz civilizatéria negra tem uma psicologia, uma
cosmovisao propria com caracteristicas muito fortes que se relacionam, inclusive, com a
ecologia. Os terreiros sdo um lugar onde vocé preserva as ervas, cuida das plantas, onde
0s orixas sao deuses da natureza. Vocé tem um mundo arquetipal politeista, muito
diferente do mundo ocidental cristdo. A espiritualidade é parte disso, quase todas as
tradicdes afro-brasileiras questionam esse mundo secular ateista caracteristico da
Universidade. No Jongo, no Maracatu, no Congado vocé tem tradicdes profundamente
religiosas. Entdo, vocé ndo consegue tocar s6 em discussdes de cidadania, vocé ndo
consegue “limpa-las” completamente de questdes maiores que foram excluidas da
tradicdo do mundo ocidental moderno e vao ter que ser equacionadas. Dai eu concordar
quando Bastide fala que h4 um medo.

O que parece ser um sintoma dessa dificuldade de equacionar todas as questdes
que emergem dessas tradicdes negras € o pouco numero de especialistas em Cultura
Afrobrasileira, nas nossas Universidades. As pessoas fogem de falar sobre esse assunto.
Estou fazendo um apanhado que me parece muito 6bvio: € a parte menos desenvolvida
da Antropologia ou da Sociologia, ndo tem nem comparacédo... Quando eu cheguei aqui,
na Antropologia da UnB, ndo tinha praticamente ninguém especializado em Estudos
Afrobrasileiros, fui eu quem comecou a dar essa matéria sistematicamente. Uma vez,
enquanto um professor famoso fazia um quadro de aulas da Antropologia, eu comentei:
“Professor, o senhor ndo incluiu ai os Estudos Afrobrasileiros.” E ele disse assim: “Nao,

vocé esta no nivel da empiria, eu estou falando no nivel do conceito, estou trabalhando o
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conceito” — essa foi a resposta dele! E os indigenas? sdo o que? Eles ndo sdo empiria?
Sdo conceito? Ele reagiu emocionalmente quando perguntei sobre os Estudos
Afrobrasileiros. Na USP, por exemplo, o Kabenguelé Munanga foi o professor que por
trinta anos se dedicava a essa area. Ha cinco ou seis anos saiu aposentado e acabou! SO
agora € que eles estdo abrindo concurso para trazer alguém para os Estudos
Afrobrasileiros. Era um sé e voltou ao zero que estava. Ele era o Gnico negro num
departamento branco que voltou ao seu status de branco. Vejamos se vao colocar um
negro para area. A UNICAMP, a UnB... quando tém, é um professor! Na UFRJ, a questao
dos Estudos Afrobrasileiros é até mais dramatica, nesse sentido do medo, porque os dois
professores brancos que coordenam os Estudos Afrobrasileiros — Peter Fry e Ivone Mag
— assinaram o manifesto contrario as cotas! Foram os maiores militantes contra as cotas!
O que esta por tras de ser contra as cotas? Que aumente exponencialmente e de
uma vez por todas o nimero de estudantes negros? Porque, em algum momento, alguém
chegara a professor? A probabilidade é que aumente o nimero de professores negros,

entao “tem que barrar logo, nao deixar entrar?

Como o INCTI, a partir do Observatério de Cotas e do Encontro de Saberes se

propde a intervir nessa condi¢ao excludente da Universidade?

O Observatorio de Cotas é resultado da luta pelas cotas. Como foi um processo
muito rapido, de efervescéncia e de expansdo, nds precisamos saber e monitorar o
processo de incluséo, tanto do ponto de vista quantitativo como qualitativo. Observamos
para que ndo haja retrocesso para que ele avance, a partir do principio de que ao
aumentar o numero de estudantes da Graduacao, for¢ca-se um processo de incluséo que
depois vai ser epistémica, porque muitos desses estudantes vao querer fazer o mestrado,
o doutorado e vao querer entrar na carreira académica. Comegamos a ter os sinais de
que isso vai acontecendo, tanto que o Observatdrio comecga a apontar para 0s programas
de Pés-graduacéo e ja ha novidades nessa area, ndo é?”° Ja temos esse processo na
P6s-Graduacao, agora temos que lutar também pela docéncia. O Observatorio tem essa
missdo de n&o deixar parada a luta pela inclusdo concreta, via cotas, em todo o sistema
académico. Por outro lado, o Encontro de Saberes € um contraponto, € um outro tipo de
cota que é a “cota epistémica”, como poderiamos chamar. Que ndo vem, por enquanto

do mundo dos diplomados porque os diplomados sdo monoepistémicos. Entdo, se o0 que

73 O departamento de Antropologia da UnB aprovou as cotas para negros e indigenas na
Pés-graduacao, em 2013. A Pd4s oferecida pelo Museu Nacional (UFRJ) , pela Universidade
Federal de Santa Catarina — UFSC - também ja tém cotas. Na USP os debates estavam
favoraveis, nesse sentido.
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se quer € uma universidade pluriespitémica tem que ser através dos mestres, por
enquanto.

E quem sdo os mestres? Os mestres sao negros, indigenas ou quilombolas... os
da cultura popular em sua maioria sdo negros. Finalmente, sdo ndo-brancos, ou seja,
também ndo deixa de ser uma cota racial e étnica, a cota dos mestres, apesar de ndo ser
a primeira raz8o da sua insercdo na Universidade, a primeira razdo € a questao
epistémica. O Encontro de Saberes aponta para o fato de que o mundo académico é
cronicamente/tradicionalmente excludente do ponto de vista étnico e, paralelamente,
bloqueou o saber que pudesse vir das comunidades dessas pessoas excluidas. A
universidade bloqueou o saber dos negros, o saber afrobrasileiro do quilombola, dos
povos tradicionais. Nao tem lugar para eles nas ementas dos nossos cursos que tém que
ser exatamente como as de um pais europeu ou norte-americano. O Encontro de
Saberes desafia/convida para essa construgdo do saber na universidade. E uma gota de
agua num universo gigantesco que tem que ser pactuado, argumentado o tempo todo. O
INCTI tem essas duas missdes: acompanhar as Cotas em todos 0s niveis e colocar um
caminho para uma universidade pluriepistémica que reflita de fato a riqueza do pais, no

ensino e na pesquisa.

Quem sdo seus pares? Ha outras universidades no Brasil e na América Latina que

jA comegaram esse processo?

Pares concretos sdo poucos porque 0s sinais de inclusdo na universidade
constituida hegeménica sdo minimos. O que existe em varios paises da América Latina é
uma grande rede que é a Rede das Universidades Interculturais Indigenas’. Na Gltima
década houve um grande movimento do Ensino Superior Indigena, através de um modelo
de interculturalidade. S&o universidades bilingues que comecam a produzir material em
suas respectivas linguas até entdo negadas pelo sistema educativo. No Brasil, nés temos

o PROLIND™ a rede do MEC de cursos interculturais para a formacéo de professores

74 Luis Fernando Sarango, reitor da Universidad Amawtay Wasi — Casa dela
Sabiduria/Equador — € uma das liderancas dessa rede . A conferéncia de abertura do Seminario
Encontro de Saberes nas Universidades — Bases para um Dialogo Interepistémico, 16 e 17 de
junho de 2015, UnB, Brasilia. A Rede das Universidades Interculturais Indigenas retne

75 Programa de apoio a formacao superior de professores que atuam em escolas indigenas de
educacdo bésica: “O Ministério da Educagdo - MEC, por intermédio, da Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade - SECAD, da Secretaria de Ensino
Superior - SESu e o Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacéo - FNDE - convocam as
Instituicdbes de Educacé@o Superior - IES publicas federais e estaduais para apresentarem
propostas de projetos de Cursos de Licenciaturas especificas para formacédo de professores
para o exercicio da docéncia aos indigenas, considerando as diretrizes politico-pedagdgicas



132

indigenas, mais de vinte muito boas experiéncias de interculturalidade indigena em Minas
Gerais, Roraima, Acre, Goias estdo em andamento. A proposta, no entanto, esté ligada a
formacao de professores, o que ndo promove a interculturalidade na universidade como
um todo ou, como no caso equatoriano, vocé tem uma outra universidade que €
Intercultural Indigena. Nesse sentindo, essas experiéncias ndo sido “pares” plenos,
porque o que estamos chamando de Encontro de Saberes € o exercicio de fazer com que
as nossas universidades, as hegemonicas que formam a elite e todo o poder decisério do
Estado, sejam interculturais, sejam pluriespistémicas, tenham os saberes afro, indigenas
dentro delas e em todos 0s cursos — na Psicologia, nas Artes, na Literatura, onde quer
que seja e ndo apenas na formacao de professores. Esse processo ainda esta incipiente.

Temos pares no ambito da teoria que aponta a necessidade de um mundo
pluriespistémico. E o caso do Pensamento Decolonial que aponta para a superagéo da
colonialidade do saber nas universidades. De toda forma, ainda € um processo incipiente.
Na minha conversa com os colegas, em todos os lugares, o Encontro de Saberes é visto
com surpresa. Eu penso, sinceramente, que essa possibilidade de trazer os mestres para
participar da universidade hegemdnica, com reconhecimento do seu notoério saber, foi

imaginada aqui no Brasil.

Como se da essa proposta de construcdo da universidade pluriepistémica

configurada pelo Encontro de Saberes?

O Encontro de Saberes é uma proposta de solugdo, entre outras, para o impasse
colocado pela teoria da decolonialidade, da chamada modernidade-colonialidade. Essa
rede de pensadores na América Latina — Quijano, Mignolo, Catherine Walsh — para quem
a colonialidade é uma espécie de padrao colonial, racista que ficou instituido na Ameérica
Latina, dai ser preciso superar a episteme ocidental constitutiva desse racismo. Eles
fazem um diagnostico dessa colonialidade do saber, com o qual estou plenamente de
acordo, mas eles ndo tém uma proposta do que fazer. Fazem um diagnostico de que
ainda existe de fato um mundo colonial na sua estrutura e s6 uma episteme hegemaonica,
mas como mudar isso?

Vocé tem um outro caminho de mudancga parcial que, na verdade, j& ocorre nas
universidades européias. Muitas delas, por exemplo, tem estudos das tradigbes orientais
muito fortes, ainda que com a perspectiva colonizadora de antes. A producdo sobre o

pensamento chinés, o pensamento indiano, o budismo, o induismo, todas as grandes

publicadas neste Edital” (Edital n°3 de 24 de junho de 2008). Ver também
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/.



133

civilizagbes do mundo islamico é expressiva. Londres tem o SOAS — School of Oriental
and African Sutdies, uma gigantesca e honoravel instituicdo, com o seu equivalente na
Franga, na Alemanha... Vocé poderia dizer que nesses centros do pensamento oriental,
com traducgdes de textos e grandes académicos das escolas dos tradutores dos classicos
da China, dos classicos mulgumanos poderiam, lentamente, comecar a influenciar o resto
da universidade dizendo “Alto Ia! Vocés estédo falando s6 da filosofia ocidental, mas nés
temos aqui outros filésofos para vocés estudarem: da Escola de Kioto, no Japao, do
Neoconfucionismo, do budismo zen...” Poderiam comecar a influenciar o pensamento
dominante da universidade através do pensamento oriental ja que essa universidade
trouxe especialistas desses pensamentos. Quem sabe, a médio e longo prazo, essa seja
uma maneira de que essas universidades figuem mais abertas?

De qualquer forma, ndo sdo pensamentos dali, sdo pensamentos de outros
lugares do mundo, o que ndo é o0 nosso caso, 0 da América Latina que esta negando o
pensamento que estd ao seu lado. Como um amigo do México fala, vocé sai da
universidade e, na esquina, um maia vendendo comida comecga a conversar e voceé fica
sabendo que ele conhece o calendario maia, um grande mestre de calendario maia esta
ali, vendendo tamales na porta da instituicdo académica! Um sabio, vendendo café para
um sabio diplomado! Isso é um paradoxo, ndo é a mesma coisa da Oriental School que
fica lendo os textos mortos de 2,3 mil anos. E outra historia.

Os nossos colegas que falam da colonialidade ndo tém uma proposta de
intervencdo. O Encontro de Saberes é uma proposta de intervencdo, nessa linha
descolonizadora. Nao imagino, até agora, nenhum outro modo de fazé-lo. Como
descolonizar a universidade, a partir dos que ja estao la? Se vocé utilizar apenas as
categorias ocidentais para descolonizar, vocé ndo sai daquele circulo epistémico. A
episteme seria a mesma, sendo apenas enriquecida pelas outras. Seus representantes
ndo seriam aqueles formados por essas outras epistemes, que vivenciaram outros
processos de transmissdo de saberes, outras propostas civilizatérias que ndo foram
absorvidas, ao contrario, foram quase destruidas, mas resistiram e precisam ser
retomadas.

O Encontro de Saberes ndo vem de dentro da Academia, foi a Rede das Culturas
Populares que solicitou e que me chamou, foi uma demanda dos mestres, nos dois
Seminéarios de Culturas Populares’. No mundo da universidade, a proposicdo veio das

cotas, porque as cotas também ndo eram colocadas pelos que falam da decolonialidade.

76 | e Il Seminarios de Politicas Publicas para as Culturas Populares (2005 e 2006), para o
qual a Rede de Culturas Populares convida o professor José Jorge de Carvalho a participar.
Promovidos pelo Ministério da Cultura, os Seminarios deram origem ao Plano Setorial das
Culturas Populares publicado em 2010.
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O discurso da descolonizagédo néo veio paralelo a nenhum discurso de intervencdo, nem
sequer por cotas. Eu fui a Colémbia inimeras vezes e, 1a, eles ndo conseguem dar inicio
a um sistema de cotas convincente, robusto. Também fui debater as cotas no Equador e
|4, também, é uma demanda n&o realizada. Com todas as dificuldades n6s demos um
passo em relacdo as cotas.

O Encontro de Saberes € uma proposta de solucdo para o problema crénico de
uma episteme colonizada. Ele se propde a trazer os mestres e alterar 0 sistema de
validacao, a partir do notério saber equivalente ao de um professor adjunto ou de um
doutor. O que significa que nao sé quem foi formado na episteme ocidental tem um saber
valido, mas também quem foi formado em outras epistemes tem outros saberes validos.
A gente faz uma equivaléncia.

Essa discussao tebrica-filoséfica é fascinante? Quanto sabe um mestre
comparado a um doutor? Ele sabe o equivalente a um aluno de graduacéo, de mestrado
ou de doutorado? Sao perguntas que desafiam a pensar o que nés sabemos de fato e o
gue é o saber? Qualquer um tem direito de questionar como é que a gente esta fazendo
essa validacdo. A gente tem que ter respostas boas para isso. Quer dizer, o Encontro de
Saberes é uma resposta para o problema crénico do racismo como também para o
epistemicidio, a negagéo dos saberes. Ele mexe com os dois simultaneamente e ele deve
estar ao lado das Cotas.

Outro aspecto ainda mais complexo é que idealmente nos teriamos uma
universidade poliglota (com varios idiomas daqui), pluriepistémica e com diversidade
étnico-racial. Primeiro, n6s precisamos de professores negros, em todas as areas,
mesmo que a maioria deles esteja apenas na linha da episteme ocidental, ndo tem
problema nenhum. Temos que ter matematicos negros, engenheiros negros, médicos
negros, comunicadores, ensinando o que qualquer outro professor branco ensina. Até
mesmo indigenas que queiram isso.

Por outro lado, podemos ter os professores que conhegam outras epistemes. Ai é
mais complexo, por exemplo, um professor negro que venha também de religido de
matriz africana ou que venha de comunidades quilombolas, de comunidades tradicionais
que além do conhecimento ocidental com o qual chegou no doutorado tenha outros
saberes que também pode e deve ensinar. E um tipo de docente que ndo temos, talvez
um ou dois, apenas.

Ha, ainda, um terceiro ponto de diversidade étnico-racial que sdo os mestres, 0s
professores negros, os professores indigenas, os professores quilombolas dos povos
tradicionais que nao tém diploma e que nao foram formados na linha ocidental. Vocé tem
mais de um tipo de docente indigena ou quilombola. Vocé esta vendo que é muita

contencao, muito confinamento?
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E ai vem a segunda questdo, além desse quadro que seria mais ligado a
diversidade étnico-racial na universidade que é o sistema de transmissdo, ou seja, como

€ que vocé pode validar a oralidade.

Na abertura do Seminario Encontro de Saberes nas Universidades - Bases para
um Dialogo Interepistémico, organizado pelo INCTI, na UNB, o Sr. levantou uma relagéo
de 10 temas que exigem a atencdo dos que estdo envolvidos na construcdo desse

“campo de estudos’.

Na minha exposi¢do no Seminario, fiz como David Hilbert, um grande mateméatico
alemdo que no ano de 1900 expbs as questbes que achava que seriam as mais
importantes que a Matematica enfrentaria ao longo do séc. XX, as tais “Vinte e trés de
Hilbert” que sdo famosas até hoje. Entdo o sujeito esta estudando “a quinta de Hilbert”, a
“décima segunda de Hilbert’. Aqueles pontos que ele achava mais desafiadores. Eu
coloquei dez questbes porque se o Encontro de Saberes vai ser uma proposta de
solucdo, ele tem pontos desafiadores para resolver. No Seminario, eu procurei listar
esses pontos para a rede.

Um dos temas levantados dizia respeito ao desafio de reintegrarmos ORALIDADE
e ESCRITA, para o qué, o senhor evocou a definicdo de Lacan sobre o “saber” em
oposigcdo a nogdo de “conhecimento académico”. A origem da universidade, no entanto,
esta ligada a definicao da diferenca entre senso comum e conhecimento cientifico, como
operar essa mudanca de paradigma?

A epistemologia dominante tem em Karl Popper uma grande referéncia (ndo que
eu goste pessoalmente, mas ele é evidentemente extraordinario, na medida em que
organiza o0 pensamento cientifico por muito tempo). Sua proposicdo funda uma
epistemologia a partir da oposicdo radical com o0 senso comum, isso a partir da
matematizacdo que foi o que transformou, fez a grande revolucdo da reforma
universitaria da passagem do séc.XVIl até meados do séc.XVIIl, quando as universidades
foram entrando no chamado lluminismo... A grande revolucdo que Koiré’’ coloca se da
com Galileu porque €, neste momento, que hd uma ruptura com 0 senso comum.

Falamos em Galileu, miticamente, na verdade, muitas pessoas a sua volta...

77 Alexandre Koyré foi um filésofo e historiador da ciéncia que cunhou a expresséo
“revolugao cientifica” entre seus livros traduzidos para o portugués estdo Do mundo fechado ao
universo infinito. Lisboa: Gradiva (1961), Consideragbes sobre Descartes (1963), Estudos
galilaicos (1986) e Galileu e Platdo. (Wikipedia acessada em 03 de abril de 2016).
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Quando vocé matematiza o universo, qualquer fabulagdo mitica, espiritual,
qualquer extra — estético, cosmologico —, jA ndo faz mais sentido, porque a equacao
resolve. Inclusive vém a tona muitas ilusdes que as pessoas tinham sobre as coisas que
se revelavam de maneiras diferentes do que se acreditava.

Nessa constituicdo epistemologica newtoniana e galileana — Newton, finalmente,
cria um arcabouco matematico para a compreensao do cosmo com as leis da gravidade e
do movimento. O que estava fora disso virou supersticdo, pensamento incorreto, coisa
gue precisa ser abandonada, porque toda uma avenida maravilhosa se abria para um
saber correto, exato.

Até hoje a gente vive isso. Vocé liga o radio e eu te desafio a escutar, em cinco
minutos, alguma porcentagem. Impossivel (I) ndo existe uma matéria na televisdo que
durante um minuto ndo fale em alguma porcentagem. NGs vivemos s6 com porcentagem:
a porcentagem do seu corpo, da inflacdo, do preco da cebola, da bolsa de valores...
Todos os dias, ainda que ninguém entenda, eles ficam falando de pontos da bolsa de
valores, de numeros... O médico s6 fala de numeros, dos seus indices, das suas
plaquetas, do seu sangue... Tudo é porcentagem. Tudo absolutamente matematizado.
Isso ja colonizou a mente.

Os Unicos territérios que resistiram um pouco a matematizacao foram o territério
da Arte, o da Psicologia, ao menos de algumas de suas linhas, outras nao...

Mesmo na Arte, ha aspectos dessa colonizacdo. A maneira como séo aprendidos
0s instrumentos musicais € bastante matematizada. Vocé fica fazendo varios tipos de
simulagfes para saber quais métodos sao mais eficazes. Essa eficicia € medida pela
capacidade de digitar, pela velocidade e até as posicbes do corpo sao também
matematizadas. A arte ndo esta isenta desse avanco...

Outra area resistente a esse processo de matematizacdo seria a da
Espiritualidade.

A radicalidade da ciéncia versus senso comum passa por ela ser constituida por
comunidades cientificas. Vocé vai ao CNPq e, ali, esta definido muito claramente que ndo
h& lugar para o senso comum, o idioma é o idioma cientifico moderno.

Lacan mostra que a Psicandlise — esse novo saber que aparece na virada do séc.
XIX para o XX — é praticamente o primeiro saber constituido moderno que ndo se encaixa
nesse paradigma cientifico. (Freud tinha essa dificuldade porque defendia a Psicanalise
como uma ciéncia, h4 textos seus em que discute se ela deveria ou ndo estar na
universidade). Lacan avanca quando diz o seguinte: o saber ndo € o conhecimento
cientifico, ndo é o conhecimento académico, porque existem varios saberes. Saberes que
comparecem sem que sejam passiveis de serem falsificados, no sentido popperiano.

Ele diz que, na cena analitica, comparece um saber entre o paciente e o terapeuta
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que tem concretude, tem poder transformador, comparece com a verdade, mas néo pode
ser repetido, ndo pode ser verificado num novo experimento porque ao entrar um novo
paciente sera um novo saber, resultado daquela cena Unica e singular. E preciso admitir,
entdo, que essa outra verdade ndo seja capturada.

O sujeito da ciéncia é um sujeito esvaziado. Koiré mostra como Galileu esvaziou
esse sujeito, pela matemética. A forgca desse modelo é esvazia-lo a tal ponto que o sujeito
perde a nogcdo das consequéncias das suas descobertas e faz a bomba atdmica, um
descontrole completo (!). Ou quando temos uma ciéncia abelhicida que pde em risco as
abelhas, como fazem os quimicos da Monsanto. Como pode passar pela cabe¢a de um
cientista matar as abelhas do planeta? Mas ele ndo pode fazer esse questionamento
porgue ele ndo tem lugar subjetivo para se colocar essa questao.

Dai Lacan dizer que é preciso construir um outro lugar para a Psicanalise. Os
Mestres entram ai, nesse outro lugar, de modo algum naquele lugar de sujeito esvaziado
galileano/newtoniano.

A nova discussao (que me parece fantéstica!) seria a revolugdo quéntica, do final
do séc. XX. Desde o principio de Heisenberg, com o principio da incerteza’® e da famosa
equacdo psi de Schrodinger™ sobre o colapso do sistema no momento da verificacao,
sabe-se que é o olhar do observador que faz o sistema colapsar e se apresentar com um
determinado padrdo que vocé mede e parece ser o padrao estavel da natureza, s6 que
ndo é. E o momento em que vocé olha que parece estavel, ele é instavel, aleatorio,
enquanto ndo haja um observador que o olhe. Isso estd num plano do universo
subatémico, evidentemente ndo esta num plano macro, mas de qualquer maneira com
Schrodinger o lugar do observador deixa de ser esse lugar neutro postulado pelo modelo
galileano/newtoniano.

Como fazer essa passagem para que isso venha, agora, a ter um valor, uma
influéncia maior em todo campo académico € algo para ser feito, mas é fascinante. O
debate com a Psicologia ou a Psicanalise pode ocorrer nesse sentido, além das outras
disciplinas que queiram dialogar. N6s poderiamos entrar, modestamente, aqui ha UnB e
nas universidades que estdo fazendo o Encontro de Saberes apontando essa questéo de
que o lugar dos mestres ndo é o lugar em que a epistemologia popperiana opera. Eles

vém no lugar de “sujeito de suposto saber”, analogo ao lugar do analista.

78 Werner Heisenberg, em 1927, formula o principio da incerteza que impde restricbes a
precisdo com que se podem efetuar medidas simultineas de uma classe de pares de observaveis
em nivel subatdmico. (Wikipédia — 03 de abril de 2016)

79 Erwin Schrddinger foi o fisico austriaco que em 1925 desenvolve a equacdo que descreve
como o estado quantico do sistema fisico muda com o tempo. (Wikipédia — 03 de abril de 2016)



https://pt.wikipedia.org/wiki/Erwin_Schrödinger
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Por isso também sdo fundamentais aqueles quatro discursos lacanianos: o
discurso do amo, feudal, da relacdo dialética amo-escravo ou amo-servo; o discurso
universitario que é o segundo discurso, o discurso da histérica (aquele que fundou a
Psicandlise com o Freud) e o discurso do analista.

O discurso do mestre ndo é o discurso do amo e também n&o € o do universitario
que esta conectado com o discurso capitalista do mais saber, da linha de producéo que é
o0 mandato que é dado em cima do pés-graduando que esta se formando para ser
docente e que diz “procure saber cada vez mais”. O mais valor do capital € o mais saber
da academia.

O mestre ndo esta na logica do mais saber, na légica da produtividade. Ele tem
fissuras que nao cabem no lugar fechado fantasmaticamente do amo que se acha
completo quando de fato ndo é, quando, na verdade, ele também é um sujeito barrado.

Dos quatro discursos lacanianos, o discurso do mestre tem semelhanca com o
discurso do analista ou, talvez, com o discurso do histérico, porque ele também pergunta
para a academia se ela sabe de fato e que prove que sabe comparado com o saber que
ele tem. Porque tem vezes que a academia ndo tem uma boa resposta para ele. Até
porque o saber dele tem planos de realidade com os quais, nem sempre, a academia
lida, como a telepatia e varios outros. O lugar dos mestres € um lugar questionador, muito
desafiador. O mestre vem de tradi¢cao oral.

Falemos entdo, mais concentradamente, porqué é que a Oralidade e a Escrita
constituem, também, um tema para o Encontro de Saberes. A universidade funciona hoje,
basicamente pelo sistema da escrita. Uma longa trajetdria levou-a a ficar s6 com os
textos escritos: provas, formulérios de avaliagdo, ementas, toda a burocracia € escrita, s6
vale enquanto escrita. O lugar da oralidade é geralmente recalcado ou ndo muito
refletido, porque parece ser apenas um veiculo da escrita. O professor fala, na aula e, na
maior parte das vezes, tem um texto de base. Poucas sdo as areas da universidade em
que a oralidade e a escrita sao vistas como um “problema”, como uma questao.

No Teatro, por exemplo, em que a corporalidade também esta inserida, n&o
adianta so ficar lendo livro de teatro, o trabalho do ator em cena passa pelo diretor que
transmite como deve estar a voz, por exemplo, informagdes que o papel néo transmite e
que nao sao equagoes galileanas/newtonianas.

Na Musica, apesar de ela estar toda escrita, na chamada masterclass os alunos
véem o mestre tocar, como ele faz, como o seu corpo esta colocado. E uma transmissao
oral, mas ela &, ainda, uma parte pequena de todo o processo de aprendizagem.

Temos diferentes niveis de complexidade da passagem da oralidade a escrita. A
Literatura discute muito isso, hoje vocé tem um termo concebido por lorufal, um

senegalés que é oralitura, a literatura oral. Muitas sociedades tradicionais de onde vém
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0s mestres estdo baseadas em grandes processos de memorizagdo, em gigantescas
memorias. Nos tivemos o exemplo maravilhoso do mestre José Gerébme, aquele portento
de memoéria. Ha um tipo de mestres que sdo assim, pessoas de uma memoria
enciclopédica precisa.

Uma memoria longa e precisa, num mundo desmemoriado e impreciso que é o
que nos estamos observando entre os alunos que estdo ficando amnésicos. Eu ja fiz
varios testes em sala de aula. Nem faco mais, porque é constrangedor. Em 2010 e 2011,
quando comegamos o0 Encontro de Saberes, fiz varios testes. Eu dizia: “vocés foram ao
cinema na semana passada? Contem-me o roteiro do filme” e nenhum deles era capaz
de me contar o filme, porque ja tinham se passado dez, quinze dias e ja tinham assistido
tantos outros filmes ou fragmentos de filmes que tinham dificuldade em se lembrar das
sutilezas do roteiro.

Fiz outro teste em relagdo a poesia e nenhum deles se lembrava de nenhuma
poesia, apenas os de Letras, mas é estranho, nao é? Antes, na escola, os alunos todos
aprendiam poesia. Fiz também o teste de tentarem memorizar uma poesia e fracassamos
todas as vezes. E, entdo, o mestre Zé Jerbme trabalha para que eles cantem,
memorizem, dancem, passando o bastao, tudo junto. Uma volta ao mundo da oralidade.

Além disso, a escrita que ndés temos, agora, € uma escrita empobrecida e o
mundo universitario ndo esta muito atento a esse processo de empobrecimento. Nos
ficamos apenas com o nivel semiético da escrita. Com a escrita de computador esta
desaparecendo a caligrafia e seu reflexo emocional, afetivo, pessoal, Unico e singular.
Além disso, as pessoas cada vez escrevem menos, entdo, ndo desenvolvem caligrafia
prépria que acaba ficando rudimentar. As pessoas s6 digitam, ent&do, acabou, ndo adianta
vocé colocar énfase emocional no seu dedo porque nao vai sair do outro lado, porque o
computador é igual para todos. Se eu escrever a palavra arvore, tanto faz que seja eu
como Vocé, porque o resultado vai ser o signo. Vai ser a tradugédo semiotica das nossas
caligrafias separadas com a palavra arvore. O nivel caligrafico que seria o nivel pessoal,
inclusive psiquico desaparece. Com isso, um sistema de transmissdo desaparece.
Quando as pessoas recebiam cartas, ndo era s6 o conteudo, era o afeto que vinha na
escrita da pessoa que a enviava, parte da emogao da pessoa — saudade, tristeza, euforia
— estava na prépria maneira como as palavras estavam redigidas, porque o seu estado
interno influencia o seu corpo ao escrever. Esse nivel sutil desapareceu.

Estamos falando de sutilezas e o mundo da verdade e do saber € um mundo de
sutilezas. O nivel sutil da escrita pessoalizada desapareceu. Um outro nivel mais
complexo é o que acontece com a escrita ideogramatica.

A nossa escrita ja é empobrecida porque ela é silabar. E a escrita ocidental greco-

romana que é uma escrita gramatical através de letras e de silabas que retira a unidade
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do pensamento na representacdo grafica. Nossa escrita ndo tem unidade na
representacao grafica.

A palavra chinesa zen, por exemplo, € uma palavra que fala da qualidade superior
dos seres humanos, o termo maximo do sistema confucionista, a sensa¢cdo de conexao
com todos os outros seres humanos. Seu ideograma traz um homem com outros e a
ideia de alteridade. O ideograma tem um plano simbdlico, ele ndo quer dizer apenas
‘humanidade” que é uma traducdo a um nivel puramente semiotico, mas traz, além do
significado literal, a imagem. Ele é uma imagem simbdlica que tem um elemento
simbdlico.

Quando os chineses comecaram, com a Revolugao Cultural, a alfabetizar todo
mundo, eles comecaram a cortar os radicais do mandarim. E os radicais davam uma
historia. Um especialista ndo vé num ideograma s6 uma palavra — como primavera e
outono que tém um fogo no meio — ele pode ver a histéria de como a palavra foi
ganhando de outras palavras para virar uma sO, olhando para os radicais que a
compdem.

Quem foi alfabetizado a partir dos anos 50, com ideogramas simplificados perdeu
o horizonte histérico que estava presente na escrita que, entéo, tinha um plano simbdlico
e um plano histérico-etimolégico em cada palavra. Para lutar com o mundo ocidental,
houve uma ocidentalizagdo forgada e eles passaram para a escrita pinyin que permite
escrever os ideogramas do modo ocidental, com letras, usando um recurso secundario
de numeros que indicam os cinco tons do pinyin. E uma redugdo drastica do que era
cinquenta, sessenta anos atras, com o ideograma.

Quando falo da escrita, estou falando da escrita mais rasa, como a de computador
e estamos falando da sutileza da passagem da oralidade para a escrita. E muito o que se
perdeu. A escrita hangul’® de 1446 é maravilhosa e organizou o alfabeto ideogramatico
coreano a partir dos quatro elementos — terra, agua, fogo e dgua. Todos os ideogramas
coreanos tém os angulos para lembrar a raiz nos quatro elementos. Ndo é s6 o
significado, € um universo cosmoldgico que aparece na escrita. E assim, a escrita maia,
0s nossos quipus®, os nossos grafismos, a escrita matematica qualitativa...

Agora, dou um salto rapido para dizer o seguinte: vem, dos mestres, uma
oralidade as vezes plena da grande memoria, vem suporte de escrita com oralidade que

nés deixamos de lado com a simplificagdo da nossa escrita. Entdo, trazer os mestres é

80 Alfabeto utilizado na escrita da lingua coreana, introduzido pelo rei Sejong, o Grande, em
substituicdo ao alfabeto chinés

81 Um sistema matematico inca que relaciona arte e matematica, a partir da reunido de cordas de
diversas cores com nés.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pinyin
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pinyin
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trazer em varios planos a complexidade, a riqueza da relacédo oralidade-escrita, sobre o
que nos nao estamos parando para pensar. Nos ja somos empobrecidos por nosso
idioma ndo ser ideogramatico, mas também por esses outros fatores.

Finalmente, ha também a questdo da validagdo. Como vocé valida o saber de
alguém que nado escreve ou que a escrita ndo sera a representagdo do que a pessoa
sabe?

Existe um tipo de relacdo oralidade-escrita que é a traducdo, a representacao
direta de um texto oral para a escrita. Muitos mestres virdo para a universidade e
comegarao por exemplo a contar textos maravilhosos, poesias orais, mitos, histérias,
lendas que serao transcritos. Entao vocé teria uma espécie de oralitura escrita, reflexo da
riqueza cultural dos mestres. Uma relagdo da oralidade-escrita que vai aumentar com a
presenca dos mestres.

Uma segunda relacdo é quando o que vai ser escrito €, na verdade, uma
transliteracdo, uma condensacéo, uma elaboracgio, sobre o saber do mestre. Porque nem
tudo o que esta sendo passado tem um significado de escrita. Trata-se de um segundo
nivel de escrita, onde ha uma intervencao de quem escreve. O didlogo, o encontro de
saberes ai é denso entre elaborar a explicacdo, o saber que o mestre popular esta
transmitindo em determinada area, nos nossos termos. E um elaboragdo que é co-
dependente.

A presenca dos mestres permitiria, por exemplo, uma elaboragao psicoldgica, uma
reflexao filoséfica do mestre, um insight, uma intuigdo, ou ainda, a explicagao/traducéo de
procedimentos que o mestre vai explicando e que a gente traduz para a linguagem
escrita, na arquitetura, na fitoterapia, na agroecologia. Dai termos um segundo tipo de
relacao oralidade-escrita que € uma traducéo rica e criativa e que convoca pessoas de
varias areas.

O terceiro tipo € um terreno que é propriamente da escrita e em que a oralidade é
uma exegese ou hermenéutica apenas. E um suporte secundéario da eminéncia do texto,
como diz Gadamer, que nao pode deixar de ser passado. Na Teologia, na Filosofia, na
Poesia, na Literatura, o texto € eminente, a oralidade existe o tempo todo como uma
hermenéutica, como uma exegese para que esse texto possa ser transmitido com mais
riqueza. E o caso dos textos classicos.

O que o professor de Calculo explica no quadro, ajuda os alunos de geometria
entenderem, mas, no limite, um estudante n&o precisaria de uma aula e poderia
compreender sozinho com o livro que explica perfeitamente o que é a infinitesimal, a
derivada. O professor ajuda, ensina 0 passo a passo O que criou uma espécie de
dependéncia, mas basicamente o passo a passo ja € dado na escrita. A educacao a

distancia € em grande parte isso.



142

Os mestres ndo entram na educacao a distancia. Nao tratam de virtualizar,
mas de encarnar, corporificar. Nesse ponto, diferentes areas vao desenvolver diferentes
protocolos da relagao oralidade-escrita. Na Arquitetura, por exemplo, podem ser feitas
cartilhas de como fazer as amarragdes. O aluno aprende a fazer uma amarragao super
complicada de cipd para fazer a casa, mentalmente. O professor, entéo, vai fazendo um
desenho dessa amarragdo, como Leonardo Da Vinci fazia... Lucely Pio ensina como fazer
com determinada planta. Ela sabe de memdria os procedimentos, mas vocé os escreve,
sdo muitas as técnicas.

Finalmente vem a parte da validagdo. Como vocé vai dar Notério Saber para dizer
que alguém que nao escreve, que so6 fala e faz € um doutor? Vocé vai ter que fazer um
memoria escrita que justifique, que convenca mostrando que na cabeca daquela pessoa
que nao escreve, existe um saber tdo vasto quanto o saber do doutor que escreve.

Nés temos, também, outro referente disso que é a prova oral. Na prova oral vocé
tem que provar que sabe. A validac&do pela oralidade n&do esta completamente isenta, a
prova oral, a defesa de tese de dissertacdo é uma arguicao oral. Vocé escreveu, mas nao
pode ficar sem o rito da oralidade. Vocé expdem e os professores perguntam e vocé
responde. Dessa forma vocé convence que foi vocé que escreveu mesmo e se vocé de
fato esta bancando aquele conhecimento que foi escrito.

Ja h3a, portanto, uma legitimidade, a questao € estender a experiéncia. O
mestre ou a mestra podiam ser convocados para um conselho da universidade para se
defender oralmente, por exemplo, seria curiosissimo isso... Estou imaginando que esse
rito poderia ser transferido para um relator que faz o memorial do mestre ou da mestra, a
sua biografia e apresenta ao conselho. O conselho nomeia um relator para saber se
concorda e é votado. Entdo alguém defende o memorial — aquela prova oral que n&o é o
mestre que faz, mas quem preparou o Memorial do mestre, em seu nome. Ou vocé
chamaria o mestre para, no meio de um conselho de doutores defender seu saber...
como poderia ser? Mestre Bio vai la cantar o Cavalo Marinho? Vai dangar?

Nesse ponto esta o papel da Cartografia de Mestres e de Saberes
Populares Tradicionais. Ela esta a servigo disso. Temos que mostrar que existe uma
quantidade de mestres das epistemes alternativas, das epistemes excluidas, sufocadas,
censuradas, desqualificadas. O fato de que sdo muitos mestres e mestras reconhecidos
como tais ja gera um primeiro processo de qualificagdo. Nao é ignorancia o que tem do
outro lado, sendo fica a universidade como lugar de mestres e do outro lado sé
ignorantes.

Isso acaba com a relagao entre analfabetismo e ignorancia. Os mestres sao uma
arma poderosa contra esse preconceito que € dominante: “s6 através do letramento que

alguém alcanca o saber”. Que nada! Ha muitos que sabem muito e ndo séo letrados!
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Em outro tema levantado no Seminario, o sr. fala da necessidade de dialogar com
a Teologia da Libertagdo, com a Pedagogia do Oprimido, o IAPI, Orlando Falsbord e com
a Universidade dos Movimentos Sociais, que também sdo experimentos de trabalho com

essas outras epistémes...

Eu ndo sei se sao experimentos com outras epsitémes. Sao experimentos da
mesma luta de valorizagdo das comunidades que foram excluidas, no processo colonial e
no processo republicano foram massacradas, oprimidas pelo poder hegemdnico. No caso
da Pedagogia do Oprimido, por exemplo, € como se o Encontro de Saberes fosse uma
espécie de simétrico, um complementar simétrico da Pedagogia do Oprimido. E quase
uma inversao da logica (maravilhosa) de Paulo Freire em que o analfabeto precisa ser
alfabetizado. Todo momento ele fala do “educando” e esta preocupado em como letrar o
iletrado, entendendo-o ndo como uma tabula rasa. As primeiras palavras que aprendera
virdo da compreensao do seu universo de origem, do conhecimento que ele traz. Se ele
esta la no sertdo serdo as palavras centrais para a sua vida — “agua”, “terra”... e néo “a
avé viu a uva”, “a uva € da vovd”, como naqueles textos absurdos em um lugar que nao
tem uva... “0 que € uma uva?’ e vocé tem que desenhar uma uva porque 0Ss meninos
nunca viram uma antes, ela € um negécio abstrato...

Mas se falar de “mandacaru”, de “calango”, vocé esta representando algo
que existe e isso ajuda a que vocé se empodere para descrever a sua realidade e
abstrair, tirar conclusdes, passar da chamada consciéncia natural a consciéncia critica de
sua propria realidade...

Sao elementos do “letrar”, enquanto nés estamos dizendo o seguinte: o iletrado, o
analfabeto tem um saber para nos ensinar. Esta fora de questao alfabetizar o Mestre Zé
Jerome ou Mestre Biu, porque os dois séo analfabetos.

Se eles quiserem ser alfabetizados, ai vao a outro lugar, com outro sistema para
serem alfabetizados. Eles ndo vao ser nem mais nem menos mestres. Para ser mestre
ele ndo precisa ser alfabetizado. A Pedagogia do Oprimido aponta na mesma diregéao,
mas nés avangamos na diregdo de que entre os iletrados, os analfabetos, existem os
mestres que sdo equivalentes a nos.

A Teologia da Libertacdo estd na mesma linha. O exemplo mais
maravilhoso que eu sempre cito € o do Ernesto Cardenal, o poeta da Nicaragua que foi
ministro de cultura, um homem maravilhoso. Ele tem um livro muito bonito chamado
Soletiname. E o nome de uma ilha da Nicaragua em que todo domingo ele lia uma parte
da biblia e as pessoas faziam a hermenéutica, viravam tedlogas e iam fazendo

interpretacdes da biblia. E um livro grosso de umas 600 paginas, em que ele foi gravando
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essas leituras, essa hermenéutica popular da biblia. Claro, porque a biblia ndo é um texto
que circule s6 numa elite intelectualizadas, mas ha aquela hermenéutica popular que,
como na Pedagogia do Oprimido, traz consciéncia e reflexdo sobre a propria realidade.

Na Teologia da Libertacdo ha um paralelo com o Encontro de Saberes, na medida
em que da voz, reconhece a dignidade e também propde uma equivaléncia entre a
teologia escrita e a teologia oral. Ela elabora muito essa questao, no livro Soletmatine ele
descreve 0s personagens que mais se manifestavam a cada domingo e ha uma
sistematica no modo de fazer.

Ja o IAP — Investigacién Accién Participacion®, em que vocé escreve e também
participa, propde uma intervencao que é muito diferente daquela que o governo costuma
fazer. O governo faz uma ideia unilateral, por exemplo, no semiarido, eles fazem uma
intervencdo nas cisternas, naquelas fossas, com material plastico que esta derretendo.
Nao perguntaram para as pessoas se elas sabiam fazer e elas sabem (!).

Teologia da Libertagdo, claro, porque ela também estd na mesma linha. O
exemplo mais maravilhoso que eu sempre cito € o do Ernesto Cardenal, o poeta da
Nicardgua que foi ministro de Cultura, um homem maravilhoso que era da Teologia da
Libertacd@o. Ele tem um livro muito bonito chamado Soletiname. Soletimane € uma ilha da
Nicaragua em que todo domingo Cardenal fazia o seguinte, ele lia um pedaco da biblia e
as pessoas faziam a hermenéutica, viravam teologas, iam fazendo interpretacdes da
biblia. E um livro grosso assim de umas 600 paginas, maravilhoso em que eles foram
gravando essas leituras, essa hermenéutica popular da biblia. Claro porque a Biblia ndo
€ um texto que circula s6 numa elite intelectualizada que esta apta aquela hermenéutica,
mas tem uma hermenéutica popular que puxa ela, como a Pedagogia do Oprimido, para
uma realidade porgque as pessoas tém consciéncia de sua realidade e refletem ela na
Biblia. Entdo na Teologia da Libertacdo ha um paralelo da voz, da dignidade e quase que
também de uma equivaléncia, vocé tém o tedlogo refletindo, o tedlogo escrito e o tedlogo
oral refletindo sobre um trecho do evangelho. Eles elaboram isso muito. Ele descreve os
personagens que sdo os que falavam mais a cada domingo e eles foram fazendo isso

sistematicamente.

82 “Una de las caracteristicas propias de este método, que lo diferencia de todos los demas,
es la forma colectiva en que se produce el conocimiento, y la colectivizaciéon de ese conocimiento.”
(Fals y Brandao: 1987, 18 apud CALDERON & CARDONA - “Orlando Fals Borda y la investigacion
accion participativa: aportes em el proceso de formacion para la trasnformacion” in: | Encuentro
hacia una Pedagogia Emancipatoria em Nuestra América. Centro Cultural de la Cooperacion
Floreal Gorini. Buenos Aires, AR - acessado em
http://www.javeriana.edu.co/blogs/boviedo/files/pedagogc3adas-eman-lc3b3pez-cardona-y-
calderc3b3n.pdf acessado em 06/04/2016)
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Mas, claro, eu acho que o Encontro de Saberes e o IAP — que é uma pesquisa de
Acdo e Participacdo, é uma pesquisa em que vocé escreve e também participa, ndo é
aquela pesquisa em que vocé vai fazer uma intervengdo para o beneficio deles, como
fazem os governos. O governo nao faz IAP, ele faz uma ideia que ficou chamada de
unilateral, por exemplo, no semiarido, eles fazem uma intervencdo nas cisternas,
naquelas fossas. Eles fizeram aquilo de plastico, ndo sei se vocé sabia, mas elas estdo
derretendo, porque ndo perguntaram para as pessoas se elas sabem fazer, as pessoas
sabem fazer. O Encontro de Saberes tem o Centro de Saberes e Trocas Tecnoldgicas
nas Comunidades Ywalapiti do Alto Xingu que é uma inovacdo em relagdo ao do governo
Centros Educacionais Tecnologicos que vocé vé onde tem uma vocagdo numa
comunidade, Quilombola, no semiarido, na pesca, em varios lugares, as que fazem
artesanato, entdo vocé vai com a tecnologia e ajuda aquela comunidade de mulheres, de
pescadores, de ceramistas a organizar aquilo, aquele conhecimento. Vocé tem o
conhecimento, vai fazer uma intervencao participativa com eles la para organizar aquele
conhecimento, mas vocé traz o conhecimento. Na IAP de Fals Board vocé dialoga, o
processo é compartilhado. O que é IAP? E Investigacdo, Acdo, Participacdo. Tem um
livro muito bonito do Falisboard, Lobo em Monpox, todo em duas colunas: uma é a coluna
do historiador das comunidades do pacifico e a outra sao eles contando a histdria.

Com a Universidade dos Movimentos Populares eu acho que a diferenca é maior,
ndo é tao proxima, porque o que Boaventura de Sousa Santos esta chamando de
Universidade dos Movimentos Populares, ndo é exatamente uma universidade, mas um
termo metafdrico. Na verdade é um trabalho de oficinas e encontros de preparacao de
gquadros dos movimentos sociais para uma intervengdo na realidade enquanto conexao
com a comunidade para a reivindicacdo. N0s vamos juntos, estamos na mesma linha.
Muitos dos mestres vém das comunidades que também estdo na luta dos movimentos
sociais. O Mestre Nego Bispo, por exemplo, é da CONAQ — Coordenacdo Nacional das
Comunidades Quilombolas. H4 até uma certa confusdo, os lideres dos movimentos
sociais, muitas vezes estdo proximos dos mestres, mas 0S mestres ndo sao,
necessariamente, liderancas dos movimentos sociais. Preparar quadros dos movimentos
sociais de preferéncia letrados ou com maior letramento, porque vao dialogar com o
Estado para as suas reivindicagfes, entdo, vocé tem que conhecer as ferramentas do
Estado para dialogar, ferramentas juridicas, de varios tipos, dos procedimentos
burocréticos, para entrar em negocia¢cdo com o Estado. Alguns mestres do Encontro de
Saberes sao, outros ndo sao necessariamente. Mas vocé nado esta esperando que o lider
de um movimento social, venha agora para dar aula, a menos, talvez, que ele venha dar
aula de Ciéncia Politica, se ele for mestre, se ela for mestra daquilo, ndo é? Vamos dizer

assim, entdo, a vocacdo da Universidade dos Movimentos Sociais ndo € a mesma
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vocacao do Encontro de Saberes. Ela esta focada em preparar liderancas para enfrentar
o capitalismo global e seus reflexos em cada pais, as opressdes do Estado em varios
niveis, o foco € esse, a episteme pode ser a moderna, ndo precisa, necessariamente, sair
dela inclusive. No Férum Social Mundial, de onde surge a Universidade dos Movimentos
Sociais, claro, é uma luta direta contra a ordem global e vocé usa os argumentos
modernos, o argumento do direito e da cidadania ampliados. Uma cidadania radical, uma
democracia radical, um pluralismo juridico... Quando o Boaventura de Sousa Santos fala
em Ecologia dos Saberes é quando estamos mais préximos. Ai, a questdo é que, nao
necessariamente na Ecologia dos Saberes entra o universo do Encontro de Saberes. Eu
vou ler o que ele define como Ecologia dos Saberes para a gente ver a diferenca. Ele faz
perguntas:

Qual a perspectiva a partir da qual podemos identificar diferentes formas de
conhecimento? Como podemos distinguir o conhecimento cientifico dos conhecimentos

nao cientificos? Como distinguir entre os varios conhecimentos nao cientificos?

Ele estd perguntando a questdo da validagdo. NoOs estamos entrando na
validagao, nés fazemos um “como”. Nés ja temos uma resposta para isso: professores
parceiros, nés damos uma matéria com professores que também estdo nesse lugar de
fazer essa validacdo. E dos professores parceiros que saem os memoriais para depois

vocé dar o titulo de Notdrio Saber. N6s entramos num método de resolver isso aqui.

“A natureza e avaliagao das intervencdes no mundo real. Como podemos traduzir

essa perspectiva em termos de praticas de conhecimento?

As praticas de conhecimento dos mestres podem ser utilizadas na Universidade,
na formacao dos alunos diretamente. Quando ele fala da Ecologia ele define:
“A sua visibilidade assenta na invisibilidade de formas de conhecimento que nao

encaixam em nenhuma dessas formas de conhecer”

Quer dizer: o mundo da universidade excluiu o saberes. Entédo ele define: “refiro-
me aos conhecimentos populares, leigos, plebeus, camponeses ou indigenas, do outro
lado da linha” (porque ele fala da “linha abissal’) “eles desaparecem como conhecimentos
relevantes ou mensuraveis por se encontrarem para além do modelo do verdadeiro e do
falso.”

Nesta lista que ele colocou, nds temos pontos em comum e outros que ja nao,
porque quando ele fala conhecimentos populares, ndo todos os conhecimentos populares

gue estamos falando sdo conhecimentos populares de outras epistemes, porque eles
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podem ser conhecimentos populares também ocidentais. “Leigos”, também nesse ponto
€ um termo parecido com 0 senso comum, € como vago, na minha leitura; “plebeus” -
sinceramente eu nao entendo muito bem o que ele quis dizer com “plebeus”, o plebeu é
oposto a qué? Aquilo que é legitimado como... 0 nobre? A menos que seja uma palavra
de Portugal, sinceramente eu ndo entendo onde ela encaixa, seria 0 conhecimento nédo
elitista... sim, mas que ele ndo seja da elite ndo garante a mestria. Por isso que eu digo
que os movimentos sociais € um campo vasto é como Negri fala um “campo do comum”,
onde todas as forcas se unem, vocé nao fala em divisdo, vocé nado precisa qualificar. O
Encontro de Saberes é uma intervengéo qualificada, sdo os Mestres, as Mestras de uma
comunidade, o equivalente aos nossos professores catedraticos. Ndo sdo o comum,
padrdo comum do saber popular. O que para uma linha politica pode ser, mas nao para a
nossa, até porque o CNPq jamais aceitaria isso, ou seja, uma coisa € a Lucely Pio, ela
conhece mais de 450 plantas (!) que ela sabe para que serve, nem todo mundo da
comunidade da Lucely tem esse conhecimento enciclopédico, pode conhecer 10, 15, 20,
mas no todas. E a ela que estd em questdo, ndo outras pessoas que estdo com ela que
fazem também o trabalho de coleta, mas a sébia da coleta é ela. N6s individualizamos
esse ponto, como individualizamos quem sdo os decanos das areas do saber. Vocé
pode ir num lugar la que tem uma faculdade que tem 100 professores, mais a gente sabe
gue muitos sdo sabedores, como eu chamo, estdo preparados para reproduzir o
conhecimento que lhe foi ensinado, poucos sdo 0s que estdo ali no ponto de vista da
lideranca intelectual daquela faculdade e que tém uma distincdo de trajetéria. Entdo os
Mestres sao parecidos. “Camponeses” também, mas nao todos os camponeses estao
nesse lugar de mestria. (...) ou indigenas.” Na verdade quando ele esta falando de todos
esses conhecimentos camponeses ou indigenas ele esta generalizando os
conhecimentos excluidos. E “do outro lado” - porque ele coloca um conhecimento binario
— esta o conhecimento académico, o conhecimento legitimado, aqui ele lista as
categorias em que estdo o conhecimento. NOs estamos dizendo assim: quem s&o 0s
conhecedores desses conhecimentos. O Encontro de Saberes € um encontro de
sabedores, ndo s6 dos saberes. De quais camponeses nds estamos falando? O Bispo é
um camponés, ndo os que estdo no mesmo lugar do Bispo, criando cabras e que sé&o
camponeses como ele e ndo sdo mestres como o0 Bispo. Para mim, fica carente nesse
texto aqui é que ele ndo mencionou os afros, ndo €? Ele ndo mencionou 0s negros aqui
ndo, ele mencionou: populares, leigos, plebeus, camponeses ou indigenas. Para o Brasil,
para mim é insatisfatério, os negros sao 50% da populacdo. A Ecologia dos Saberes
aponta que existem os saberes excluidos, nds associamos saberes excluidos com os

mestres dos saberes excluidos.
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O Encontro de Saberes ndo esta, ainda, pleno, para mim. Nos estamos trazendo
0S mestres e estamos trazendo os saberes dos mestres. N6s ainda ndo estamos dando
conta de lhe dar com os processos de transmissao dos saberes excluidos. Esse € um
mundo vasto demais que eu acho que nds ndo chegamos nem perto. As pedagogias
proprias para que alguém aprenda esses saberes. Como é que alguém aprende a virar
Chaman, ndo sabemos como € que essas coisas sdo feitas. As pedagogias séo varias,
nos processos especificos de transmissdo dos varios campos de saber. A Lucely, por
exemplo, tem aquela coisa de que se ela chegar aqui e vocé estiver doente, ela ndo vai
mandar trazer uma planta, la de Mineiros, na regido do cerrado, ela vai sair no cerrado
aqui e encontrar uma planta que pode te curar. Uma planta que esta aqui, ho Parque
Olhos d’Agua aqui. Ndo quer dizer, necessariamente que seja uma planta que ela
conheca, ela encontra uma planta que te cura, em um ambiente onde ela ndo conhece as
plantas, ela identifica uma planta, ela aprendeu isso com a avd, isso funciona. Como é
isso? Nao sei ainda ndo. Como é esse processo de transmissédo? Olhar, perceber, sentir,
ver a vibragdo da planta, porque a planta € um ser vivo, ela tem uma vibragéo, vocé
aprende a desenvolver a percepcdo da vibracdo da planta. Acho que a Universidade
ainda ndo esta preparada, nés ndo estamos preparados para esse terceiro ponto do
Encontro de Saberes. Eu ja o enuncio, isso sim. O campo psiquico, do psicolégico, do
intuitivo, também. Lembra que eu falei do | chin den chin, “minha mente sabe o que a sua
mente esta pensando e meu coragao sente o que 0 seu coracdo esta sentindo”, os
mestres desenvolvem isso no processo de transmissdo, no aprendizado. No nosso
mundo nés rompemos com isso até por causa do modelo newtoniano e galileano que nao
precisa do coracdo com o coragdo, entdo € somente mente, através da escrita e da
exegese da escrita. Muitos dos saberes que nos estamos lidando e nos aproximando

vém do | chin den chin, completamente. S&o rela¢des espiritualizadas por causa disso.

O tema da espiritualidade e sua total exclusdo da Universidade também é
destacado como necessario, nesse debate. Sob que bases poderiamos iniciar esse

didlogo?

Para mim a questdo espiritual € quase que uma consequéncia inevitavel, uma
consequéncia quase que direta da reflexdo do Encontro de Saberes. Na reforma
napolebnica, humboltiana, na reforma da universidade iluminista, véarios saberes
chamados esotéricos ficaram de fora. Muitas das universidades até 1700 tinham grandes
saberes Macons, Rosa Cruz, os saberes esotéricos que eram também estudados. Depois
eles foram todos podados, as matematicas qualitativas ficaram fora, as geometria

qualitativas simbdlicas, os grandes emblemas... Caiu tudo. Ficaram sé as férmulas da
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geometria euclidiana, da geometria newtoniana que cresceram maravilhosamente, deram
resultados fantésticos, mas deixaram muitas coisas de fora.

A espiritualidade foi deixada de fora, ndo porque ela fosse dogmatica.
Normalmente, entende-se que a religido precisou ser combatida e tirada do mundo
académico porque ela é dogmatica, seria uma interferéncia em cima da livre busca do
saber. Mas eles estdo falando da religido cristd, estdo falando, primeiro, da crise de
Galileu com o Papa, quando ele retira o sistema solar da centralidade da Terra, em que
supostamente seria Deus o organizador das coisas de um modo, enquanto Galileu vé
que é possivel calcular como o Universo é organizado, o célculo substitui um pouco
Deus, um pouco nao ele esta no lugar de Deus... Entdo, por um lado, a crise de Galileu, a
perseguicdo ao livre raciocinio fisico-matematico e, por outro lado, os protestantes e a
rigidez da exegese da biblia que também colocava limite ao que podia ser pensado...
(Vocé sabe que nos Estados Unidos sdo inUmeras as pessoas que ainda acreditam que o
mundo foi feito a seis mil anos atras, ndo é? Mais de 40% da populacdo americana,
aproximadamente, é criacionista, acha que ndo ndo houve a evolucdo das espécies foi
Deus que criou o ser humano do jeito que ele é...). Diante daquele panorama, decidiu-se
tirar a religido, mas os misticos cristdos ficaram de fora junto, as Ordens Monasticas
devotadas a meditacdo, a contemplacdo. Napoledo acabou com todas elas, Thomas
Merthoe é herdeiro dos monges beneditinos que vieram fugidos da Franca para o
Kentuck, la nos Estados Unidos, naquela época que nao tinha nada... (tinha os indigenas,
mas para eles isso ndo era nada). Eles encontraram terras para trazer as carmelitas e as
beneditinas fugindo da perseguicédo na Europa (!) Pessoas que estavam em monastérios
estavam sendo perseguidas (0 que é que eles vao fazer nos monastérios?). Entdo houve
um pacote de negacéo da religido instituida que foi horrorosa, obviamente, foi um conluio
com a monarquia, uma opressao do povo... Simultaneamente toda espiritualidade, esse
arcaboucgo que sustentava a civilizagdo ocidental também foi perseguido. Entédo eu fiz
aguela lista de enormes sistemas de conhecimento, de autoconhecimento, sistemas de
niveis de consciéncia, de trabalho com expansédo da consciéncia, todos ficaram de fora...
O sistema meditativo da Ortodoxa, a chamada Oracdo do Coracéo, a Eziquia, a Oragéo
Contemplativa, a Chamata do budismo tibetano, todos os sistemas de Yoga, o Zen, o
sistema de meditacdo daoista, os Xamas, 0s varios sistemas de meditacdo, os Vvarios
sistemas de transe, a sofisticagdo dos sistemas de transe, que sdo varios. O que é que
isso tem a ver com o dogma? Nada, vocé ndo impde isso a ninguém. Até porque esse €
um trabalho de vida interior. Entdo o conhecimento, a riqueza do conhecimento interno da
vida interior empobreceu-se na universidade. O trabalho da vida interior foi simplificado a
um ego volitivo, consumista, que quer coisas cada vez mais, um nivel meio primario do

ego. Entdo vocé ndo trabalha com os outros niveis do ego e a Psicologia, sim, a parte da



150

Psicologia Clinica, mas uma parte da Psicologia também n&o. A universidade como um
todo perdeu o horizonte da espiritualidade que seria o trabalho da liberdade interior, o
gue leva muitas vezes a bloqueios e a perversidades. Ela ndo cumpre (aquilo que o
Lacan esta falando) a promessa de sabedoria, porque a sabedoria passaria
necessariamente por um olhar interno e externo simultaneamente. Entdo o Encontro de
Saberes tem uma epistemologia anéloga, ao que vocé podeira chamar de Epistemologia
da Espiritualidade que € um modelo que talvez a gente possa tirar algum paralelo que é o
Dar shu &, o grande texto confucionista chamado O Grande Ensinamento, o canon de
Confacio: O Livro de Conflcio, os Analéquio, o Nuiu, o Livro do Mecio, Medza e dois
textos pequenos (maravilhosos!): o Chu iun — chamado o Meio que nao se Move (que é
um texto precioso) e outro o Dar shu E que é o grande ensinamento. Tem um momento
gue ele menciona que é o seguinte: o imperador na hora de organizar o Estado, tinha que
organizar as regibes, na hora de organizar as regides, ele tinha que organizar as
comunidades, na hora de organizar as comunidades, ele tinha que organizar a familia, na
hora de harmonizar a familia, vocé tem que harmonizar a vocé mesmo, para vocé se
harmonizar, vocé tem que olhar para dentro, ao olhar para dentro vocé vai controlando as
emocg0des, vocé vai colocando um entendimento, vocé vai chegando a um nucleo do
centro de vocé mesmo e, finalmente, vocé forma uma espécie de grade do seu mundo
interno para ajusta-la. Ajustado o seu mundo interno, vocé pode harmonizar sua familia,
ajustada a familia, é possivel ajustar a comunidade, ajustada a comunidade, é possivel
ajustar as regides e é possivel, finalmente, ajustar o Império. Entdo diz assim: todos os
seres humanos, do imperador ao camponés mais comum, tém que fazer esse ajuste.
Significa que quando vocé olha para fora, vocé estd olhando para dentro,
simultaneamente. Assim eu entendo que € o lugar da vida interior no conhecimento. Nao
é ficar sO na vida interior. As tradicdes contemplativas mantiveram vivas as técnicas e 0s
métodos de se olhar para dentro para que todos pudessem, num certo momento, se
beneficiar disso, mas, claro, para ter isso vivo € preciso de uma dedicacdo completa, dai
0S monges, 0S mestres espirituais praticando o tempo todo, para irradiar para quem
quiser ou para os seus discipulos. Entdo eu imagino que a situacao da Luciaeli é isso: ela
olha para a planta, ela est4 olhando objetivamente, porque ela estd mapeando também,
ela conhece a morfologia das plantas, que planta é aquela que estilo ela tem... Ao olhar
para a planta ela estd olhando para o reflexo da planta para dentro ela mesma, a
capacidade de encontrar uma planta que cura, é a capacidade de olhar para dentro e
olhar para fora. Se vocé for olhar bem, no sistema do mestre José Gerébme, 0 congado
dele é um olhar para dentro, porque se vocé nédo estiver olhando para dentro, vocé nao
consegue cantar, dancar e bater aqueles bastbes simultaneamente, vocé entra num

estado da meditacéo ativa parecido com o estado de meditacdo ativa, por exemplo, do
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Gurdief, daquele sistema da Asia Central, dos sufies que também tém meditaco ativa
através da danca, das chamadas dancas sagradas. Vocé retifica. O Mestre Biu também
com os arcos! Os arcos fazem figuras vistas de cimal Sdo maravilhosos sistemas como
se fossem de caleidoscépio, sdo infinitos, dobrados, cruzados, fazem simetrias,
inversdes... E as pessoas estdo fazendo aquilo dangando, o que é uma maneira de
organizar, também, essa simetria interna. Entdo a simetria projetada para fora é uma
retificacdo de uma simetria interna. E um trabalho espiritual, ndo é um trabalho sé
estético, € um trabalho espiritual! Vocé sai centrado da experiéncia do Cavalo Marinho,
vocé estd dancando, do Congado. Entdo, o Congado é um conhecimento objetivo de
cantar, dancar e € um conhecimento subjetivo. Os Mestres estdo todos nessa linha, eu
nao vejo um que nado esteja. Do que faz artesanato, ao que faz arquitetura, ao que faz
agroecologia. O que é que é a terra para o Mestre Badu? Mestre Badu energiza a terra,
ele esta sabendo que a terra tem energia, as plantas... As pessoas nao acreditam...
Mestre Bispo estava me falando do Antdénio Maximo, que ele planta nos lugares mais
impressionantes, que ele esti fazendo cacau no semi-arido! Ele conhece da terra, da
areia, etc. Isso é conhecimento objetivo, mas tem conhecimento subjetivo, também, ali.
Entdo a espiritualidade perpassa, para mim a proposta dessas epistemes que o Encontro
de Saberes traz porque essas pessoas aprenderam em um sistema de transmisséo que
ndo censurou a espiritualidade. Pelo contrario, que ela estava presente, estava
participando, estava integrada. Nés aprendemos, tivemos que aprender, na escola, a tirar
a espiritualidade de fora. A ouvir um dogma ridiculo, como o dos protestantes que
mandam os meninos xingar se for do candomblé. Isso ndo é espiritualidade, ndo é? Isso
€ outra coisa, ndo tem retificacdo interna, é 6dio, raiva... os pastores metendo o pau...
sdo raivas, sao o6dios, isso nao é trabalho de espiritualizagédo, ndo é centramento, ndo é a
grande figura do Dar shué de olhar e fazer a grade de tudo e, ai, harmonizar. Entdo os
alunos ganham com a presenca de pessoas que ndo excluiram, ndo censuraram a
espiritualidade, a espiritualidade esta plena neles, est4 envolvida, estd no que eles estéo
fazendo. Ai os alunos tém a oportunidade da transmissdo de perceber, o fascinio, a
amorosidade também, que é um elemento da espiritualidade. Porque se vocé esta
praticando € mais facil vocé entrar num clima amoroso. O que ndo quer dizer que eles
sejam todos santos ou seres perfeitos, nada disso, tem mil intrigas, tem mil coisas — ndo
sei se vocé percebeu ,houve conflitos, entre os trés, na hora do Mestre Biu, 0s outros néo
gostaram do que ele falou sobre ser evangélico, mas eles ndo falaram uma palavra, eles
tiveram uma forma centrada de Ihe dar com aquilo. Houve conflito e houve um modo de
Ihe dar com o conflito. Silenciar e esperar 0 momento oportuno, nao piorar, porque eles
perceberam, talvez, que houve uma reacdo da plateia e qualquer coisa que eles falassem

podia era piorar, entdo optaram por nao falar nada, jogar para o outro lado...
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Quando Mestre Zé Gerbme mostra que estd com os dedos ja entrevados ja,
porque ndo tinha médico, etc, ele ndo falou num tom de queixa, ele falou num tom direto:
isto € como eu estou agora, essa é a minha situacao, eu sou isso. A Nina Laranjeira falou
algo muito bonito que esta relacionado a questao da espiritualidade (n&o sei se vocé se
lembra): porque que os estudantes sédo tado fascinados com 0s mestres? Porque 0s
mestres sdo 0 que eles sdo, eu ndo posso ser outra coisa que ndo o0 que eu sou. Essa
frase ndo é o que todos deveriamos ser? NOs s6 entramos no mundo como somos, nao
€? A universidade te coloca uns egoideais completamente fantasmaticos, umas fantasias
de perfeicdo que as pessoas ndo alcancam e que levam a um sofrimento interno de
ficarem, no limite, perversa com o0s outros, umas competicdes loucas, sem nenhuma
base, porque a falta interna ficou grande demais porque ndo houve nenhuma resignagéo
em relacdo a sua condi¢cdo de falta, de incompletude, de imperfeicdo, de ignorancia.
Entdo, os mestres ndo tém nenhum problema, eles sabem que séo ignorantes em
gquinhentas coisas, eles ndo tém uma fantasia de onisciéncia. O que a universidade esta
ensinando demais € isso que tem que ver com a falta de espiritualidade. Porque o
primeiro caminho da espiritualidade é vocé comegar a se enxergar, ndo é? E o nimero 1,
comecar a olhar, € uma auto-observacao em relacdo a producdo que o ego vai botando
para fora de varios modos... ou através da oracao, ou da meditacao... ai vao aparecendo
sintomas, quando fica dificil meditar, fica meio dificil orar, dificil fazer qualquer pratica,
porque € que nao esta conseguindo? Tem alguma trava, qual é a trava? Vocé comeca a
se olhar, que trava é essa? Que esta relacionado com essas fantasias do ego, 0 ego
comeca a ficar questionado, vai ter que se enquadrar num lugar onde vai ser menor, na
oracdo o ego diminui, na meditacdo o ego diminui, na pratica o ego diminui, porque tem
gue dar lugar a uma integracdo maior e ai outros planos vao surgindo. Entdo, em grande
medida, o Encontro de Saberes espiritualiza, ndo tem como, ele espiritualiza. Se ele vai
crescer, um efeito é espiritualizar. Vocé estd trazendo pessoas espiritualizadas, nunca
trazem elas... Os professores espiritualizados eu penso que sdo uma minoria, muitos
negam suas praticas, na aula, no seu mundo, no seu convivio, ndo é bem visto. Inclusive
a amorosidade néo é bem vista... A amorosidade é uma consequéncia, eu penso que ela
cresce quando nds estamos numa naturalidade entre nds, quando estamos mais perto da
verdade de quem somos, é mais facil amar. Se nés estamos fazendo uma fantasia alta
demais de quem somos, de quanto sabemos, a competi¢do € o idioma interno que mais...
vocé fica mais armado: esta chegando ndo sei quem eu vou me armar, me endurecer
porgue eu vou entrar num duelo com fulano que acaba de chegar, ndo é isso? Eu vou me
mostrar ou vou tentar destruir, derrubar a afirmacéo que ele fizer... E um universo de
disputa que ai fica dificil desarmar para amar... e a amorosidade tem consequéncias na

estrutura do saber, na estrutura da transmissao, ela tem consequéncias... Lembra que
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Paulo Freire falava que a Pedagogia, na verdade, depende do amor. Que o ato de
ensinar € um ato amoroso. Paulo Freire insistia demais nisso: “Eu sou um educador
porque eu amo!” - é uma frase dele... Entdo a espiritualidade ela vem com muitos lados.

E um perda cognitiva, € uma perda epistémica, os varios conhecimentos, as
véarias tradicdes de exploragdo dos niveis de consciéncia, ficam de fora, as pessoas
perdem a oportunidade de explora-las, porque ndo tém quem ensine, porque nao deixam
ensinar, porque esta fora da episteme, uma perda. Segundo, a consciéncia de cada um,
a qualidade de cada um, também, para os alunos, por ver um mundo, além da
competicdo que € um mundo horroroso também, seria um outro ponto, ndo é? Que é o
lugar do sujeito do suposto saber que eles ocupam que é analogo ao lugar do sujeito do
suposto saber do analista. Que seria 0 que a gente chamaria de mestre, no sentido
ocidental mesmo, que deveria ser o mestre, o professor que sabe. Ele deveria estar um
pouco acima das paixdes ja, ndo €? espera-se, ele ja deveria ter atravessado, se
conhecido, os chamados mestres antigos. E o que faz o Lacan quando diz ele que na
verdade o analista parece um mestre antigo, ndo um mestre moderno: Eipicuro,
Demécrito, Marco Aurélio, os mestres da Filosofia, at¢é mesmo alexandrina,
neoplatbnica... eram mestres nesse sentido, de alguém que tinha aplacado as paixdes,
tinha atravessado as volicdes da alma e chegado até um estado de sabedoria, analogo
ao do Dar chu &, um estado de equilibrio, Sécrates... ndo € a imagem que vocé tem
agora do docente na universidade, nem se espera... entdo tém consequéncias, a
auséncia da espiritualidade tem consequéncias...

Eu termino, talvez s6 (colocando) que eu acho que o Encontro de Saberes esta
pensado aqui, no Brasil, nessa circunstancia nossa, foi uma demanda dos mestres das
culturas populares. Eu acho que ele faz sentido na América Latina, com certeza, faz
sentido na Africa, porque as universidades na Africa também s&o pressionadas para
serem eurocéntricas, para negar 0s seus saberes tradicionais, sdo dilemas muitos
parecidos. O mundo asiatico também sofre uma pressdo gigantesca, porque as
universidades chamadas “de ponta” no mundo, sdo as ocidentais, como o mundo se
globaliza, o capitalismo se globaliza, as tecnologias, o crescimento econémico, as
disputas dos paises que vao pressionando as suas universidades para se prepararem
para essa grande competi¢do, entdo, como é que fica? Da impresséo de que os saberes
tradicionais n&o vao jogar papel nenhum. Entdo onde tem os saberes tradicionais mais
vivos é onde provavelmente essa pressao esta sendo maior, eu penso que ai faz sentido
o Encontro de Saberes. Nao estou querendo minimamente imaginar que isso aqui € uma
teoria para colocar em discussao no Estados Unidos, na Franca, na Inglaterra, ndo tenho
a menor pretensdo. Nao é um problema deles, porque eles ndo tém isso, eles ndo tém

esses mestres. Nao teriam como entender qual é a validade disso. Nao tém 14, eles
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acabaram com isso, foram embora nos 200-300 ultimos anos, eles os varreram
completamente. O Mediterraneo, quando vai ficando os paises mais pobres, Grécia, as
Balcads, ai sim... Que estdo agora pressionadas para entrar nessa Unido Européia
horrorosa! Esse mundo diabdlico do capital. Quanto mais poderoso vai ficando o pais,
mas longe ele vai ficando dessas epistemes. Essas sao as epistemes derrotadas 1a e
desqualificadas aqui. Aqui elas ndo foram derrotadas, elas foram desqualificadas

No comeco da nossa entrevista, quando retomando sua trajetéria o Sr. fez
referéncia a Universidade de _ de onde saiu Jonh Blacking para Belfast, fiquei
pensando em como seria e estaria, agora, essa universidade sul africana. Na internet, a
imagem dos seus prédios de arquitetura monumental e o préprio site indicam uma
tradicdo e um ar de exceléncia nos padrdes ocidentais...

Completamente! De exceléncia! Claro, tem duas coisas ai: esse padrao ocidental
de conhecimento, claro que é poderoso. Ele desenvolveu a Fisica, a Matematica, a
Quimica, depois, a Biologia, as Engenharias. Construiram padrdes pelo mundo inteiro.

Sim e é necessario que um pais, ndo ocidental, se aproprie dessa logica para
empodera-lo. Um paralelo possivel € a Nova Cartografia Social da Amazb6nia, por
exemplo, que ensina a técnica da cartografia oficial para empoderar mesmo 0S grupos,
para que sejam capazes de empreender o didlogo

Por isso também vocé pode imaginar que sdo conhecimentos complementares.
Um precisa do outro. A Cartografia social do Wagner é parecida com a Universidade dos
Movimentos Populares porque vocé precisa da ponta de langa, das pessoas que estdo
lutando l& contra o Estado e contra o capitalismo global, s6 que eles ndo podem ficar sem
a sua base dos seus mestres, sendo se desespiritualizam e a luta pode ficar uma réplica
da luta ocidental alienada, desumanizada. S&80 os mestres que vao humanizar esses
movimentos sociais. Eles ndo podem correr o risco de se desumanizar. A base da
humanizac¢do nos corremos o risco de perdé-la se n6s perdermos as raizes civilizatorias,
essas matrizes civilizatérias. O sufismo é a matriz civilizatéria do mundo islamico...
mesmo na luta, ndo é? E uma luta que se racionalizou...

e, depois, quando chegou ao Estado, impds também uma racionalizacdo e néo faz
sentido vocé misturar, como eles fizeram na Unido Soviética, lutar contra a elite e a
nobreza e tudo e atacar os mosteiros ortodoxos de centenas de anos, de mestres em
reclusdo. Isso foi uma falta de nocdo, de separar os niveis... a China também cometeu
esses erros barbaramente...

o Tibet...

também, barbaramente... vocé tem que separar as duas coisas... claro que o Tibet
tinha um regime horroroso, ai a solugdo é vocé, destrdi os templos e queima os livros!

Que estranha solugéo! Tem um ponto aqui
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A univesidade tem agora um curso que chama Ciéncia das Regiliées, tem em Juiz
de Fora, acho que a Metodista do interior de Sdo Paulo em Jodo Pessoa (eu vou até
fazer a aula inaugural da Ciéncia das Regilides de 14) eu estava pensando que talvez a
Ciéncia das Religides seja um sinal, um lugar possivel de vocé voltar a discutir
espiritualidade, imaginando que ela é um pouco diferente da Teologia. A Teologia seria
catolica ou protestante, seria cristd e a Ciéncia das Religides, seria um estudo académico
das religides, comparativas, entdo, 0s textos sagrados das varias religibes sao
estudados, do judaismo, do budismo, do hinduismo, paralelo ao estudo dos textos
cristdos, mas 0 meu ponto aqui é o0 seguinte, ela poderia ser mais interessante se ela
fosse o encontro das Ciéncias das Religides se ela colocasse 0os mestres vivos, das
religides tradicionais, dentro do curriculo das ciéncias das religies, por enquanto ela
ainda nao tem, fica nos textos escritos, mas seria uma parceria importante de fazer, eles
poderiam estar mais sensiveis a discutir com os Mestres vivos do Candomblé, da
Umbanda, do Epiritismo, os Xaméas. Ai ficaria uma coisa original, mas interessante,
porgque ela veio da Europa também... toda nossa episteme é importada...

€ ainda que um aspecto interessante no Encontro de Saberes é o fato de que ele
traz para outras disciplinas a questéo da espiritualidade...

. a Medicina, nem falar... a desespiritualizacdo da Medicina é (meu Deus do
céu). Para o médico, vocé é uma maquina, é como se tivesse consertando um DVD, néao
€? Ele olha para os indices, ai vem com um aparelho em cima... o corpo é reduzido. S&o
planos sutis que o Encontro de Saberes traz e que nés ndo estamos acostumados.
Nossa episteme ndo chegou perto dessa sutileza, nés ndo estamos acostumados a
planos sutis. E aprender a identificar sutilezas, trabalhar com sutilezas que em outras
areas também poderiam, o olhar integrado, de que se fala, difundi-lo para outros lugares,
outros cursos Administracdo... Psicologia também precisava ser desafiada... o que é
Psicologia? A quantidade de mestres que curam, que fazem um efeito psicol6gico, como
€ isso? Porque € que o campo da terapia fica confinado? Propor esse didlogo com
terapias que ndo passam pela escrita, as benzec¢des como terapia... € um campo dificil
de entender...

A questdo da colonialidade epistémica € generalizada, mas existem algumas
areas que nos podemos dizer que mostram o sintoma, no sentido psicanalitico, quase
gue uma passagem ao ato, um sintoma mesmo. Para mim as duas que tem o maior
sintoma € a Arte e a Filosofia que é o seguinte: vocé néo pode filosofar, por isso que vocé
tem um departamento de Filosofia, para que vocé nunca filosofe, porque diante da
Filosofia Ocidental é impossivel filosofar. Os alunos aprendem que ndo podem filosofar.
Quem é vocé para pensar qualquer coisa diante de Kant? “Vocé é um zero a esquerda e

vocé sera para o resto de sua vida”. Isso € a mensagem que o aluno aprende no primeiro
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ano. Platdo ja pensou tudo o que vocé podera algum dia, ousar pensar. Aristételes, mais
ainda, ndo sobra nada, vocé € uma nulidade, o Unico que vocé pode fazer é ensina-los,
ficar eternamente repetindo, dizendo o que é que ele dizia disso, 0 que é que ele dizia
daquilo. Como diz o Murilo Seabra: o conceito de X em Y. O conceito de Deus em Santo
Agostinho, O conceito de Ser em Heiddger, s isso (risos), o conceito de Verdade em
Hegel, o conceito de X em Y, s0 isso...

E a Arte é um outro sintoma pelo seguinte: a riqueza musical € paralisada porque
vocé precisa aprender a musica erudita ocidental! E um negdécio que n&o encaixa, € um
desencaixe completo. Como que vocé vai competir com a Filarmbnica de Berlim, qual vai
competir? A UnB nunca... nenhuma qualifica, ndo tem como! Nem tem nenhum dinheiro,
nao tem estabilidade, ndo s6 tem o dinheiro, mas tem que administrar aquilo, tem que ter
um publico, mil condigbes que ndo sdo possiveis. Entdo vocé consegue deixar rica a
gualidade artistica, o trabalho musical dos alunos, porque eles tém que se enquadrar
numa musicalidade na qual sdo perdedores, sempre serdo subalternos, fazendo um
segundo time! Entdo as Artes tem que ser repensadas completas, porque elas negam
técnicas que sao daqui, estilos que sédo daqui, formas que sdo daqui, tradicées, tudo. Se
eu vou aprender as técnicas do que estao fazendo em Nova Yorque, sim, mas a plumaria
— eu estou falando com a Rosangela que seria algo maravilhoso, porque eles estdo na
regido dos tupinambds, la na Bahia, desde o séc.XVI, os indigenas ndo tem essa
plumaria maravilhosa? Na universidade vocé ndo estuda pluméria ou as técnicas do
trangado, as mais incriveis, ndo tem nada disso, o chamado artesanato, todas as artes
tradicionais riquissimas, ndo encaixam, porque 0 seu modelo de Arte é as Bienais
alemas, italianas, francesas, MOMA, Nova Yorque, Bilbao, eternamente... sO o0s
modelos... Entdo vocé tem um curso de Artes no Rio de Janeiro que ndo tem Arte
Indigena, nem tem Arte Africana, criado com as verbas do REUNE! Agora, no ano 2011!
Olha a alienagdo das pessoas! Entdo como € que fica quem vem de qualquer
comunidade negra ou uma comunidade indigena? “Nao tém arte, esse € um negécio
secundario”. Vocé imagina vocé ensinar no Brasil inteiro a maravilha dessa danca dos
bastdes? Vocé pode criar a partir daquilo varias outras... ou (a danga) dos arcos... criar,
inventar. E uma contencdo do material, contengédo da forma, de estilo, de linguagem, é
perda demais nas Artes quando vocé entra em uma escola de musica, vocé fala “néao é
possivel! Ndo tem um percussionista? Todos os estilos de percussédo no pais parece que
ndo existem. Como a musica europeia ndo é forte em percusséo, entdo, da a impressao
de que isso aqui € um pais como se fosse a Bélgica, um pais que ndo tem percussao. Os
instrumentos de corda, a variedade, meu deus! As varias violas, dos banjos... nada, zero,

s6 o violdo de estilo europeu... E impressionante, na verdade acho que € um sintoma,
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ndo €? Quando é que cai a ficha de como é que pode? As escolas de musica ndo
refletem a riqueza musical do pais.

O comentario da Rita professora das Cénicas da UnB e a sua experiéncia, junto
da profa. ....,com o Mestre Biu. O quanto por mais que ja esperassem se surpreenderam
com a riqueza do trabalho artistico e pedagdgico, mesmo diante da Academia Tradicional
das Artes Cénicas...

Porque é trans artistico, na verdade a transdisciplinaridade de que nds estamos
falando, no caso do Mestre José Gerome € tarns artistica e é trans estético. Trans
artistico porque sao varias formas de arte que ele vai lhe dando simultaneamente e é
trans estético, porque cada uma tem uma estética propria. A estética musical € uma que
ndo é a mesma da estética da danga, por exemplo. Ai vocé esta num lugar que é
monoartistico e monoestético, parada numa estética sé... Eu acho que as duas sdao muito
sintomaticas. A Arte e a Filosofia elas ndo conseguem dar esse salto. Elas nao
conseguem dar esse salto. Acho que sdo as mais caricatas, digamos assim.

A medicina é evidente: desenvolve-se de muitos modos, vocé tém um montdo de
aparelhos, ndo é preciso nem discutir que em grande parte € um conhecimento que veio
de outros paises, de Pasteur pra ca, da Franca, da Inglaterra, da Alemanha, ndo tem
como negar que de fato uma parte desse saber obviamente é ocidental e valido. Na
Engenharia vocé néo precisa dizer que ela silenciou muitas, silenciou mas nao de uma
forma tdo absurda. As técnicas ocidentais podiam ser combinadas, mas, nesse caso elas
sédo Entdo vocé completa de outros modos, mas na Arte e na Filosofia sdo sintomaticas,
porque quando vocé apresenta, fica negando na hora em que apresenta. Eu tenho que
pensar melhor, talvez tenham outras areas tdo dramaticas, talvez porque eu venha da
arte, ndo é?

Entdo tem esses elementos nas Artes, na Agroecologia € parecido. Porque a
Agroecologia que nds estamos falando é essa como o Bispo, como o Mestre Badu, como
a Mestra Tiana, como os mestres mateiros em que tudo esta vivo e vocé tem que
preservar a ordem da vida e viver no meio delas. Planta feijdo, planta arroz, batata,
mandioca, colhe... caca no limite do que seja... em tudo a vida esta sendo preservada, a
terra esta sendo preservada, ela é o valor, a agua é o valor. Por isso que eu falei que é
terra e agua. Um grande ponto do Encontro de Saberes é que s&o os Mestres da Terra e
os Mestres da Agua. Por exemplo quando o Bispo fala que o melhor lugar de guardar um
peixe € o rio, quando vocé precisa de uma peixe ai vocé vai e pesca, nao € um “freezer”.
E claro que esse pensamento é correto! E se vocé estd com o rio limpo, a terra esta
limpa, porque vocé nao esta poluindo a terra com as coisas da Monsanto ou viceversa,
sai da terra da soja e polui o rio. A terra envenenada vai infiltrando, com a agua da chuva

que vai, inocentemente, sem saber, sendo correia de transmissao, para transferir o
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veneno da terra para o rio, ai envenena o rio, entdo vocé tem a agua e a terra
envenenadas. Isso € o que a Universidade esta prescrevendo, os Mestres do Encontro
de Saberes, da Agroecologia € o contrario, agua e terra saudaveis, puras. A agua estando
pura, rega a terra que fica pura. Ai vocé tem feijdes que vocé os planta e os colhe para
que vocé fertilize a terra. O Mestre Geraldo tem feijdes que vocé usa s6 para fertilizar, s6
para adubar, ai vém os feijdes que vocé come, entdo, vocé beneficia a terra, vocé nao
empobrece a terra. Entdo a Agroecologia € como se fosse a antipoda desse modelo da
CNA, do Agronegécio, do mapa. A Universidade tem que estar para isso, pro-vida, a
ciéncia a favor da vida. O lema do Encontro de Saberes é o de uma Ciéncia, uma Arte,
saberes a favor da vida. Nao vamos ensinar saberes contra a vida. Se nés nao podemos
deter esses saberes, trazemos aqueles que incorporam os saberes a favor da vida, para
ver se ha um efeito ai de... E na Psicologia porque vocé amplia as intervengdes
humanas, os potenciais que as pessoas tém de se curar, de serem terapeutas. Vocé tem
o terapeuta especializado, monetarizado, mas vocé pode ter outros terapeutas cujos
principios n&o sejam esses da episteme ocidental, entéo, trazem eles também, porque as
vezes vocé precisa, em muitas cidades pequenas, onde n&o vao ter os terapeutas
ocidentais, de corte ocidental, entdo ninguém la pode cumprir o papel de terapeuta, como
€ que é isso? Como é feita a terapia? Quem ocupa esse lugar? Como ocupa? Os
sistemas de transmissao? Como lidam com a saude mental. Entédo é isso: o Encontro de

Saberes mexe com muita coisa a um tempo s6, na episteme.
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